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(ج ؟) ]الاس 1374-8 


م تس فظن الاق تع غائن الدتن 


1 
>آا 2 


[ فص حخعمة نبوية في كلمة ميسوية ) 


0 اختضت الكلية العيسوية ين الأنبياء كلها بالمكة النبوية لماقد ا طلعت 
عليه أولا من أ أن النبوة - التي هى الإخبار عن الله بأسمائه وصفاته وأفعاله و 
أحكامها كلها - مبنى أمرها على الوجود الكلامي ؛ ومنشأ ظهورها من النقطة 
النطقيّة التي بها ينطبق قوسا البطون و الظهور . ويتمّ الكمال الوجودي 
بالشبودي . والظهوري بالشعوري . 

ثم إنَ الكامة العيسويّة هي التي تفرّدت بين الكامات يعظهرية هذه المرتبة 
من الوجود استقلالا . بدون تعلم ولا تعمل اكتساب وتدبّر- دون غيرها من 
الأنبياء - فهي التي تُظهر هذه المرتبة لذاتها » ولذلك ترى أول أثر يترتّب على 
تعخصه لكاي هو هذه , إذ تكلم في بطن أمّه بقوله :٠9لا‏ تخ قد جَعَلَ رَبك 
تَختَك سَرِيًا 4 [4/0:] وفي المهد بقوله :ظ آنَاَ الْكتَاتِ و جَعَلَتى نيا 1-0014 . 


وهذا هو وجه المماثلة والمشابهة بينه وبين آدم ٠‏ علىما أفصح عنه قوله : 
© إنّ مَثَلّ عِيى عِنْدَ اه كُحكل آدَمَ خَلَقَهُ مِنْ تراب ثُّ فَالَ لَهُ كن 4 كامة 


الف العيسوي 


كاملة ذات نطق وكلام -8 فَيَكُونُ 4 [51/0] فإرة « ثم » يدل هاهنا على أنّ 
أمر ا كن 4 إنما يتوججه إلى مرتبة وراء خلق آدم » مرثبة عليه » فعيسى مثل 
آدم في مصدرية الكلام الكمال ومظهريّة الكمال الكلاميَ بدون تعلّم من أحد 
ولا تطفّل على أحد » فلذلك اختضت بالنبوّة . 

وما يلوّح عليه أن في لفظة « النبوية » جميع ما في الكامة العيسويّة من 
الحروف » إقا بأعياتها ؛ أو ببتناتها . 

وبيّن أن ظهور الكامة العيسويّة بمرتبة الإنبائيّة الكلاميّة - التي بها صحت 
مائلتها لآدم - ليس على ما عليه الطبيعة الجزئية البشريّة , فإتها ليست ظاهرة 
بها إلابعد تعام من الأبوين ٠‏ وزيادة تدبّروتعاون من القوى ؛ على استحصال 
تلك الملكة , فليس لها في ذاتها إلا القابلّة لها فقط . و لذلك كان أَتَها من 
جزئيات هذه الطبيعة البشريّة . والنفخ الجبرئيلي فيها بمنزلة الأب . 


ككم 





فأشار إلى ذلك بضرب من التلطف مستفهما عن ترديد على معنى منع 
الخلوَ - دون الججع - قائلا : 
( عن ماءمريم أوعن نفخ جبرين ) * فإن الماء للين جوهره وكال قبوله 
وانفعاله هوالأم » والنفخ لقوّة فِعله وشذة تأثيره هو الأب . على أن الماء هو 
الأَمَ مادّة »كما أن « النفخ » « أب » في قاعدة العقد على ما يلحك عليه' 
هات العدد سب [ذاسق إل الأنه ركان أ ناسو ع نامل : 


)١‏ بينات النفخ [ون ]|١‏ ثمانية وخمسون . وصورة العدد الدالة عليه (ح ن) وبينات الحرفين(اون) 
أي سبعة وخحمسون وعندالعقد يصير (؟1) لانا جمع صورة السبعة وصورة الخمسة تصيرائنى عشر 
نجمعها تصير (؟) . وصورة بينات الأب [لف 1١١١ ]- ١‏ وبعد الجع والعقد يصير (؟) -ه . 


/اكة 





فموس الام شرع صاشن الرين 
ثم إن ماء مريم بجوهريته قابل لذلك ٠‏ كا أن نفخ جبرين بصورته الفعليّة 
فاعل له » فلذلك ظبر الولد بجوهره * ( في صورة البشرالموجودمن طين ) 
كا أنه بفعله في صورة الملك الموسوم بالجبرين ؛ وفي تبديل لاامه بالنون إشارة 
إلى ما عليه في حالة النفخ . أعني الصورة الإنسانية » فإنَ النون من اتبات 
مواد ذلك الاسم' - كا لايخفى - تعلق هذه الظروف كلها قوله : 
( تكوّن الروح في ذات_مطهّرة ) * من آثار تلك الصورة وأفعالها 
الهيولانيّة المظامة » فإن أفعال عيسى ومبدأها - أعني الروح - من جبرين ؛ 
إذ تكوّن الروح عن النفخ ٠‏ كما أن صورة البشر من الماء ؛ على مايطلعك عليه 
تركيبه بترتيبه'. 
ثم#إنه قد حصل هاهنا صورة مزاجيّة اعتداليّة بين قاهرين قوتّيين : 
أحدهما تكوّن روحه في ذات غير قابلة للفساد . والتغيّر والحدوث ١‏ مطهرة 
من ذلك الأوصاف ٠‏ يجذبه إلى العلو مستقر جلالحا ومسرع عرّها وإطلاقها . 
والآخر تكوّن صورته * ( من الضيعة | ني | ل 0 
تتفتر ( تدعوها ) إلى السفل معدن كاها المسمي ( بستجين ) الحصروالقيد . 
وبين أن المزاج المعتدل بين القوّتين المتقاومتين » لابد وأن يكون لها بقاء 
بقدر قوّتهما وتكافهما عند تحاذيهما . واستقرارهما في الاعتدال 
( لأجل ذلك قد طالت ) للروح ( إقامته ) * 


. يعني اسم الإنسان‎ )١ 

؟) قوله : تركيبه بترتيبه ‏ يعني أن النشر فيه على ترتيب اللف . فقوله :« عن ماء مريم أو عن نفح 
جبرين » ل ؛ قوله :« في صورة البشر الموجود من طين تكون الروح في ذات مطهرة » عنزلة 
النشر على ترتيب اللف ‏ نوري . 


الفش العيسوي 





في تلك الذات ومكفه ١‏ * ( فهاء فزاد ) مقدار إقامته . ( على ألف ) 





مراتب الزمان وأطولما ( بتعيين ) مقداريّ عددا وزمانا . 


وذلك الاعتدال فيه لقوّة أمر الروح ؛ حيث لم ينقبر من حك الطبيعة مع 
أنه متتل في مرتبتها ٠‏ ظاهر بحكها . كا انقبر غيزه من الكلنات'. 


ووجه اختصاص روحه بتلك القوّة أَنّه : 


( روح_من الله لامن غيره فلذا * أحيا الموات ) إحياء إعادة 
( وأنشا الطبر من طين ) 
إنشاء بدء . فتحقق بالمبدئية والمعيديّة . 


( حتّى يصمح له من ربّه نسب * به يؤثّر في العالي ) 

من المتروّحين المتجرّدين ( وف الدون ) 
من المتركبين المتدّنسين لماعرفت أَنّه بصورته الاعتداليّة الجبعيّة حيط بالطرفين 
وجودا . فإنّه بصورته الجسميّة التي هي نهاية المراتب الوجوديّة باقية في الجسم 
الكل ؛ مؤثرفي صورهم الوجوديّة .كا أن عدّابصورته الكلاميّة التي [الف/0م؟] 
هي غاية الكل » باق مؤثر في كلهم الشبوديّ . وبين أن الإحاطة المذكورة إنما 
يتصوّر بمظهريّة الجعيّة الإلهيّة . وذلك إنما يتم بطهارة كمال قابلتته . المطهر 
بطرفيه الروحانَ والجسمانيَ عن التدنس والتغيّر . حتّى يصح منهما المزاج 
الاعتدالي المثلن ١‏ وإليه أشار بقوله : 


. راجع شرحي الكاشاني والقيصري حول شرح هذه الأبيات‎ )١ 


واس سسب فموس الَلم بَرِع ما السع 
( الله طيره. سما او _نزّهه *- روحا ٠ ٠‏ وضتره. مفلا ..بتكوين ) 


وقد نتبت على وجه مماثلته بآدم » وهذا وجه مائلته للح » وهو الظهور 
بالإبداء والإعادة فعلا , والتطهير والتنزيه ذاتا وصفة . 


[ الروح مبدء الحياة ] 

وبيّن أن موضوع البحث في الحكمة النبويّة - على ماعرفت - إنماهوتحقيق 
أمرالكلام ؛ والكشف عن أصل مادته التى ‏ الحياة » ومبدء صورته التى هى 
الصوت ٠‏ و بيان أنَ ذلك قد يتم أمره على غير المنهج المعتاد من التوالد و 
التناسل الطبين » بل بضرب من الامتزاج الروحيَ بالمواة العنصريّة . فلذلك 
قدّم قصّة السامري قائلا : 


١‏ اعلأنو سن ضساس الأرواع ا 9 انك )أي القع علق ارسن 
من أراضي القوابل وتطأها ( إلا حب ذلك الشيء ) بقوّة قبوله ( وسرت 
الحياة فيه ) بحسب تلك القوّة التي لها نباتيّة أوحيوانيّة - على اختلاف 
زقوالرو ). 


[ العقل الأول في اعتباراته ا نمختلفة ] 

فإنّك قدعرفت في المقدّمة أن للعقل الأول أسماء بحسب طريان 
الاعتبارات المتخالفة له » و ظهور سلطانها عليه » فإنه باعتبار التدوين و 
التسطيريستى بالقام . وباعتبارالتصرّف والتصريف يستّى بالروح' . وباعتبار 


© وبروح القدس الأعلى أيضا .كا أن جبرئيل يسمى بروح القدس الأدنى . وروح القدس‎ )١ 


اه 





الف العبسوي 


ضبطه وإحصائه الأسماء والرقائق الوجودية يسمى بالعقل . هذه أسمائه في 
مرتبنه . ثم إذا تغزّل في عوالم الحجب فباعتبار وساطته ورسالته في إنزال 
أصول الصور الكلاميّة على الإنسان الكامل يسمي بجبرئيل ٠‏ كا أن العقل 
عر اليس ابقل الفعال باغدبار وباطة بو اسندات الطوو اخرء 
إسماعها يسمى بإساعيل . 


وما قيل' : «إنَ جبرئيل عند العرفاء هو ما يختص أمر سلطنته بالفلك 


“© الأعلى هوانحمدية البيضاء واحمدية المطلقة التى هى سرّ الله ونوره الساري في السماوات العلى 
والأرضين السفلى ؛ مرتبتها فوق مرتبها البيضاوية . وتلك المرتبة الفائقة هي حقيقة حقائق 
الأشياء كلها » وهي الوحدة الحقة التي تصورت بصور حقائق الأشياء ورقائقها . وهي ملاك 
الوحدة في الكثرة 2 ومنزلة هذه الوحدة الحقة الإضافية من الوحدة الحقة الحقيقية الى ص 
مرتبة حضرة كنه الأحدية الإلهية منزلة الظل من الحقيقة , ومنزلة الوجه من الكنه ؛ و إليه 
ينظر قوله تعالى : 8 كُلُ شَْءِ هَالِكٌ إلا وَجْيَهُ # [88/18] وقال أنمة أهل البيت لي : « نحن 
الوجه الذي يبقى بعد فناء الأشياء كلها » هو النور الحمدي الذي منزلته من حضرة الذات 
الأقدس منزلة التعرف والتجلي والظهور ؛ ومنزلة الكشف - كل باعتبار - ولماكان متزلة النور 
الحمدي من حضرة الذات منزلة الصورة والظل والمثل والمثال ٠‏ قال جل من قائل : « لَيْسَ 
كفله شه 4 [1ث/الأا 2 وبسريانه الاتحادي الذي يكون ذلك النور بسببه في كل ني ء بسية ) 
قال عرّمن قائل : #8 وَ هُوَ السّمِيعٌ البَصِيرٌُ # في ذيل قوله : # ليس كمئله شّئة 4 نوري . 


» قال الجندي (شرح الفصوص 448) : وجبرئيل هوالروح الكل المسلط على عالم العناصر كلها‎ )١ 
وسلطانه ومقامه سدرة المنتهى : وليس كما يزعم الفلاسفة أنه العقل الفعال - يعنون روح فلك‎ 
بل هوملك مسلط على‎ ٠ القمر- فإن روحانية فلك القمر هو إسماعيل ؛ وليس بإساعيل النبي‎ 
, عالم الكون والفساد . وهو من أتباع جبرئيل فته ؛ وليس لإسماعيل حك فيا فوق فلك القمر‎ 
. ولا لجبرثيل فيافوق السدرة . وحككه على السماوات السبع وماتحتها من الأسطقسات والمواليد‎ 

؟) هذا المعنى ظاهر كامات الجندي والكاشاني والقيصري ‏ 


سس فوص الحم تريح صائ الرين 
السابع وما دونه » ؛ فهو غير ما عام من تصفح كلام الشيخ ؛ فإنّه قد صرّح في 
كتاب عقلة المستوفز': أنَ فلك البروج - الذي هو الفلك الاطلس عنده - 
فيه خلق عالم المثل الإنسانية والحجب الجسدانيّة » وفي هذا الفلك مقام 
حر : و إليه ينتبي عام عاماء الرصد لايجاوزه أصلا - هذا كلامه . 


ثم هاهنا تلويح وهو أن قد عرفت ما في (ال) من الإحاطة بام الكلام ؛ 
« لجيرال »- بحسب الاشتقاق الكبير - الذي هو المعوّل عليه عند كبار 
امحققين - يدل على أنّه « الجائي برأي ال »كا أن « اسمعيل » يدل على أنه 
المصدر «لاسماع ال» . وبين أن (ال) 0 الجامع ب بين المقطع والمركب . 
والصورة الحائزة للجمع والتفرقة والفرقان القرآن ٠.‏ و من تفطن لهذا الأصل 
عرف كثيرا من الدقائق . منها وجه التمييزيين القرآن المنزل السماوي والحديث 
القدسيّ النبوي . 


[ السامريٍ وخوار تجله ] 

( وكان السامريّ ) لملازمته سذة النبوّة مقتبسا من مشكاة حكمها الأنوار 
العاميّة ( عالما بهذا الأمر )- وهو أن الحياة تترتّب على مواطئة الروح حيغا 
وطئ - ( فلما عرف أنه جبرئيل » عرف أن الحياة قد سرت فما وطئ عليه ٠‏ ' 
فقبض قبضة من أثرالرسول - بالضاد أو بالصاد ؛ أي يملئ يده . أو بأطراف 
أضابعه - فنبذها بالعجل"؛ ار العجل ) لأته أثر الحياة في صورة العجل 
وغاية مايترتب على إقامة بنيته . فإنَ الصورة الفصليّة للنوع هي الغاية الكماليّة 


. 1١ راجع عقلة المستوفز : باب فلك البروج ؛ ص‎ )١ 
. ؟) عفيفي : في العجل‎ 





الف العيسوي ا تت 7777 اذ 


التي بهايصير ذلك النوع بالفعل . ومبدء تخالف تلك الصورة هى المادّة الأّميّة 
المسماة بالجنس . فإتها تختلف بحسب اختلاف تلك المادّة . 


( إذصوت البقر إنما هو خُوار, ولو ) أن السامري ( أقامه صورة أخرى 
لنسب إليه اسم الصوت الذي لتلك الصورة ) ضرورة ترتّب ذلك على تركيب 
هيئّته وصورة حياته », التى هى المادّة الجنسية ( كالرغاء للإبل ٠‏ والفواج 
للكباش ٠‏ والثغاء' للشياة 4 والضوت للإنسان ) مّن كان له صورة هذا النوع 
( أو النطق ) تمن له الإدراك منهم والنظر في الأمورالعقلّة ( أو الكلام ) لمن 
له الكمال الإنساني . 0 


وقد راعى المراتب الثلاث ؛ أعنى أصل القابلتَة وكمالها » والواسطة بينهما 

في المادّة والصورة . فتكملت المراتب الست" بذلك - فلا تغفل . 
د بن 6د 

وإذ قدعرفت أنّ الحياة - التي هي إمام أئمة الأساء الإلميّة - قد تسري في 
المواة الميولانيّة لمواطئة الروح لما ا ذا صورة كمالية وجمعيّة كليَة يصلح 
لأن تكون مصدرا للقوى الطبيعيّة والإدراكات الكليّة بحسب قوّة قبولها وقربها 
للاعتدال الججعى الوحداني ‏ ( فذلك القدر من الحياة السارية في الأشياء 
يسمن 2 لاهوتا » ؛ والناسوت هوا نحل القائم به ذلك الروح ) في الظهور . 
وإن كان الروح مقوّم ما حل فيه في الوجود ووطئ عليه » كما حقّق ذلك في 
المادّة الهيولانيّة مع الصور الجسمانيّة بلسان النظر . 


. عفيفي : واليعار‎ )١ 
؟) يعني في باب الإنسان بخصوصه مادة وصورة . فلا تغفل  نوري.‎ 


ل لح فوص الح شري صالن الدي 
و« اللاهوت » فعلوت من لاه . يليه : إذا تسر . و« الناسوت » من 
ناس » ينوس : إذا تذبذب وظهر بفعله . وأنت عرفت أنّ المادة الأميّة هي 
امحتجبة بالصورة الكماليّة الظاهرة بالأثر؛ على ما عرفت في مراتب الصوت 
مَادَةٌ وصورةٌ . 
ومما يلوح على ذلك أن ما يختض به الأوّل' - يعني اللام والحاء - فضله 
هو الدال على الامّ . كما أنَ ما يختص به الثاني - وهوالسين والنون - على 
الصورة الشاخصة . يقال : سننته سنا : إذا صوّرته . 
[ كيفية النفخ في مرم نه ] 
( فسمي الناسوت )- مثل عيسى مثلا -( روحا ا قام به ) أي لقيام 
الروح به وظهور أحكامه منه بلا تلّس وتشوّب . فكأنّه هو . كما قيل': 
رف الزجاج ورقت الخمر * فتشابها فتشاكل الأمر 
فكأنما خمرٌ , ولا قد * وكأنما قد . ولا حمر 
( فاما تمقل الروح الأمين - الذي هوجبرئيل - ليم لتك بشرا سوتَا ) أي 
معتد لا سنا وخلقة . فإنَ من شأن الأعلى أن يقد رعلى تصوّره بصورة الأنزل 
كيفما شاء , فلمّا رأت تلك الصورة بشبابها وحسنها » لاعتدالها سنًا وخلقة 
( تخيلت أنّه بشر يريد مواقعتها » فاستعاذت باللّه منه استعاذة يجمعيّة منها ) 
ضرورة انضباط تلك الصورة البشريّة في متخيّلتها عند الاستعاذة » ( ليخلصها 





)١‏ يعني من الأول والثاني : اللاهوت والناسوت . ويتميّز اللاهوت عن الناسوت باشعاله على اللام 
والحاء » وتشتمل اللام والحاء على الأم كما يتميز الناسوت باشغاله على النون والسين . 
؟) الشعر منسوب إلى الصاحب ابن العياد . 


الفيش العسوى ا سس 818 
أن ذلك مما لايحوز . فحصل لما حضور تامَ ') صورة ومعنى 
( مع الله ) وذلك الحضور( هوالروح المعنوي ) لعيسى . ومن هنا يقال له : 
« روح الله » فاللام لام العهد . 





( فلو نفخ فيا ) جبرثيل ( في ذلك الوقت ) - يعني عند حضورها - 
( على هذه الحالة ) - وه حالة توحّشها و انقباضها من الصورة البشريّة - 
(لخرج عيسى لا يطيقه أحد, لشكاسة خُلقه ) -أي لصعوبة خُلقه وعبوسه 
- (الحال أنه ) وسرايتها في الولد - لما متد آنفا من ترتّب الصورة الككاليّة 
الفصليّة على المادّة الأّميّة الجنستة -( فاما © قَالَ نا أن رَسُولُ رَبك # جئتُ 
© لأَمَت لَك غَلامًا رَكيًّا 4 ]٠/[‏ انبسطت عن ذلك القبض ) برفعه جب 
الوحشة ؛ وبسطه معهابساط التكم والخطاب ٠‏ بماينئ عن رقيقة نسبته إليها » 
مبشّرا إيَاها بأنّه مرسّل إليها من عند رتها » ( وانشرح صدرُها ) ببشارة مغل 
ذلك الغلام » لأتها قد بُمَّرت قبل هذا به". فتَا رأت الآثار متطابقة انشرحت 
بذلك ( قنة قنفخ فيها في ذلك الحين عيسى ) . إذ قدكان جبرئيل رسولا مبلغ ما 
يظهر به الروح المعنوي الحاصل من حضورها مع الله ؛ ( فكان جبرئيل ناقلا 
كامة الله لمريم . كا ينقل الرسولُ كلام الله لأقته ) والكلام هو الذي يظهر به 
الروح المعنويّ الحاصل من حضور كل من الأ مع الله - فلا تغفل . 


اي 





)١‏ قال القيصري : وفي بعض النسخ :« فحصّل لها حضورا تامًا » من التحصيل ؛ أي حصّل 
جبرئيل ريم عليهما السلام الحضور التام . 1 

؟) إشارة إلى قوله تعالى : 8 إِذ قَالَت الملَائكَةٌ يا متم إن الله يُبَشْرُكر يَكَلَِمَ مِنْهُ امه المبيح عِيستى 
ابن مرت وَجِيهًا فى الذُِّيًا و الآجرة وَ مِن الْمَيينَ © [40/5] 


ممست فوس الحم برع صالق الدب 

وفي لفظة «عي سان'ما يلوّح على تحقيق هذا المعنوعند التفصيل والتمييز . 

ثم أنه عام من هذا الكلام أن عيسى - من حيث صورته الوجوديّة المعتر 
عن ظاهرها بالكامة » وعن باطنها بالروح - من الله » وجبرئيل من حيث 
صورته الوجوديّة ناقل له فقط . (و) الذي يدل عليه ( هو قوله : « و كَمَنْهُ 
لْقَاهَا إِلَ مَرموَ رُوحٌ مِنْهٌ 4) [4/”] . 


[ خلق عيسى من ماء محقق وماء متومُم ] 

ثم إنَ النفخ الجبرئيلي له حيئيّتان : إحداهما جبة حمله كامة الله ونقله 
إِيّاها إلى مريم . وهي الصادرة عنه من حيث صورته الوجوديّة الملكيّة . و 
الأخرى جبة بخاريّته وسراية رطوبته منهافي مريم؛ وه الصادرة عنه من حيث 
صورته الكونيّة '. وهذه الجهة " هي المشار إليها في نظمه المصدّريه الفص وإليه 
أشاربقوله (فسرّت الشهوةٌ في مريم) بذلك النفخ الحاصل من الصورة الاعتداليّة 


ال 0 0 
نفخ )سريان الشهوة في مريم بالنفخ 





)١‏ لعله يعني أن « عي » صيغة خاطب بها مريم ٠‏ من « وعي ٠‏ يعي » والسين قلب الإنسان 
ولبه وروحه ٠‏ ومنزلة روح الله من مريم منزلة روحها الذي حيّيت به نوري . 1 

ولعل الأظهر أن الشارح يشير إلى وجود حروف الإنسان في « سا » ويينات « عي » . 

)١‏ أي صورة النفخة . إذ النفخة الملكوتية في محلها الكوني يلزمها من جبة انحل التلون والانصباغ 
بالصبغ الكياني ؛ ومن هنا يصير رطبة بالرطوبة ا حققة , مختلطة بالرطوبة المتوهمة ١‏ فيتكوّن من 
الجموع صورة الولد ؛ و يتمثل و يتجهد جما برزخيابين الملكوتية والكيانية . ولولا الرطوبة 
الكيانية لما أمكن أن ينصلح لاحساس كل ذي حش من عامنا هذا  .‏ هذا ولكن كلام 
الشارح في الجواب عن الإشكال [ .. ] - عنه - نوري . 

؟) يعني قوله : « عن ماء مريم » في ذلك النظم المصدر ‏ نوري. 


كاه 


اليس العبسوي 


فإنَ للوهم سلطانا في أمرالشهوة وسائر ما به يعمل القوى الفعليّة في الإنسان 





وذلك لأنَ الوهم في المملكة الإنسانيّة بيده إطلاق ديوان التحريك وتحت 
أمره عمال قضايا الفعل والتأثير . ولذلك ترى الوهم يوثّر في الذائقة - عند 
تخيّل الحموضة أورؤيتها وتذكر ما يد يتبع ذوتها - مثل مايتبعه في الوجود العينيٍ . 
ومن مه كثيرا ما تتحرك به الشبوة ويستفرغ منه المني » وذلك إنما يكون عند 
وجود حل يقبل ذلك . كحالة انبساط مريم عند رؤية الصورة البشرية 
الاعتداليّة متوجبة إلهها لأن يسرى فها الشبوة . وكحال النفخ في الجسم 
الحيوان '. لسريان الماء فيه . 

( لأنَ النفخ من الجسم الحيواقَ رطب ء لما فيه من ركن الماء» فتكوّن' 
جسم عيسى من ماء متوهم وماء محقّق ) . 

فلئن قيل : إنما يكون الماء متوهما إذا لم يكن له صورة في العين . وحيث 
بيّن أن النفخ من الجسم الرطب الحيواقَ مشتمل على ركن الماء بالفعل كيف 
يكون متوهها ؟ 

قلنا : إن الماء وإن كان له وجود عينئ وصورة مشخّصة في النفخ المذكورء 
ولكن من حيث أنه يصلح لأن يكون مبدأ لتكوّن جسم إنسافَ هومعنى جزقّ 
إنما يدركه الوهم ل ل د - على 
ما لابختى . 





بالاةه ‏ فهو امام شرع مائن الرين 

فهبذا الوه من مريم . لا من جبرئيل - كا توهمه البعض' بأنّه سلطان 
العناصر - لأنّه لوكان كذلك جعل بسلطنته ذلك الماء محققا لامتوهما . كيف 
- ولا يطلق على الملك التوضٌ إلا بضرب من التمخل . 


[ صورة عيسى ييه ] 

( وخرج ضور لخر اك انه ٠‏ ومن أجل تمقل جبرئيل في صورة 
ٍ ) وهو 
أن يكون من الأبوين » من ذلك النوع . وعلى صورته الطبيعيّة ؛ إذ لو لم 
يتمقل جبرئيل في صورة البشر لما كان التكوين على الح المعتاد » وذلك لأن 
التكوين والإيجاد هو الظهور من المكوّن بصورة الأثر . فلاب للفاعل من أن 
يتصوّر بصورة ما أراد مفعوله عليها ؛ حتّى يتمّ التصوّر بصورته » فلذلك تمثل 
جبرئيل بصورة البشرلأجل ذلك الحك المعتاد والوجوب العادي . ولذلك أيضا 
ورد': « إن الله تعالى يتجلى في الصورة الإنسانية عند تخميره طينة ادم » . 





ولابدّ هاهنا من أن يكون مفعوله - وهو جسم عيسى - على الصورة 
المذكورة من التشكل بالشكل المعهود من تلك الأفراد » لثلاً يتنفر منه طباع 
المستكملين من بنى نوعه فيفوت الغاية المطلوبة من الإنباء والإرسال » وذلك 
لأنَ تخالف الصوربالشخص تقتضي التوخش كا أنَ توافقهاتوجب المؤانسة . 


)١‏ إشارة إلى ما قاله الكاشاني (ص!؟) : الماء المتوهم جاز أن يكون من توهمها أن الولد لايكون إلا 
من ماء الرجل . فخاق الماء من النفخ بقوة وهمها ؛ وأن يكون من جبة جبرئيل : لأنه سلطان 
العناصر ١‏ يقدر أن يجري من نفسه الرحماني روح الماء في النفخ . فيحصله ماء . 

؟)لم أعثر عليه . 


انقو الفس ري ١‏ ل ل ب تج 81/4 


[ رمز إحياء الموق بيد عيسى 2ه ] 

( لخرج عيسى يحى الموق لأنّه روح إلهي ) كما سبق بيانه من أن معنوية 
تلك الكامة وروحها إِنماحضل من الحضور الذي حصل لريم مع الله بجمعية 
منها تامّة عند رؤيتها الصورة البشريّة الاعتداليّة في أيَام انتباذها من القوم مكانا 
شرقيّا ‏ أعني أَيَام نقائها من الحيض ٠‏ فإِنَ فيها مزيد هيجان لشهوة النسوان » 
وزمان وقوعها في مكان يشرق فيها نير الإظهار والإشعار . 

م إن أمرالتوهم والتحقّق - الذين في أصل خلقة الكامة العيسويّة - لهما 
دخل في سائر أحكاءها . ولذلك قال :( وكان الإحياء لله ء والنفخ لعيسى ) 
في صورة إحياء عيسى الموق ( كنا كان النفخ لجبرئيل والكامة لله ) في صورة 


تكوين عيسى ( فكان إحياء عيسى للأموات إحياء محقامن [لف/548] حيث 


ما ظبر عن نفخه . كا ظبر هو عن صورة أَمّه » وكان إحياؤه أيضا متوهَا أنْه 
منه ء وإنما كان لله ) وفي بعض النسخ': « وإنما كان من الله » وهو أظبر 1 


ل ل الي ال طلك اص كك اللتسضسك 
إل مخاوق من ماء متوشو» وماء محلق - تسب إليه الإخياء بطريق التحفيق 
من وسجه » وبطريق التوثم من ونه ) + 

وقد سرى هذان الوجبان في جملة أوضاعه وأحواله إلى أن سرى فم أنزل 
من القرآن النجيد في قصّته لك (فقيل فيه من طريق التحقيق : « يحبي الموق» 


. 315 ذكره الكاشاني : ص‎ )١ 


. عفيف : بحقيقته‎ )١ 








ا ب فموس الحم شرع مان الرين 
فينفخ فيه فيكون طيرا بإذن الله »' فالعامل في 
انجرور«يكون») أي يكون طيرا باذن الله ؛ أي كونه و وجوده بإذن الله على 
ما عليه الأمر في نفسه . 





[ تعلق الإذن بتكوّن الطائر أو بالنفخ ؟ ] 

فيكون طائرا صورة ومعنى . لأن الأمر فيه حينئذ تنرّل على مدارجه 
المقدّرة من المراتب الاستيداعية والاستقرارية . والموجب لذلك الكون إذًَا 
الله » لا نفخ عيسى ؛ فنسبة تكوّنه إليه من طريق التوهم . 

هذا على تقدير أن يكون العامل في انيجرور «يكون»(لا « ينفخ » ) . 

( ويحتمل أن يكون العامل فيه « ينفخ ») و حينئذ يكون الطائر من 
النالح بإذن الله , إذ الإذن في عرف التحقيق نفاذ الأمر. فإذا كان الطائر من 
النالغ بنفاذ أمر الله فيه . يكون من عيسى وهو روح الله . فيكون الأمر في 
تكوّن الطائر على هذا التقدير على غير مدارجه المقدّرة . لا استيداعية منها 
ولا استقرارية . بل على معارجه الجعليّة ومرابطه المزاجيّة التوليديّة . 


وأنت عرفت أن أمر التكوين والتوليد لابدّ وأن يكون على الحم المعتاد . 
وهو أن يكون تولّد كل فرد من أبويه النوعي - كما عرفت في قضية تمثّل جبرثيل 
في صورة البشر - فلابت وأن يكون الاشتراك بام الحقيقة بين الوالدين و ولده 
وبين المكوّن والمتكوّن . وإذ لم يكن الاشتراك هاهنا بين عيسى وما تكوّن من 


)١‏ ظوَرَسُولا إلى بتى إشراثيل أن فذ جنككُم بآ من ربكم أنى أخلق لم من الطين كي الطَيرٍ 
نح فيم فيكو طُيرا بإذْن الله و أنرئ الأكمَه و الأبْرض و أخبى اموق بِإذن لم و نكم بما 
تأكنُونَ و مَا تَدَّخِرُونَ فى بِيُوتِمإنَ فى َلِكَ ليه لَمْ.! ن كُنْتْم مُؤْمِنِينَ 4 [ [على] . 


افون لصوي سح تب ا 
0 تواهنا لاسر وص الوحيه ا فقو نانبا اقول + 
( فيكون طائرا من حيث صورته الجسميّة الحستّة ) 8 


أمَا الأول فظاهر مما مرّ . وأما الثاني فلأن تكوّن الطبر من حيث أنّه من 
عيسى تحقّق » ضرورة أنه ترتّب على نفخه بإذن الله » فهو منه على طريق 
التحقيق » كا أن إحياء الموق على ما صرّح به من الحيثيّة المذكورة من عيسى 
على طريق التحقيق . 


وإذا تقرّر هذا الموضع هكذا لدى المتفطن لا يخنى حينئذ عليه وهْنُ ما 
قيل في توجيبه' من أنّه : طير من حيث الجسميّة والحش ٠‏ لا بالحقيقة , فإنّه 
لا حقيقة له وراء ذلك . فظهر أنّه الوجه المحقّق من الوجبين . 


لايقال : الكون والإحياء المحقّق إنما هو من الله ؟ 


لأنا نقول : الكلام فها نسب إلى عيسى : إن له وجبين تحقيقِ وتوهّمن ؛ 
( وكذلك ) جميع ما ينسب إليه من 37 العادات له هذان الوجهان ٠‏ 
7 : (« تُرئ الأأكه وَالْأَبْرَصَ » [0/] وجميع ما ينسب إليه وإلى إذن 
لَه ) ممايتعاق بالكون والوجود ( أو'إذن الكناية ) وذلك فيايتعلق بأحوال 
الوجود وأحكامه . كا ( في مثل قوله ) :< وَتبْرئ اكه وَالأَبْرَصَ (بإذنى 4 


)١‏ القائل الكاشاني (ص ؟1١؟)‏ ؛ وقد اعترض عليه القيصري أيضا حيث قال (601):« وفيه نظر 
لأن المخلوق الطير بالحقيقة - وهو الخفاش - لاصورة الطير ؛ وليس جعل الصورة مجردة عن 
روحه ما يعد من المعجزات » . 


( عفيفو وه 








أمه 





فموض الام برع مان الدين 
[ه/٠]‏ و ) قوله :ا فَأَئمُحُ فيه فَيَكُونُ طَيْرًا ( بإذن الله 4) [41/5] على طريقة 
اللف والنعر : 

( وإذا تعلّى المجرور [ب] ينفخ فيكون النافخ مأذونا له في النفخ » ويكون 
الطائر عن الناغّ بإذن الله . وإذا كان النافخ نافخا لاعن الإذن'؛ فيكون 
التكوّن' للطائرطائرا بإذن الله » فيكون العامل عند ذلك « يكون » , فلولا 
أنَ في الأمر توهما ) كما في الثاني ( وتحمّقا ) كما في الأول ( ما قبلت هذه 
الصورة هذين الوجبين ؛ بل لها هذان الوجهان لأن النشأة العيسويّة تعطي 
ذلك . 











[ ماظهر من عيسى من جبة انتسابه إلى مريم ونفخ جبرئيل لزه ] 

إنَ سائر ما يظهر من عيسى من جلائل الأحوال وكرائم الأخلاق كلها » 
إما أن يكون محقّقا من جبة مريم - من الأوصاف العبديّة الخلقيّة - وإما 
مقدّرامن جهة جبرئيل وروحانيّنه المعنويّة من الله من الأوصاف الإلحيّة ؛(و) 
من ذلك أنه ( خرج عيسى من التواضع ‏ إلى أن شرع لأقته أن يعطوا الجزية 
عن يد وهم صاغرون , وأنَ أحدهم إذا ْطِم في خده وضع الخد الآخر لمن 
لطّمه )- أي لايكون في صدد الانتقام ( ولايرتفع عليه » ولابطلب القصاض 
منه - هذا له من جبة أَمّه » إذ المرأة لها السفل » فلها التواضع » لأنها تحت 
الرجل كا ) أي من حيث المرتبة والشرف . ولذلك ترى نصيبئه ضعف 
بصيياق فوله اظ و إلةكزيكل خط لانتل 0114| واه التي ميا 


. ضرورة أن قوله بإذن الله لاتعلق له بالنفخ حينئذ - ه‎ )١ 
. ؟) عفيفي : التكوين‎ 














القوي الوق جح ل مه 
بشبادة واحد منه ) وحسا ( أي من حيث الوجود واقتضاء أصل الطبيعة 3 
و وضع الجزية صورة التحتيّة الحكديّة » كما أنَ احمال اللطم صورة التحتيّة 
اللذفية »دهزا ما لنامن حي اكه 


وفيه تلويح أن الأوضاع المشروعة لأقته ما له من جبة أَمّه . 


( وماكان فيه من قوّة الإحياء والإبراء فن جبة نفخ جيرئيل ليث في صورة 
البشر ) . وأنت عرفت أن من شأن الحم الإلمي واقتضاء الوجوب ظبورالأثر 
بصورة مؤثّره » وتكوّن الولد على هيئة والده . ولذلك لما أنى جبرئيل عند 
النفخ بصورة البشر( فكان عيسى يحبى الموق بصورة البشر ولول يأت جبرئيل 
بصورة البشر وأق في صورة غيرها من صور الأكوان العنصريّة - من حيوان 
أو نبات أوجماد - لكان عيسى لايحبى الموق إلا حين يتلبّس بتلك الصورة 
ويظهر فيها » ولو أنى جبرئيل بصورته النوريّة الخارجة عن العناصر والأركان ) 
لا الطبيعة ( إذ لا تخرج عن طبيعتها ')- فإِنَ الكل داخل تحت الطبيعة بم 
عرفت من قبل -( لكان عيسى لا يحبي الموق إل حين يظهر في تلك الصورة 
الطبيعية النوريّة) التتى عليها الفاعل للإحياء - بناء على الأصل السابق -( لا 
العنصريّة مع الصصورة الإكرية من حبة أمه ) أي لامكن .لم الإجياء في الغيورة 
العنصريّة التي مع الصورة البشريّة من جبة أمه ؛ التي هي طرف القابل ١‏ فإنّه 
في القبول يتبعها . 

ومن ثمَة ترى عيسى عند قبوله الأحكام المنزلة بالأوضاع المشروعة إتمايقبل 
منها مايتعلق بالانقياد والإذعان كما سبق بيانه انفا . وأمّا في الفعل - مقل 


. عفيفي : إذ لايخرج عن طبيعته‎ )١ 











و سسب فموص الام شرع مائن الس 
الإحياء وإظبار المعجزة - فلا يمكن له ذلك إلا بأن يتأنتى الفاعل . 

وفي بعض النسخ : « من الصورة البشريّة » وهو أظهر . 

وملخص الكلام أنّه لولم يكن الإحياء منه في صورته العنصريّة التي مع 
الصورة البشريّة المستحصلة من أمّه لوقعت الحيرة حينتذ . ( فكان يقال فيه 
عند إحيائه الموق : هو ) من حيث إحيائه الموق ؛( لاهو ) من حيث أنّه 
عيسى . لتبائن الصورتين حينئذفي مداركهم ( وتقع الحيرة في النظر ) الحستي 
( إليهء كما وقعت في العاقل عند النظر الفكري ٠‏ أذ رأى شخصا بشريّا من 
البشر يحي الموق ؛ وهو من النصائص الإلهيّة ) التي لامكن ذلك بنوع من 
الصناعات العمليّة والأعمال الطلسميّة . فإنَ غاية ما تكاموا عليها تبِيَوْ مادة 
قابلة وتركيب أركان معيّنة » يمقادير متّزنة بالميزان الذي عندهم ؛ حتى يفاض 
علها نفس من العبد ؛ لا إحياءٍ البدن اميت ؛ فإن ذلك مما لا كلام لهم و 
لغيرهم عليه أصلا . سا إذا كان ( إحياء النطق )- أي إحياء ناطق من 
الحيوان -( لاإحياء الحيوان ) فقط على ما هوالمتبادر إلى الأذهان من إحياء 
الموقى . فإنّه ليس من الحنصائص الإلحيّة في شيء . إذ عند ورود التعفينات و 
إيرادها على الجيف الموق لابدّ من حصول الحيوانات منها وتولدها فيها . 

ومكن أن يحمل إحياء النطق على الإحياء بالكلام والخطاب أو الدعاء 
منه - كما قيل' إنّه ورد كذلك - لولا وقوعه في مقابلة قوله : « لاإحياء 


)١‏ يظهر أنه إشارة إلى ماقاله الكاشاني (114) : « يعني إحياء بالنطق والدعاء . فكان يقول : مم 
حيّا بإذن الله ؛ أو : باسم الله ؛ أو : بالل . فيحيا ويجيبه فيا كامه به ويقول : « لبيك » 
إذا دعاه . لا إحياء الحيوان الذي يمثى ويأكل ويبقى حيّا مدّة - على ماروي في قضته أنّه 
أحيا سام بن نوح ١‏ فشهد بنبوته » ثم رجع إلى حالته » . 


الفش العيسوي 


الحيوان» فاستشعارذلك منه على سبيل الإيماء وضرب من الإيهام والإشارة , 
لا منطوق اللفظ ولحوى العبارة . 


كمه 





[ لميّة الاعتقاد بالإلميّة في عيسى ديه ] 

هذا إذا ثبت ورود ذلك » وإلا فلا حاجة إليه » فإن إحياء الموق مطلقا 
من المنصائص الإلميّة » ولذلك ( بقى الناظرحائرا » إذيرى الصورة) بالصورة 
( بشراء بالأثر إلها ') فإتها من المخصائص الإلهيّة » كا تقرّر عند أهل النظر 
أنَ وجود الخاصضّة يستلزم وجود صاحهها » فلابد وأن يكون الناظر حائرا عند 
رؤيته ذلك . 


( فأدى بعضهم فيه ) ذلك النظر ( إلى القول بالحلول ) لما هم عليه أبدا 
في أصل ذوقهم ومشربهم من ثنويّة العلّة والمعلول : فإئّهم ما خلعوا قط نعلي 
تعدّد المتقابلين » مع توججههم وقصدهم على مطايا النتات بلوغ طوى التنزيه 
المقدّس عن التثتي والتغائر . ولذلك ذهبوا إلى القول با حال وا محل , ( وأنّه 
هوالله ما أحيا ' الموق ء ولذلك تُسبوا إلى الكفر- وهوالستر- لأتهم ستروا الله 
الذي أحيا الموق بصورة بشريّة عيسى , فقال : « لَقَدْ كَفَرَ الَذِينَ الوا إنّ الله 
هو المسِيحُ ابْنُ رتم 4) [ه/7] ( لجمعوا بين الخطأ والكفرفي تمام الكلام كله ء 
لأته ) - أي الكفرالمنصوص عليه في الآبة - ( لابقولهم :« هوالله » ) أي 
المسيح . لأنّ مؤدى قوهم أن المسيح من حيث هوّيته الله - وفي عبارته هذه 


إشارة إليه - ولا شلك في صدقه ء( ولا بقوهم :ط ابن مرت 4) فإن المسبح 


. عفيفي بالأثر الإلحي‎ )١ 
. عفيفي : أحيا به‎ )١ 


عله سسسب فوص الحم برع ماق الر 
من حيث الصورة ابن مريم بلا شك ؛ بل بالججع بيهما , فإتّهم به ستروا الله 
بصورة بشرية عيسى . 

نم نه لما بين أنهم جمعوا بين الخطأ والكفر في قولهم هذا . وقد بيّن وجه 
كفرهم فيه » شرع في تبيين خطأهم بقوله : ( فعدلوا بالتضمين ) - أي بسبب 
جعلهم الحقّ في ضمن المسيح حالآً فيه - ( من الله - من حيث أحيا الموق 
إلى الصورة الناسوتية البشرةة بقوهم :8 ابن ميم 4) فاتك قدعرفت في مطلع 
الفص هذا أنّ حل الروح عندهم يسمّى بالناسوت . 





( وهوابن مريم بلاشكَ ) وإن ظهرمن هذا أيضا كفرهم » ولكن الغرض 
من هذا الكلام تبيين خطأهم . وذلك لأتّهم عبّروا عن تلك العقيدة بقوله : 
« إن اله هُوَ المسيحٌ ابْنُ متم © بحمل هوهو . وذلك نما يقتضى الاتحاد بين 
احكوم عليه وبه . لاتضمينه له ( فتخيّل السامع ) من عبارتهم هذه ( نهم 
نسبوا الإلهيّة للصورة و جعلوها عين الصورة ) على ما هو مؤدى مثل ذلك 
الكلام . 


أمنا نسبة الألوهيّة للصورة » فبحمل المسيح بن مريم بهويتها على الله بهو 
هو ء وأما جعلها عين الصورة فبوصفهم ا نحمول ذلك بالإبن » فحيث يخيّل 
السامع من كلامهم خلاف ماقصدوه من أصل عقيدتهم التي جبلوا عليها أوّلا 
( وما فعلوا ) ذلك النسبة على وفق ما فهم السامع من كلامم وطبق ما يخيّل 
من معتقدهم (بل جعلوا المويّة الإلميّة ابتداء في صورة بشريّة - هي ابن مر: 
ففصّلوا بين الصورة والح ) - وهو نسبة الإلميّة - تفصيل الحال عن انحل , 
( لا أئّهم جعلوا الصورة عبن الحم ) على ما هو المغبوم من كلاءهم ؛ والمقصود 
من خلقتهم ؛ وهو أنَ الصورة التشبيبيّة عين الحك المعنوي التنزمييٍ . 





الفيّى العيسوي يتبج أذ ا ل ا ا 7ج لت ل ب ع ع 72 2 1 أبازة 


وظاهر أنَّ المراد ب« الحم » هاهنا هو نسبة الألوهيّة لا الحكوم عليه , 
وذ الول ما شلول "عرز النسنل عو لق قن براحي الففيل فانة 
من التعسّفات البعيدة التي لا يليق سلوكها با حضّلين » فكيف باحققين' ! و 
بغ الخطأ > هو التعييربما يخالف مقاصد هم ٠‏ بل ينافيه » لا الحصر المستفاد 
من الفصل ؛ فإنّه من الكفر لا الخطأ . إذ حصر الحقٌّ في صورة بشريّة عيسى 
هو ستره المذكور المفسّربه الكفر ؛ فلابد وأن يكون المخنطأ معنى وراء ذلك حتّى 
يصحّ أن يقال : إن كلامهم جامع لما . 


تيه كاشف ليد من عكر شالهنا : 

[ الوحدة الإلهية لاتعاند الكثرة ] 

إعلم أنَّ الهويّة الإلهيّة - لانتفاء أحكام المتقابلات فيها - وحدتمها ليست 
هى الوحدة المعاندة للكثرة » بل هى الشاملة لها . المستجمعة معها » فعبّر عنها 
ماهنا بالك» + ثنبها عل هده النكنة + ونلا أرضا إق:مسلك التصارئ فى 
ذلك ٠‏ فإتهم جعلوا الألوهيّة موطن ثالث الثلاثة وقالوا فيها بالأقانيم المتكثّرة . 


)١‏ تعريض للكاشاني حيث قال في شرح هذا المقطع (ص9!؟) :« حصروا الحوية الإلهية ابتداء في 
صورة بشرية هي ابن مريم . ففصّلوا بين الصورة المسيحية والحم عليها بالإلحية ب « هو »- صمير 
الفصل - فأفاد كلامهم الحصر ؛ لا أنهم جعلوا صورة المسيح عين الحم عليها بالإلمية . والظاهر 
أن الشيخ استعمل « الحم » بمعنى المحكوم عليه , ليطابق تفسيره الآية » فإنَ الله في الآية 
محكوم عليه 0 والمسيح هوانحكوم به . وقد يستعمل الحم كثيرا يمعنى احكوم به 0 فلاحرج ان 
يستعمل بمعنى المحكوم عليه لاملابسة ؛ وأراد أنهم أرادوا حلول الحق في صورة عيسى ؛ وهم 
يقولون بالفصل . أي بالفرق ؛ وهو أن الله في صورة عيسى . فمعناه : حل الحقّ في عيسى بن 
مريم . فالحكم على هذا حلول الله » . 


الفا سس فوص الحم شرع صائن الريسن 
ثم إتهم فصّلوا ا 0 
0 - ثم زفح نفخ ؛ و ) الدليل 
لك أنه ( كان النفخ من الصورة 0 أن تلك 
٠ 0‏ ( فقد كانت ولاتفخ ) » فعلم أنّهِ ليس من ذاتيّات 
تلك الصورة ولا من لوازنها ( فما هو النفخ من حدّها الذاتي ) فإنَ الذ 
يدخل في الحدود لاأقلّ من أن يكون من لوازببا . 





[ العقائد امختلفة حول عيسى له ] 

ثم إنّه إذا استمرّ المراء بين أهل النظر في أمر عيسى اختلف آراؤهم فيه , 
( فوقع الخلاف بين أهل الملل في عيسى ؛ ماهو ؟ فمن ناظر فيه من حيث 
صورته الإنسانيّة البشريّة فيقول : « هوابن مريم » ومن ناظر فيه من حيث 
الصورة الممقلة البشريّة ) بظهور أوصافها الروحيّة وملكاتها الكماليّة منها . مما 
لمكن صدوره من الصور الهيولانيّة الجسميّة ( فينسبه لجبرئيل ؛ ومن ناظر 
فيه من حيث ما ظهر عنه من إحياء الموق فينسبه إلى اللّه بالروحيّة ) » وبيّن 
لي لس و رازن جز ا جه فى ابيا الو 
إلى أمه » فإتها مقتضى أصل القابلّة الأولى : ضرورة أتها هي الآخر . فلذلك 
وسمها بابن مرتم . 


وفي جمع بتنات عدده' معه ما يدلّك على تولد الصورة منها . وإذ كان 





)١‏ يعني أن ببنات عدد اسم مريم وهو :19 [ص ر] وه | دا ؛ إذا جمع مع عدد مريم وامجموع 
-151- صارالجع عين عدد لفظة صورة » اي عدد حروفها الثلاث . وهي (ص و ر)ء وتضمن 
العدد لبيناته يمنزلة تضمن الأم لولدها » فالصورة البشرية العيسوية متزلتها من مريم منزلة الولد 

من الأم - كا لايخفى - نوري . 





الف الميسوي ب اطالل7لب7 اق 1 عب حت م رةه 
ذلك هوموطن تمام الظهور والإظهارأشار في النسبة إليها بصريح القول ؛ وصورة 
جسدانيّة هي مبدء النسبة إلى أبيه , فإنَ الخيال والوهم الذين هما جناحا 
تأثيرها ورجلا تقوّهها ليس للفعل مبدء غيرهما فلذلك نسبها إلى جبرئيل . 

ثم إن الحاصل من الصورتين والنتيجة الكاشفة عن مؤدّى تينك المقدّمتين 
إنما هي آثارها من الأفعال و الأحوال [85؟/الف] الظاهرة من هيئة جمعيّتهما 
فبي إذن صورة ججمعيّة الكل , فلذلك نسهها إلى الله بذلك الاعتبار . 


[ الاعتبارات الثلاث في عيسى يثه ] 

و إذ كان فيها أمرتمام الإظهار بالفعل . صرّح فيه أيضا بالقول حيث قال: 
( فنقول :« روح الله » أي به ظهرت الحياة فيمن نفخ فيه » فتارة يكون الحق 
فيه متوهّما - اسم مفعول ) . حيث يعتقد فيه مبدئية ظهور الحياة , فإنّها 
معنى جزي'-( وتارة يكون الملك فيه متوهّا ) حيث يعتقد فيه ويعتبرمبدثتّة 
الأفعال الروحانيّة والملكات الملكيّة ؛ ( وتارة تكون البشريّة الإنسانية فيه 
متوهمة ) حيث يعتبر منه ظهور الانفعالات البشريّة . 

( فبكون عند كل ناظربحسب ما يغلب عليه ) في اعتقاده : ( فهو كامة 
الله ) باعتبار حصوله من نفخ جبرئيل .( وهو روح الله ) باعتبار مبدثيّته 
للإحياء ؛ ( وهو عبد الله ) باعتبار صورته البشرتة . 





[ تمايز عيسى ينه عن غيره من بني نوعه ] 
( وليس ذلك ) الوجوه ( في الصورة الحشية لغيره ) من بني نوعه ( بل 


. تعليل لقوله متوهما - تفطن - نوري‎ )١ 


قله ااا سس قو الحلص سر صا الرين 
كل تخص منسوب إلى أبيه الصوري؛ لا إلى النالخ روحه في الصورة البشريّة ) 
ضرورة تخالفهما وتبايهما . حيث يكون الكثرة الكونيّة هوالغالب عليه ( فإن 
الإنساق - كما قال :8 فَإِذًا سَوَيْنُدُ © نفخ فيه هو تعالى 
من روحه ء فنسب الروح في كونه )- حيث قال :#8 وَنَفَحْتُ فيه 4 -( و 
عينه ) حيث أضاف إلى نفسه بقوله :9 مِنْ رُوجى 4# [04/0] ( إليه تعالى , 
وعيسى ليس كذلك ) لغلبة الوحدة الوجوبيّة عليه » فليس لتلك التفرقة عليه 
قهرمان ( فإنّه اندرجت تسوية جسمه وصورته البشريّة بالنفخ الروجي )- فإنَ 


جسمه من الماء المتوهم من نفخ جبرئيل- (وغيره -كاذكرناه - لم يكن مثله) . 


الله إذا سوّى +١‏ 











[ كامة كن ] 

ثم إنّه لما بيّن وجه اختصاص عيسى وامتيازه عن سائرالكامات , أخذ 
يكشف عن وجه اشتراك الكامات كلها , لما تحقّق به عيسى . وتحقيق سريان 
الوجوه الثلاثة المذكورة وصور اختلاف الملل فها ؛ تبيينا لامماثلة المنصوصة 
عليها بقوله تعالى : 9 إِنَّ مَكَلَ عِيسى عِنْدَ اشَّهِ تل آدَمّ 4 [/51] بقوله : 


( فالموجودات كلها كلمات الله التى لاتنفد . فإتّها عن :« كن » ) من 
حيث أنّ ظهورها من مستجن الغيب إلى مراتب المخارج بانبساط النفّس 
الرحماني المعبّر عنه ب« كن » فهي صور تنوعاته ؛ ( و#كن4كامة الله . فيل 
شن الكلية )هلاه ( إل مال محبب ما سوطليه : فلاتعام ماهتا ).أي 
الكامة ما هي : أمن مقولة القول ؛ أونسبة خاصضّة من إجماع الأساء ؛ أو 
غيرذلك ؟ ( أوينزل هوتعالى إلى صورة من يقول : «كن » ٠‏ فيكون قول 
«كن » حقيقة لتلك الصورة التي نزل إليها ؛ وظير فيها ) . 








الفسش العبسوي 25١‏ 
واختلف العارفون في هذه الكامة اختلاف الملل في الكامة العيسويّة : 


) فبعض العارفين يذهب إلى الطرف الواحد ؛ و بعضهم إلى الطرف 
ا 0 يعني 
ا الوجبين هذه وتنزل اق إل ستيرة القائل 0 
ا 0 
الإحياء ليس مختصًا بعيسى . 

هذاني الإحياء الصوريّ بالكون العرّضي المفارق . 


[ الإحياء المعنوي ] 

( وأما الإحياء المعنوي بالعام ) الذي هو أتم أصناف نوعه . أعني إحياء 
النفوس البشرية المستهلكة في ظلمات القُوى الطبيعية بإشراب ماء حياة العلم 
بالله من العين الخاص الختمي ومشرب ذوقه الكمالي . الذي هو أتم أنواع 
الحياة واشرنها -فإنَ هذه الحياة اعني إحياء الاجسام بالنفخ هي الحياة الكونية 
العرضيّة السفليّة الظامانيّة - ( فتلك الحياة الإلميّة الذاتيّة العليّة النوريّة التى 
قال الله فيها :ل أَوَ مَنْ كان ميا أَحْيَبَْاه وَجَعَلنَا لَهُنُوَا بَيِى به فى التّاس») 
١‏ فكلّ من أحيا نفسا ميتة بحياة عاميّة في مسألة خاضة متعلقة بالعام 
بالله » فقد أحياه بها ٠‏ وكانت له نورا يمشى به في الناس . أي بين أشكاله في 
الصورة ) من بني نوعه . فإنَ المشاكلة والمماثلة إنما تستدعي التورّط فيا هم 
عليه من الضلالة في ظلمات العادات وغياهب الاعتقادات ؛ فالإنسان في 
تلك الورطات إذا ثتا لامندوحة له عمّا ييتدي به من الأنوارالكاشفة عن 
الطريق ؛ فلذلك صرّح في النص التنزيلي به . 



































سس فوس الحم شرع صائى السين 
ثم إنّه لما انساق الكلام إلى هذه الجمعيّة الختميّة . حركه بواعث الشوق 
والانبساط إلى التنقّل من منثورات الحقائق نحو منظومات اللطائف ٠‏ يما يبئ 
عن كمال ذوق هذه الورثة الختميّة » وعلوَ قدرهم في فنون المعارف بقوله : 
( فلولاه و لولانا ) * ( لما كان الذي كانا ) 
يمكن أن يجعل كناية « لولانا » عبارة عر عن الذين أحياهم الشرب من 
المشرب الختمن » وعين الحياة الحقيقيّة ؛ ومكن أن يجعل لمطلق الإنسان . 
وعلى الأول يكون قول : 
( وإنا أعبُدٌ_حقًا ١)‏ * تعريضا بماحكى عن عيسى :«إني عبد 
السّ» أي نحن العبيد الحقيتى لله * ( وإنّاللهمولانا) 
نحن ؛ وعلى الثاني معناه أن العبوديّة والألوهّة الحقيقيتين بالإنسان وقوله : 
( وإنا_عينه ) أيضايحتمل الوجبين : فعلى الأول ضميره عائد 
إلى الحقّ . وعلى الثاني عائد إلى « الذي كانا » وهو عبارة عن الإنسان . أي 
الإنسان عين الحقّ , أو احتديّون هم العيون في هذا النوع , إذ لكلّ أمّة من 
ل ن أنفسهم بهم ؛ وذلك مخصوص بالعين 
بين المشاعر ؛ (اعم) * ذلك ( إذاماقلت إنسانا ) 
أي إنّه إنسان عين الحق , أو الوجود . 
( فلاتحجب بإنسان) + (فقدأعطاك) بالعين (برهانا) 
تطلع به على جميع الحقائق - إلحيّة وكيانة - وتحيط منه بالكل إحاطة إنسان 
العين بالشخض . 
( فكن حمًا وكن خلقا) * بتلك الإحاطة الوجوديّة والشعوريّة 
( تكن باسه ) وتأييده (رحمانا) 
لوطع تان سرع كاي قر فين الغو الاك - 
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0 وعد خَلقه منه خَلقه منه ) أي من الله * (تكن روحا روحا) لروحك (وريحانا) 
للمستنشقين منك روا الحياة الأبديّة 8 

ثملما بيّن أمر الجمع والإجمال بما لامزيد عليه حرّضا للطالبين والواجدين 
أن يطعموا الخلائق من تلك الأغذية الإجماليّة » فإها أُسَ العلوم الذوقيّة 
والمعارف الوجدانيّة » أشار إلى مبدء التفرقة الكونتة من تلك الجعيّة المشار 
إلهها بحيث يفضى إلى ما هوالمقصد هاهنا بقوله : 


( فأعطيناه ) عطفا على قوله :« فلا يحجب » أي نحن في ذلك 
التعيّن العينى أعطيناه ( ما يبدوا ) * ( بهفينا ) 
من الصوروالقوالب المشتملة عليها القوابل » ( فأعطانا ) 
الظهور بها ؛ وهذه النسبة منشأ التفرقة . 
( فصار الأمرمقسوما) * (بِإيَاه ‏ و إيّانا) 
ثم إنَ الظهوروالوجود وأحكامه من العام والحياة لما كان هو سهم الحقّ في 
هذه القسمة : 
( فأحياه الذي يدري ) * (بقللى) 
حياة عاميّة هي أشرف أنواعها ككاسبق 
فلئن قيل : إنما يصحٌ ذلك 05007 
أزليّة حياته وعامه لايتصوّر إحياؤه بوجه . 
إنَ العلوم والمعارف لله قمان < على ما صرّح به الشيخ في أكثر 
تصانيفه -: منها ما يكون قديما أزليا لازما لذاته تعالى » ومنها ما يكون حادثا 
متجدّدا بتجدّد الكاملين من أشخاص الإنسان . و وجود القسم الثاني هو 


ا ااا سسسب فموص الحم برح صالن الدي 
الغاية لإيجاد الخلق . وي قوله : « الذي يدري بقلى » إشعار خصوصيّة 
القسم الأخير. فعام أن الذي يُعلم وُدرى بالقلب إحياؤه تعالى في هذا المظهر 
والنشأة ((حن اكنان) 

ثم”لما بين نصيب الحق وسهمه في تلك القسمة أشارالى نصيب العبد » منها 
بقوله:: 

( فكتا فيه أكوانا ) متحوّلة * (وأعيانا) ثابتة (وأزمانا) 
بها نتحوّل ونثبت , فإنَ الأمورالكونتّة منحصرة في هذه الأقسام . وفيه إشارة 
إلى قرب الفرائض؛ فإنَ العبد بجميع جوارحه وقواه في هذه الحضرة متجدّدة 
معها بالفعل , فلا تتوهم من : « كنا » أنَ ذلك كان في الأزل ؛ كما توهمه 
البعض' ؛ فإن « كان » في أمثال هذه المواضع يفيد استمرار الأزمنة » كا 
قال الشيخ - فما ألحق بقوله « كان الله ولم يكن معه شيء » يعني :< والآن 
كما كان »- : إِنّه لا حاجة إلى ذلك لدلالة «كان» عليه . اللهم إلآّ للإفصاح 
ودفع الاحتال . وبيّن أن كون العبد آلة للحق وتبعا له في الوجود والشعور - 
كما هو قرب الفرائض - أمرٌ ذاقٌ للعبد » فهو من الضروريات التي لايحتاج 
فها إلى تعيين وقت وحين , دون عكسه , وهو كون الحق آلة للعبد » وهو 
المعّر عنه عند هم بقرب النوافل ٠‏ فإنّه أمرعرّضي إنما يتحقق في بعض الأحيان 

ولذلك أشار إلى ذلك في صورة حينيّة بقوله : 

( وليس_بدائم_فينا) * ( ولكن ذا كأحيانا) 

فهوإشارة إلى قرب النوافل , لا إلى قرب الفرائض » كما توهمه البعض"'؛ 


. ؟١"ص‎ : إشارة إلى ما قاله الكاشاني‎ )١ 
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فإنَ كون الحق في العبد هو بأن يكون سمعه وبصره على ما لايخفى ١‏ فهو صريح 
في ذلك القرب . 


[ كيف يصدر المادي من الروحاني ] 
ثم إنّه إذ قد ذكر ما استغربه العقول الحجوبة بالحجج النظريّة من أمر 
امتزاج النفخ الروحاني مع الصورة البشريّة العيسويّة » وتركب مادتها الجسمانيّة 
منهما ء أخذ يحقّق ذلك بإثبات القاعدة الكليّة المقيّة الذوقيّة » وانطباق 
أصول الحك المتقنة الكشفيّة على ذلك بقوله :( وثما يدل على ما ذكرناه في أمر 
نفخ الروحاني مع صورة البشر العنصريّ هو أن الحقّ وصف نفسه بالنقّقس 
الرحماني » ولابد لكل موصوف بصفة أن يتبع الصفة جميع ما تستلزمه تلك 
الصفة ) من الترويح باستخراج أبخرة جممانيّة صالحة لأن يتصوّر بصور 
الحروف والكامات الحايزة سائر المراتب الوجوديّة - جسمانيّةكانت أو روحانيّة 
إلهيّة أوكيانيّة - ويعتّر بذلك عما انطوى عليه باطنه مما يقتضي الإظهار , 
فيستريح به من تعب طلبه وما يلزمه من همّة وكربة ؛ وإليه أشار بقوله : 


( وقد عرفت أن النفّس ف المتنفّس ما يستلزمه » فلذلك قبل النفّش 
الإلهي صورٌ العالى. فهو لها كالجوهر الهيولاني ) الذي إنما يتقوّم في الخارج . 


وبظهر فيه بتلك الصور ٠‏ تقوّم النفس وتصوّره في الخارج بصور الحروف . 





[ الطبيعة و إطلاقاتها ] 

( وليس ) ذلك الجوهرالميولاني ( إلآعين الطبيعة ) وإذا كان الكل عين 
الطبيعة فلا يبعد أن يكون النفخ من الروحانيات مادّة للصورة البشريّة 
العنصريّة . 


سس سح فو الحم بر صالن الرين 

لايقال : إنما تنحسم بهذا مادة الاستبعاد لو لم تكن الطبيعة حقائق 
#تلفة ؟ 

لأنه قد ظهرما بين في أمر النفس أنه في العنصريّة والروحانيّة هى الطبيعة 
بما هي طبيعة » وهذا يوافق إطلاق قدماء الحكماء - على ما حى عنهم جابر' 
رضي الله عنه : -< أتّهم في عرفهم العامَ كما يطلقون الطبيعة على مبدء الحركة 
والسكون لما هي فيه بالذات , فقد يطلقونها في الخاض من عرفهم على معان 
آخر : منها الطريق إلى الكون » ومنها ذات الشىء» . ولا يخفى أن هذا العرف 
منهم لا يخالف ما أطلق عليه الشيخ بالعموم والخصوص ٠‏ بل يساويه مفهوما 
وذاتا . 

وما قبل هاهنا ': « إنَّها هي التي لايكون أفعالها إلا على وتيرة واحدة ؛ 
سواء كان مع الشعور أو لامعه » , فهو مما لايناسب هذا الكلام أصلا . فإنَّه 
يقتضي أن يكون سائر المركبات - من الماديات - خارجة عن حيطة 


وأيضا يلزم أن يكون املأ الأعلى - على ما ذهبوا إليه - خارجة عها ؛ 
إذ منها ما أنزل فيه أنّه ط شَّدِيدُ الْقُوَى 4 [؟ه/ه] وسيشير إليه الشيخ بإثبات 
الاختصام لهم : 


[ مادة تكوّن الأرواح والعناصر ] 


فإذا كان الكل طبيعيّة ( فالعناصر صورة من صور الطبيعة وما فوق 


. يظهر أنه جابر بن حيان . ولم أعثر على مصدر النقل‎ )١ 
. 817 راجع أيضا ماأورده القيصري حول المقصود من الطبيعة : ص‎ . 1١١ : شرح الكاشاني‎ ( 
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العناصر وما تولد عنها , فهوأيضا من صور الطبيعة : وهي الأرواح العلويّة التي 
فوق السماوات السبع » وأما أرواح السماوات وأعيانها فهبي عنصريّة » فإتّها من 
دخان العناصرالمتولّد عنها ) تولد لطيف الأجزاء الدخانيّة من كثيف الأجزاء 
الناريّة » فإنَ ألطف أجزاء النار هى التى يعلوها في صورة الدخان ؛ و في 
الدخان أيضا أجزاء لطيفة وكثيفة » فاللطيف منها يتولد منه أرواح السماوات 
وإليه أشاربقوله :(وما تكوّن عن كل مماء من الملائكة فهومنها , فهم عنصرتون 
ومن فوقهم ) من العقول المجرّدة المستاة بلسان الشريعة ب « الملأ الأعلى » 


طبيعيون » فلهذا وصفهم الله بالاختصام - أعني الملأ الأعلى - لأنّ الطبيعة 
متقابلة . والتقابل الذي في الأساء الإلمية التى هى النسب إنما أعطاه النفس ) 





[ مبدء التقابل في العالم ] 

فعام من هذا أنّ التقابل ومايستتبعه من الاختصام إنماهو أولا [الف/:؟؟] 
وبالذات من النفّس » وثانيا وبالعرض من الأسماء » فلا تعلّل اختصام الملا 
الأعلى بتقابل الأسماء » فإنَ النفّس هو مبدأ التقابل وأصله . 


( ألا ترى الذات الخارجة عن هذا الحم كيف جاء فا الغنى عن 
العالمين ؟) وهو ما يسقط نسبة العالم عنها مطلقا . ( فلهذا ) أي لأنَ الذات 
لما الغنى ( خرج العالم على صورة من أوجدهم ) فإتها مستغنية عن نسبة 
الإيجاد ( وليس ) الموجد ( إلا النفس الإلمي ) فعام'من هذا الفرق بين نفس 


(١‏ قد ورد في الخبر الصحيح عن بعض أثمتنا وسادتنا انذيع في تفسير قوله سبحانه حكاية عن عيسى 
بن مريم ينم :ظ ولا أعلمٌ ما فى تَفْسِكَ #[ه/03] أن المرادمن النفس المضافة إلى كاف النطاب 
هو أميرالمؤمنين علي المرتضى قبلة العارفين ؛ الذي قال :« معرفتي بالتورانية معرفة الله © 











اا سس سس قو الحم بر صائ ارين 
الحقّ المتصفة بالنفس وبين ذاته . وكأنك قد نتهت في المقدمّة أنَ من الجلالة 
ما يلوّح عليهما تلويحا بيّنا فلا نعيده . 


وليس في الوجود بمراتبه ظاهرا وباطنا إلا النفس الإلهي ( فما فيه من 
الحرارة علاء وما فيه من الرطوبة 'سفل ٠‏ ويا فيه من اليبوسة ثبت ولم يتزلزل » 
فالرسوب ) في العالم الكبير ( للبرودة و الرطوبة ) كذلك فيا يماثله من أفراد 
الإنسان ( ألاترى الطبيب إذا أرادستى دواء لأحد ينظر في قارورة مائه , فإذا 
رآه رسب عام أنَا لنضجح 3 وي استعدادأخلاط المزاج وتهيّؤ مواده للصلاح 
بما يقبل تصرّف الطبيب فيه - ( قدكمل ٠‏ فيسقيه الدواء ليسرع في النجح ) 
فإنّه بدون النضج التامَّ لا يتوقّع ذلك . ( وإنما يرسب لرطوبته و برودته 
الطبيعيّة ) فهما المقتضيان لكئال النضج المنجح ٠‏ والمزاج الحاصل منهما هو 
المسمى بالطين . 





"© ومعرفة الله معرفتي بالنورانية » ؛ ونفّس الله تعالى لها مقامات مترتبة أربعة أو خمسة : مرتبة 
التقطة » والرحمة ؛ ثم مرتبة الألف المطلقة ؛ والنفّس الرحماني المسماة بالريح في اللسان القرآني , 
ثم مرتبة الحروف البسيطة المسماة بالسحاب المزجي في ذلك اللسان » ثم مرتبة كلمة « كن » 
المركبة من بسائط الحروف المسماة بالسحاب الثقال وبالركام والمتراكم . وعلى تقدير اعتبار كونها 
خمسة يعتبر مرتبة الماء الفائض النازل من ساء مرتبة السحاب الثقال . الذي به يحبى أرض 
الأموات . وكل ذلك قد كنى عنه في اللسان القرآني كا أشرنا . 
والمراد من الماء هاهنا هو وجود كل شيء ينزل من تلك السماء ٠‏ فإن كلمة « كن » واحدة 
في نفسها ونتعدد وتتكتر بتعلقها بأعيان الأشياء الموجودة بأطوارها التي هي وجودات الأشياء » 
ووجودات حقائقها الروحانية في العالم الأعلى فافهم فهم نور ١‏ لا وهم زور - نوري . 


. عفيفي : البرودة والرطوبة‎ )١ 


الفيش العيسوي ملم م ل لبي ا ل م ل ع ل ور 7 1 81/1 


[ خلق الإنسان بيديه تعالى ] 

( ثم إنَ هذا الشخص الإنساني تحن طينته بيديه . وهما متقابلان' ) مما 
يظيرمته الآثار المتقايلة ١‏ طن والقت + واللطفة والقير» والرحة والعفنب: ؛ 
( وإن كانت كلتا يديه يمينا ) في مصدريّة الرحمة واللطف كما قال في غيرهذا 
الموضع أنَ وجود الغضب والقبر لرحمته عليهما . وإليه أشاريقوله : « سبقت 
رحمتى غضبي » ؛ ( فلا خفاء يما بينهما من الفرقان ا 
والثنويّة » فلاب من التكثّر ( ولولم يكن إلاكونهما اثنين , أعني يدين ) وإنما 
لزم ذلك (لأنه لايؤتّر في الطبيعة ) بعجن الطينة المشتملة على المتقابلين ( إلا 
بما يناسيها "» وهي متقابلة الجاء باليدين ) . 1 


( ولمآ أوجده باليدين ماه بشرا . لامباشرة اللائقة بذلك الجناب ) فإنَ 
المباشرة حقيقةٌ هي الإفضاء بالبشرتين . والبشرة : ظاهر الجلد . وذلك المباشرة 
إنما تكون ( باليدين المضافتين إليه ) تعالى . أعني مبدء التأثيرمن حيث 
التْهذه والتكتر : الذي :هوظرف ظاهرية الكق وشرة مبالشرته., 

( وجعل ذلك من عنايته لهذا النوع الإنساني ) فلذلك أمر ذوي العقول 
الشريفة بسجودهم له ( فقال لمن أبى عن السجود له :8 مَا مَتَعَكَ أَنْ نَسْجُدَ ا 
خَلَفْتُ بِيَدَىَ 4) [0/58/] موميا فيه أن سبب استيهلاله لسجود الكل إِنما هو 
مخلوقيته باليدين (ه أَستَكْيَرتَ 4 على من هو مثلك - يعني عنصريا - آَم 
كُنْتَ مِنَ الْعَالِينَ © عن العنصر . ولستٌ كذلك . ويعني بالعالين من علا 


. عفين : متقابلتان‎ )١ 
. ؟) عفيفى : مايناسها‎ 


























كلك 





فصوس الحم شرع صاش الدين 


بذاته عن أن يكون في نشأته النورّة عنصريا ؛ وإن كان طبيعيا ) . 


[ فضل الإنسان على سائر امخلوقات ] 

( فا فصّل الإنسانٌ غيرّه من الأنواع العنصريّة إلا بكونه بشرا من طين ) 
فإنّه مزاج كمال النضج المنجح كما سبق تحقيقه . ( فهوأفضل نوع من كلّ ما 
خلق من العناصرمن غير مباشرة ) وأنت عرفت معنى المباشرة من ملامسة 
ظاهر الجلد وملاقاته » وقد سبق لك أنّ الإنسان بسمعه وبصره عند أحد 
القربين يتحقّق فيه ملاقاة الظاهرين ٠‏ كما لا يخفى - دون غيره من الأنواع , 
علويّة شريفة كانت أو سفلية خسيسة - ( فالإنسان في الرتبة فوق الملائكة 
الأرضية اناق : 

( والملائكة العالون ) - أي الذين ظهروا في الوجود قبل ظهور عوالم 
الإمكان كا أفصح عنه النظم الذي هو مطلع كتاب عقلة المستوفزا. وهو: 

الحمد لله الذي بوجوده * ظبر الوجود وعالم الهمان 

والعنصر الأعلى الذي بوجوده * ظهرت ذوات عوالم الإمكان 

- فهم ( خيرمن هذا النوع الإنساني بالنض الإلمي ) كما عام من قوله : 
8 م كنت مِنَ الْعَالِينَ 4 . 

وذكر الشيخ في فتوحاته المكيّة ':« إن رأيت رسول الله 6 فسألت أنَ 
الإنسان أفضل أم الملائكة ؟ فقال لثم : أما عامت بأن الله يقول : « من 





)١‏ عقلة المستوفز : ؟6 
؟) الفتوحات المكية : 31/1 ؛ الباب ؟7 ؛ السؤال 9؟ من أسئلة الترمذي . 








الس العبسوي 5 
ذكرني في نفسه ذكرثه في نفسي , ومن ذكرني في ملأ ذكرثُه في ملأ خير منه » . 
ففرحت بذلك » . فلملا الذي خير منه هم العالون 

وينبغي أن يعام أنَ الخيريّة هاهنا هو غلبة أحكام الوجود - أعنى الوجوب 
وما يتبعه - وذلك هو الشرف والقرب بالمبدء . دون الكمال الذي هو جمعيّة 
الوجوه '. إمكانيّة كانت أو وجوبيّة ؛ فعلم أن الخيريّة هاهنا ليست بحسب 
عموم الأفراد فقط » وأنّه لاتدافع بين خيريّة بعض الملا الأعلى لإنسان ٠‏ وبين 
ما له عندهم من الكئال الججين الإحاطن ‏ الذي به استحق خلافة الحق . 


ثم إذا عرفت أنّ العالم على صورة من أوجده - أعني العال' - وهو المعتر 
عنه بالنمّس الرحماني - كما ثبت آنفا -( فن أراد أن يعرف النفس الإلمي 
فليعرف العام ء فإنّه « من عرف نفسّه عرف ربه » الذي ظير فيه ) أي في 
ربّه ؛ فإنَ العالم ظاهر والرت مظهره". ( أي العالم ظير في النقّس الرحماني 
الذي نمّس النَهُ به عن الأسماء الإلمتّة ما تجده ) من الكرب ( من عدم ظيبور 
آثارها ) بظهور أثرها » ( فامتنَ على نفْسِه بما أوجده في نفّسه , فأوّل أثر كان 
للنفس إنما كان فى ذلك الجناب ) بظهور آثار الأسماء الإميّة بأعيانها النابتة ؛ 





)١‏ يعني أن الإنسان الجامع للجوامع وبجمع انجامع ؛ الذي له الكمال الاحاطي في الوجود 
المصحاح لخلافة الله » ولكونه إمام الأنمة في حقائق الأشياء التي عالمها عالم الملأ الأعلى وفي 
أسياء الهه الحسنى . مرتيته فوق مرتبة الملا الأعلى وذلك كذلك . ففي المقام تفصيل بحسب 
ملاحظة كون طبيعة الأدمية والإنساتية لها مقامات وتفات مغاوتة ١‏ فين من جبة نفأتة 
الكثالية الجامعة لجوامع الحقائق انحيطة بالجل والقل , فائقة على الكل ولاربب فيه - نوري . 

”) يعني العالم بكسراللام ؛ وهوالنور امحمدي والحقيقة المحمدية المطلقة التى هي عنصر عتاصر الرحمة 
وظله في عالمنا [ . . ] جبة العنصرية الميولى الأولى - نوري . 

>) راجع تمهيد القواعد : 155 . 








سس قتموص الحم برح مال ارين 


يزل الأمر يترّل بتنفيس الغموم' إلى آخرما وجد ) وهوالإنسان بمراتبه 
من مدارج الإيقان ؛ ثم أخذ في تفصيله نظما بقوله : 





( الكل" ق.عين. “النفسن * كالضوء في ذات العَلّس ) 


أي ظهور حروف الحقائق الكيانيّة في عين النقّس الرحماني كظهور الضوء 
في مطلع تباشير إصباح الإظهار عند انغمار أَسعّة الأضواء المظهرة للأكوان 
العدميّة المتكثّرة في ظلمة الوحدة الإطلاقية الذاتيه ". فإن « الغلس » هو 
ظامة آخرالليل . وهذا أوّل نهار الإظهار . 


كما أن العلم بالبرهان في آخر نهاره » وذلك لأنْه إنما يتحقّق في اللطيفة 
الإنسانيّة التى هى آخرأجزاء ذلك الهار : ونهاية مراتب ظهوره عند إعراضها 
عن هذه التاثيل الموهمة ومشاعرها المشوّشة . ذاهلاعن المواد الهيولانيّة , 
ناعسا عن قواها ؛ فإنَ النفس الإنسانيّة حينئذ لابدّ وأن ترى عند توجّبها 
إلى مبد ئها الفيّاض بالذات رؤيا تدّل على ذلك النفّس الجامع للكل ؛ وهي 
المرتبة المستّاة عندهم بالعقل المستفاد . و إليه اشار بقوله : 


( والعم بالبرهان في *0 سلخ النهار_لمن_نعس ) 
( فيرى الذي قد قله *202 رؤيا تدل على النقّس ) 


. عفيفي : ينزل بتنفيس العموم‎ )١ 

. عفيفي : فالكل‎ (١ 

؟) مراده من ظامة الوحدة الإطلاقية الذاتية : المويّة الذاتية الأحدية . لااسم لحا ولارسم في مرتبة 
حضرة المسماة بالذات . فهي مرتبة انحو من دون نسحو أصلا -« يامن خفى من قرط ظهوره » 
- نوري . 





القيل العو بج 1 


فعام أن البرهان' من أتبات صور النفّس الرحماني » فإنّه عليه يترتّب 
الإيقان المنفّس له عن هموم الظنون والشكوك والجهالات المضلّة كما قال : 


( ففربحه من كل غ ١‏ * ف تلاوته عبّس ) 
وذلك لأنَ مَن توجّه تلقاء حضرة الجواد لابمكن أن يخيب منه الآمال , 
ومن استوهب المواهب من الوهّاب بالذات لابدّ وأن يرجع مقضى الحواح 
على كلّ حال ؛ أما رأيت موسى ثيه لما جدّ في طلب القبس قد ظهر له في 
صورة مطلوبه الناري معاينا له ؛ مع أنه نور لملوك نهار الكشف وعسس ليالي 
البرهان وغياهب الحجاب كما أشار إليه بقوله : 


( ولقد تجلى للذيب *202 قدجاءفىي طلبالقبّس ) 
( فرآه نارا - وهو نو عه انه ”ل الملوك:وق. الغشين ) 
وإذا فهمت هذه المقالة علمت أنَ الطالب لابد له من إظهارالاحتياج 
والافتقار؛ متشمرا أذيال التوجّه في مواقف الاستكانة والاضطرار: فإنّه يكم 
لما استجمع فيه شروط الطلب ٠‏ لوكان يطلب غيرالنار لرآه فيه ؛ وماخاب من 
سعيه وطلبه كما قال : 


(وإذا فهمت مقالتى * تفهم بأنك مبت مبتئس) أي فقير 
( لوكان يطلب غير ذا ف ا 0ك راكوا 


)١‏ إذ البرهان الحق الحقيقي في العالم الأكير هوالنور انمحمدي الساري في السماوات والأرضين ؛ فهو 
الأول والآخر والظاهر والباطن ٠‏ ل أو 1 يكف رَبك أن عل كل ننه شَبِيدٌ #[058/41] وقد 
مر أن الرب يما هو رب هو ذلك النور البسيط المحيط ألا نه بَكُلُ سَئء حيط © [ن/عه] ‏ 


٠ نوريا‎ 


4# #2 سسسسحببيب معييبي اه امار ضرع صاش الرين 


[ ماحكاه القرآن من محاورة عيسى ده في القيامة ] 

ثم إنّه لمابيتن أن شهخص الأب الأولى - المعبّر عنه يآدم - له الختم بحسب 
الوجود من حيث استيعابه أحكام الكثرة الأسمائيّة . وأحديّة الجع الذاتية , 
أخذ يبيّن أنّ الكامة العيسويّة لها تلك المرتبة بحسب الشهود » قائلا : 


(وأنا هاه اده يوون ) تيينا قله سوال :1201 عبس له 
الله ككل آَدَمَ 4[؟/54] وذلك لأتها ( لا قام لما الحق في مقام « حتى : 

« يعام ») يعني مقام الاختبارالمفيد لمختبر تجدّد العام وحصول الحادث من 
اعم - على ما نتهت إليه آنفا - مقتبسا من قوله تعالى :ظأمْ حَسِنكم 
نك لوا اكه وا يع الله ألَِينَ جَاهَدُوا مِدم. وَ يَعْام الصّابِرِينَ 4 [ ككل 
ومن قوله وَ لَنَبْلودم. حَتَ نَعام الجَاحِدِينَ مِنْمْءوَ الصَّابرِينَ 4 [و/س] فإنَ 
هذا المقام كما يفيد اختبارا خاطب يقتضي استخراج ما عليه كامته . من اليك 
الكاشفة عن الأمر نفسه . تنبهها للطالبين من الحاضرين ٠‏ وتبيينا للمسترشدين 
من الأم الآنية » طريق الحقّ . وفي صيغة « حتّى نعام » وتكراره ما يدل على 


هذا. 


( استفهمها عمانسب إليها :« هل هو حقٌ أم لا»؟ مع عامه الأول ب«هل 
وقع ذلك الأمرأم لا » ؟ فقال :ل عَأَنْتَ قُلْتَ لِلنّاس اتَِدُون وم إِلمَئْن 
مِنْ دُون الَّهِ 4 [073/0] ولاب في الأدب من الجواب لامستفهم ) تفضّيا عن 
اختباره ومايتبعه من إظهار الأمرعلى ما عليه في نفسه » وذلك ( لأنّه لما تجلى 
له في هذا المقام )- وهو مقام « حتى يعام ونعام »- وهذه الصورة )- يعني 
صورة اتخاذه وأمّه إلهين والسؤال عنه- ( اقتضت الحكمةٌ الجواب في التفرقة 


القس العيوي 3 سسسب ببس 888 
بعين الجمع ) الذي هو العبارة الكاشفة عن التوحيد الختمي ؛ جوابا للصورة 
المسؤول عنها » وأداء لما هو مقتضى المقام . 

( فه َال 4 وقدم التنزيه -:ظ سُْبْحَانَكَ هده بالكاف الذي يقتضي' 
المواجبة والخنطاب ) اللذين إنما يتحققان بالتشبيه , فأقى بالقرآن الجامع في 
مطلع كلامه » ثم فضّله بقوله : (8ا ما يَكُونُ لى 4 من حيث أنا لنفسي دونك 
« أن أقُولٌ مَا لَئْس لى بحَقٌ 4 أي ما يقتضيه هوتتي ولا ذاتي ) ذلك القول 
(8 إن كُنْتُ فُلنْهُ فَقَد عَلَِهُ 4 لأنك أنت القائل » ومن قال أمرا فقد عام ما 


قال ؛ وأنت اللسان الذي أ تكام يه 


[ قرب النوافل والفرائض في مكالمة عيسى 2ن« ] 

وبين أنَ في ظاهر كلامه هذا تدافع ؛ حيث نسب القول إلى الله والكلام 
إلى نفسه , فدفع ذلك التدافع بقوله : ( كما أخبرنا رسول الله يك عن ربه في 
الخبر الإلمى فقال' : « كنتٌ لسانه الذي يتكلم به » لعل هويّته عين لسان 
المتكام » ونسب الكلام إلى عبده )- فظهرأنّه لاتدافع بين أن يكون القائل - 
أعني اللسان عين هويّة الحقٌّ . وبين أن يكون الكلام للعبد ؛ كما ورد به 
الحديث القدسي . وعام أنَ هذا كله قرب النوافل . 

وإذ كان مقامه يستوعب القربين ١‏ أشار إلى ذلك بقوله : ( ثم تمّم العبد 
الصالم ) - أي المتقرّب بالنوافل - ( الجواب ) عند مقاريته ومخاطبته 
يقرب الفرائض » حيث يكون الحق متكأما والعبد آلته ( بقوله :طا تَعْهَمُمَا فى 


. عفيفي : التي تقتضي‎ )١ 
. ؟) مضى الخير‎ 

















2 ٠. 
د لل سس فوص الحم شرم صان الرين‎ 





ثم لما استشعران يقال هاهنا : إذا كان المتكام فيها هوالحقٌ . ٠‏ كيف يصدق 
ل م عن هويّة عيسى من 
حيث هويّته » لا من حيث أنه قائل وذو أثر ) . 

وإذ قد كان هذا القرب يستلزم الاتحاد الذاتي نتّه إليه بقوله :« ولا أعلم 
ما فها»- بإيراد الضمير وبإيرادالفصل على الاتحاد الوصفي . الدال على مبدء 
القول المسؤول عنه - واضّله بقوله :(ظ إِنّكَ أَنْتَ ) عَلآم القُيُوبِ 4 [ه/03] 
(خاء بالفصل والعماد تأكيدا للبيان واعادا عليه ؛ إذلايعام الغيب إلآالله) . 





ثم إنه لما بيّن أنّه قد أتى في هذا الجواب بالتفرقة . التي هو عين الجمع » 
أفصح عن ذلك بقوله :( وفرّق وجمع )- بالتنزيه والخطاب -( ووخد وكثر ) 
من حيث انتفاء القول عن نفسه و إثباته للسانه الذي هوالحق تعالى ( ووسّع 
وضيّق ) من إثبات علم الحق بنفسه وسلبه عنها » وبيّن أنه حينئذ قد أى 
بالمقابلين فى ضورة التقايت »ذلك هوتمام الكثرة كنا لاقن علن الواقت 
بأساليب علم العدد . فيكون هذا غاية فها اقتضت الحكئة من أصل الجواب 
بالتفرقة التي هي عين الجع . 


)١‏ ذلك استهلاك الآلة ‏ بما هى آلة ‏ واضمحلال إتيتها في وجود ذي الآلة القاهر عليها وا حيط بها 
بالإحاطة الوجودية الماحية لوجود الآلة . لكون تلك الإحاطة الوجودية القاهرة لاثبقي محخاطا 
يقابل المحيط بتلك الإإحاطة . إذ المقابلة والتقابل توجبان الغتوية الوجودية ؛ والمشاركة في 
أصل طبيعة الوجود وحقيقتها ‏ فافهم فهم نور لاوهم ظامة وزور - نوري ٠‏ 


الك اك 5س كت ل 0 تف 6ت د 

وإذ قدكان السؤال المذكور إنما هو عن مصدريّته للقول المذكور وبلاغه إلى 
الناس - وما سبق منه إتمايفيد نفي استحقاقيّته من حيث هويّته لذلك القول 
وأن الذي يستحقّ ذلك من هو , ثم”تمم بتحقيق مواطن ذلك المستحق وتبيين 
مبدء القول المذكور- أعني العام - ولا دلالة له أصلا على قوله للناس وبلاغه 
لهم على ما هومقتضى مقام النبوة ٠‏ ومبتنى نى أصل السؤال - لابد في الجواب 

من التعرّض لذلك وأنّ القول المنتأ به إلهم ما هو اام 
فلذلك قال :( ثم قال متمما للجواب :8 مَا قُلْتُ ‏ : إلآما أَمَرتَتى بو » فنفى 
أولا مشيرا إلى أنّه ماهو ) عيسى ( ّم )- أي عند القول -( ثم أوجب القول 
أدبا مع المستفهم ) لأنّه سأل عن القول وبيّن أنَ عين العبد وإن كانت ممحوّة 
الوجود بالذات فينفى عنه الصفات الوجوديّة ضرورة ١‏ ولكن باعتبار أنّه عبد 
مأمور لايخلو عن الوجود . فلا ينفى عنه الوجود وأوصافه من جميع وجوهه ؛ 
بل بوجه و وجه (ولوم يفعل كذلك لاتصف بعدم عام الحقائق - حاشاه من 
ذلك ) فإنَ صاحب عم الحقائق يعرف كل حقيقة بوجبها - وجه نفي - كما 
قال : طامَا قُلْتُ لُمْ © ووجه إثبات ( فقال : «إلآ ما أْمَرْتتى بع 4 [30/5] 
وأنت المتكلم على لساني ) [الف/141]- أي في قرب الفرائض-( وأنت لسافي ) 
يعني في قرب النوافل . 

( فانظر إلى هذه التثنية' الروحيّة الإلميّة ) التي قد اشتملت عليها الكامة 
العيسوّة , وكيفّة سريانها في سائر أحولها وأفعالها وأفوالها ألا في أمر التحقق 





٠  اًؤرق في شرح القيصري (840):< التنبئة » . وقال :« التنبثة تفعلة من نبأ . وأكثر الناظرين فيه‎ )١ 
- تثنية » من الثني 5 وهوتصحيف متهم ؛ إذ هذه الحككة نبوية ولايحتاج التثنية - بالقاء‎ « 
- إلى الوصف بالروحية والإلهية . أي فانظر إلى هذا الإنباء الروحاني الإلهي ما الطفها‎ 
ْ . » عبارة - وما أدقها - أي إشارة‎ 








سس سس فوص الحم شرع صا الرين 
والتوهم اللذين في أصل خلقته . وثانيا في الآية الني نزلت في حكاية إحيائها 
الموق واحتالها للوجهين كا سبق بيانه . وثالنا في السؤال عنها : طإء أَنْتَ قُلْتَ 
ناس اتَخِذُون وم طن حيث ثتى الخطاب والإية . وكذلك في الجواب 
حيث ثتّى ضمير المتكام في فا كُنثُ قُلنّه 4 وثتى القول وثتى العام مرتين ١‏ وثتى 
ضمير الخطاب ب8 إِنّكَ أَنْتَ * . وفي استيناف الجواب أيضا تثنية . وكذلك 
اشعاله على النفي والإيجاب فيه تثنية . 


[ اللطائف الذوقيّة في حاورة عيسى لزه ] 

ثم إنَ هذا الجواب مع دلالته على التوحيد 0 الختمى 00 
ل ا ار 
في مقوله . يعني قوله ٠:‏ لَاعجِدُون و أَمى لين 4 أق في جوابه مغل ذلك . 
ووجه دقنها هو أنه قد أدرج في عبارته ما يلح على الثنوّة المشتمل عليها كامته 

من التروّح والتأله . حيث قال : إلا ما أَمَرْتَتى به » وذلك لأن « الأمر » 
إشارة إلى طرف تروّحه - فإنَ الروح منه' - والتاء إلى التأله , فإنّه مع أشعاله 
عليه كناية عن الحق . 


وهاهنا تلويح آخر . وهو أنَ التمييز بين الكنايتين - أعني التاء والياء 

لمشاريهما إلى الحق والعبد - تميّز نسي اعتباري . لا حقيق في الدرج . أعني 
ف 1 الامتزاج والتركيب . وذلك دنه إغايعايزان بتحتيّة النقطتين وفوقيّتهما. 
ويمكن أن يشار بوجه الدقة واللطف الى هذا التلوج . 


. يعني أن الروح من سام الأمر دون الخلق + نوري‎ )١ 


الف العيسوي ع 5 


وذلك المأمور به الذي قيل لهم :(طأن اغْبِدُوا الشَّهَ #لجاء باسم'« الله » 
لاختلاف العياد في العبيادات والشرايع'؛ ولم يخصّ أسما خاصا دون اسم ) من 
الأسماء الحزئيّة التى تتحوّل أحكاما بتجدّدالأزمنة والاستعدادات ؛( بل جاء 
باسم الجامع للكل) فإن كلامه لابتوأن يكون تااكاملاشاملا ليطايق ما أصله 
في الجواب من الجمع بين التنزيه والتشبيه والنفي والإثبات » وسائرالمتقابلات . 


#* * #* 


ثم إنه لما أمرهم بعبادة الله - وهو الدال على جميع الأرباب إجالا - 
بمايخض تفصيلا . إفصاحا بماهوالمطلوب من دعوة الاقة امختصّة به ؛ وتمكينا 
لذلك في خواطرهم - فإنَ التفصيل بعد الإجمال أمكن وأوقع - وتطبيقا ما 
جبل عليه الكامة العيسويّة من الثنويّة بقوله :( ثم قال8 رَقْ و رَبَْ ‏ ومعلوم 
أن نسبته إلى موجود" بالربوبتّة ليست عين نسبته إلى موجود آخر ) ضرورة 
روه الاير الي عرد كاير اج !1 تين , ٠‏ ( فلذلك فصّل بقوله : # رَقٌ 

ٍ تكام وكناية اخاطب ) اللتان هما أدل مايفضل 
به الإجمال و يمتزبه العام » ولذلك قيل :«إنهما أعرف المعارف في صناعة 
آداب الألفاظ » . 





ثمآإنه قد أشار في هذه الآية إلى أنّه عابد لله في قوله لهم ذلك . فَإنّه تحت 
حكم الأمر في ذلك الفعل ٠‏ على ما أشار إليه قوله : (8 إلا ما أَمَرْتَتى به 44 
فأثبت نفسه مأمو راء وليست ) نفسه في أفعاله وأقواله ( سوى عبوديّته ) 














ف سس فوص الحم سر صالى الدين 
فعام أن ذلك القول منه لحم عين عبوديّته لله على أي معنى حمل'؛ وذلك هو 
مقتضىأصل استعداده » ( إذ لايؤمر إلا من يتصوّر منه الامتفال - وإن 
يفعل - ولماكان الأمرتنزل بح المراتب) فإن الأمرهاهنا بمعنى طلب الفعل » 
فبوفعل . وهوآخرمراتب التنرّلات , وله الإحاطة وبه تحصل المرتبة و( لذلك 
ينصبغ كل من ظهر في مرتبة ما بما تعطيه حقيقة تلك المرتبة ) من الآثار و 
الأفعال -( فرتبة المأمورنها حك يظهر في كل مأمور ) حقًا كان أو عبدا .( و 
مرتبة الآمر لها حكم يبدو في كل آمر ) كذلك . ( فيقول الحق : 8 أَقِيمُوا 
الصَّلَوةَ 45/11)4]( فيو الآمر والمكلف المأمور'ويقول العبد :« رب اغفرلي » 
فهوالآمر والحق المأمور . فما يطلب الحق" بأمره' هو بعينه يطلب العبد من 
الحقّ بأمره ) . وإن اختصّ طلب العبد بالدعاء في عرف الأدب ؛ وطلب 
الحق بالأمر . ( وللمذا كان كلّ دعاء تجابا ولاب وإن تأخَر كما يتأخَر بعض 
المكلفين من أقيم مخاطبا بإقامة الصلاة فلايصلي في وقت ء فيؤْخّر الامتثال و 
بصلي في وقت أخرإن كان متمكنا من ذلك » فلاب من الإجابة ولوبالقصد ) 
بأن يجيب الدعاء من جانب الحقّ , أو يودي الصلاة من جانب الخلق . 








وملخص كلامه هذا أن عيسى ثيه عند قوله المذكور منصبغ بما يعطيه 
أمره المنزل عليه » غير قادر على السكوت عنه . 


* * «+ 


. يعني سواء قبل أراد بقوله إلا ما أمرتني نفي مانسب إليه ؛ أو إثباته على سبيل الرمز- ه‎ )١ 
. ؟) عفيفي : والمأمور‎ 

*) حاصله أن الصلوة مثلا هى بعينها غفران الحق لعبده . 

)طفق + ذا طلب اذى من النبد بأمره .. 
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دا ا اتلك 
يغ 4 لأن الأنياء شهداء على أميم 
ماداموا فهم 3 وفي تكرارهميري المتكام والغائب ماهو مقتضى الكامة العيسويّة 
(ل تنا نوَْنتى 4 أي رفعتني إليك وحجبتهم عتّى . وحجبتنى عهم . « كُنْتَ 
أنت ارقت عَلَهِمْ 4 في غير مات » بل في مواةهم , إذ كنت بصرهم الذي 
يقتضي المراقبة ؛ فشهودالإنسان نفسّه شهود الحق إِيَاه . وجعله بالاسم الرقيب 
لأنه جعل الشهود له )- لدلالته على الحضور- ( فأرادأن يفصل بينه وبين ربّه 
حتى يعام أنه هو ) يعني أن عيسى في غيب كونه وعدميّته الأصليّة ( لكونه 
عبدا . وأنّ الحق هوالحق ) أي الح القائم الداتم الباتي'( لكونه ربَا له لخجاء 
لنفسه بأنّه شبيد » وفي الحق بأنّه رقيب ) . 









ووجه اختصاص نفسه بالشبيد لإشعاره بأنَ عيسى في الهويّة الإطلاقية 
وصرافة غيبها من حيث أنه عبد, وبين أنَ لتلك المويّة تعانق الأطراف وجمعيّة 
الأضداد - على ما بيّن غيرمرة - فلاب وأن يكون ذلك الغيب هو الحضور , 
والشبيد هو الحاضر . 

كن تن تنا 

ثم إنَ الحضور أمر نسبى إنما يتصور بين اثنين » فإنَ الحاضرإنما يقال له 
ذلك باعتبار قزينه: + فعار على مسلك الانشعفاق الكبير وج منانسة الرقيب؟ 
واختصاصه هاهنا بالحقّ . 


0( فالحاء إشارة إلى الحي . والقاف إلى القائم . وتكراره إلى الدائم الباقي - ه . 
؟) يظهر أنه إشارة إلى التشابه الكتي بين قرينه ورقيبه بغضٌ النظر عن التقديم والتأخير في القاف 
والراء وتحل النقطة في النون والباء 














سسب فيهوص الحم سرع مال الري 

على أن هاهنا تلويحا يكشف عن وجبى الاختصاص كشثفا بيّنا » فإنَ 
الشبيد مع أن عقده عقد العبد'؛ فإن بيّناتهما يتوافقان بالمواة '.كما أن الرقيب 
باعتبار ملاحظة الأول والآخر هو الرتٍ ٠‏ وعقد الرت بفضله" هو عقده' . 

ا 

( وقدمهم في حق نفسه فقال : ا عَلَهِمْ شَهيدًا مَاذْمْتُ فيح 4 إيثارا 
في التقدّمء وأدبا) لماهومقتضى مقام تواضع الكتل وإشارة أيضاعلى اختصاص 
شهادته بهم ( وأخَرهم في جانب الحق عن الحق في قولهم':ط الرّقِبت عَلَهمْ 4 
ما يستحقه الرب من التقدّم' بالرتبة ) وعدم اختصاص رقابته تعالى بهم . 















أن للحق : الرقيب . الاسم الذي جعله عيسى لنفسه » وهو 
لهم سَهِيدًا 4 فقال : ط وَأَنْتَ عَلَى كُلْ شَئء سيد #) 
ففي مقابلة تخصيص شهادته المستفاد من تقد.م « علهم » تعميم شهادة الحق 
(لاء ب«كل » للعموم . وب«شيء » لأنه أنكرالنكرات . وجاء بالاسم الشبيد 
لبو التييد عق كل جكيوه بسب ما تقتضية حتيقة ذلاقةا كيرد ) عل ها 
هو قيض تعميدة : 
إن هذا التعميم والتخصيص إنما يستفادان من التركيب بحسب ظاهره 


. عبد (بالره)‎ - 1١ - شهبيد‎ )١ 

؟) بينات شبيد - ين 1٠‏ ٠اء‏ ال . بينات عبد - ين +1١‏ ال . 

*) فضل الرب لعله هو حرف الباء المدخم في نفسه + نوري . 

4) تفاضل الرب والرقيب في الباء المكرر في الرب ؛ وهو - ؟ . والقاف والياء الموجودان في 
الرقيب وعقدها - ؟ . 

) عفيفي : قوله . 

5) عفيفي : التقديم . 


الف العيسوي ا ا ا 3 1ر0 


وخواصّه التي هي مطمح نظر علماء الرسوم في صناعة المعاني . فلذلك قال : 
« اعم » فإنَ ما سبق من المعاني وأكثر ما يتعرض له من اللطائف الشريفة 
على الآيات الكريمة في هذا الكتاب وغيره إنما يظهر بضرب من الإيماء ويفصح 
عنه لسان الإشارة والتنبيه . دون الإعلام » كما في دلالة هذه الآية على أنّ 
الحقّ هو الشهيد في المادّة العيسويّة » فإنّه أيضا بلسان التنبيه » فلذلك قال : 
( فنته على أنه تعالى هو الشبيد على قوم عيسى حين قال :9 وَكُنْتُ عَلَهِمْ 
شَبِيدًا مَادُهْتُ فهم 4 فهي شهادة الحقّ في مادّة عيسويّة كما ثبت أنّه لسانه 


وسمعه وبصره ) ٠.‏ 





[ الكامة العيسويّة والمحمديّة ] 

( ثم قال ) بلسانه الذي هو الحق بعد إعلامه بالسمع وتنبيهه بالبصر - 
فإنَ حل الإعلام هوالسمع »كا أنَ موطن التنبيه إنما هوالبصر-( كامة عيسويّة 
ومحديّة ) ؛ وهذا أيضا من ثمرات شعب الثنويّة الأصليّة التي عليها الكلمة 
العتسوية في مرتبة الكلام الكاشف عن الكل أنه تكلم باسانين .راهب وله 
إلى الرسولين , عيسى وعد - عليهما الصلاة والسلام . 


( أما كونها عيسويّة فإتها قول عيسى بإخبار الله عنه في كتابه ؛ وأما كونها 
يديّة فاموقعها من عد يِ بالمكان الذي وقعت منه ) من إجلاله لها وقيامه 
في مواقف تعظيمهاء ( فقام بها ليلةكاملة يرددها لم يعدل إلى غيرها حتّىطلع 
الفجر') وفيه إشارة إلى أن ترتّب طلوع لخجرالإظبار في غياهب الغيبة والكنون 


)١‏ المسند : 145/6 . ابن ماجة : كتاب إقامة الصلاة . باب (175) ماجاء في القراءة في صلاة 
الليل 455/١ ١‏ ء ح 16٠‏ . مستدرك الحاكم : 541/١‏ . شرح السنة : 405/١‏ . ياب 
تطويل قيام الليل . ج١51 ٠.‏ الدرالمنثور : */5408 » سورة المائدة ١18/7‏ . 





سسب فموس الحم تريح صائن الرين 
على كلامه الكامل هو إجابة دعائه يلك » وذلك قوله : (8 إن تُعَذَبهُم فإ 


عِبَادُكَ وَ إن تَعْفِرُ ك َاِنَْكَ أَنْتَ الْعَرِيرُ | كيج [ه/3اح) . 





[ نظر في الضائر المذكورة في الآية ] 

( و« هم » ضميرالغائب » كما أن « هو ») في قوله : © وَهُوَ الى فى 
التََاء إِلَدُ وَ فى الأزض إِلَدٌ 4 [:/44] ( ضميرالغائب ) ففن غلب علهيم حم 
الغيب الذاتي . وظهبر فيهم مقتضاه من اندماج الأحكام الظاهرة فهم وعدم 
إذعانهم لامشبود الحاضر . هم الذين أبوا من متابعة الأنبياء » ولذلك أشار 
إلهم بضمير الغائب ( كا قال : طم الّذِينَ كَمَرُوا #) [60/40] ( - بضمير 
الغائب - فكان الغيب سترا لهم عمّا يراد بالمشيود الحاضر ) من الإيمان به 
واليقين له ( فقال : طن تُعَذَبجُمْ # بضمير الغائب ) وذلك العذاب ( هو 
عين الحجاب الذي هم فيه عن الحقّ , فذكرهم الله قبل حضورهم , حتّى إذا 
حضروا تكون الخميرة ) المنضجة لاستعداداتهم المستكمله لهم » أعني تذكير 
عيسى إيَاهم عند الله ؛ فإنَ الوجود الكلامي مرتبة من الوجود يستتبع الشهود 
ويستازمه على ما لا يخفى ( قد تحكّمت في العجين ) - أي عجين تعيّناتهم 
احجوبة في الغيب -( فصتّرته مثلها ) في الحضور والشهود » والذي يدل على 
أنّ حجابهم هو عين كونهم في الغيب الذاق قوله : (8 فَإنَحُمْ عِبَادُكَ 4 فأفرد 
الخطاب للتوحيد الذي كانوا عليه ) في تلك الغيبة » وأشار بانقهارهم و 
إذلالهم في ذلك الغيب عند تسميته إِيَاهم بالعباد ؛ ( ولا ذلةأ عظم من ذلة 
العنييك ‏ لأتهم لاتصرّف لهم في أنفسيم ) لغلبة قبرمان الأحكام الذاتية في 
الغيب علهم ( فهم بح ما يريد به ستدهم , ولا شريك له فهم . فإنه قال : 


©عِبَادُكَ 4 فأفرد ) . 














اس وت ست 714 





الفش العيسوي 


) والمراد بالعذاب إذلالهم . ولا أذل مه ٠‏ لكونهم عبادا » فذواتهم 
تقتضي أنهم أدلاء )عنااجياوا عليهمن العبب وكنوي فيا ٠‏ ( فلا فلا تذلهم ١‏ 
فإنك لاتذلهم بأدون مما هم فيه من كونهم عبيدا ) . 

(ظ وَإِنْ تَغْفِرْ كَمْ 4 أي تسترهم عن إيقاع العذاب الذي يستحقونه 
مخالفتيم ) لمايراد منهم من الإيمان بالمشهود الحاضر . وامتثال الأوامر في م 
الأفمال : ( أي تجعل لهم لهك عن ذلك ) المخالفة ( و و يمنعهم منه 
« فَانَكَ أَنْتَ الْعَيهُ # [ه/ما] ] أي المنيع المى ) . 


( وهذا الاسم إذا أعطاه الحقّ لمن أعطاه من عباده يسمى الحق ب«المعرّ» 
والمعطى له هذا الاسم ب« العزيز » . فيكون منيع الحمى عمّا يراد به' المنتة 
المعذب من الانتقام والعذاب ) وفيه إشارة إلى التوحيد الذاتي حيث قال : 
ل إِنّكَ أنت الْعَزِيرٌ الحكيم 4 . 

( وجاء بالفصل والعماد أيضا تأكيدا للبيان ) من حصر العرّة والحكمة 
فيه المستلزمة للتوحيد هاهنا على ما بيّن ( ولتكون الآية على سياق واحد ) 

من الاشتال على الثنويّة ا مجبولة عليها الكامة هذه ؛ كما مرّ غير مرّة - ( في 
ف إن أت عَلَم القْيُوبٍ 4) عند التعبيرعن أصل ما تفّع عنه أحواله 

قواله المسؤول عنها .( وقوله ٠:‏ كنت أنت اليّقيت عَلَهِمْ 4) عند الكشف 
0 ' 


(لاء أبضا :طإِنّكَ أَنْتَ الْعَرِيرُ الحَكيم 4) على مساقها في الاشمال على 
التنويّة التي هي أصل أمر الكثرة وتماءها ٠‏ على ما بيّن في موضعه ولوّح عليه 
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[ لما ذا كرّر رسول الله ينين هذه الدعاء ليلة كاملة ] 

ومن ثمّة ترى الخاتم يردّدها عند الاستجابة منه » وأظهرها بصورة الكثرة 
التي هي مقتضى أمرها ؛ ( وكان سؤالا من النبى والحاحا منه على ربّه في 
المسألة ليلته الكاملة إلى طلوع الفجر » يردّدها طلبا للإجابة ؛ فلو سمع الإجابة 
في أل سؤال ماكرّر وكأنَ الحق يعرض عليه فصول ما استوجبوا به العذاب 
عضا مفصّلا » فيقول له في كل عرض [عرْض'] وعين عين ) عند استطلاعه 
يي على ما عليه أمر الكل في [الف/146] طى ثنويّة الفريقين وكثرتها الأصليّة 
الكمالية : (ظ إن تُعَذيم فَإئُمْ عِبَادْكَ 4) المفتقرون إليك , المتذللون عندك 
نباية الذلة » فهم المستأهلون السائلون بلسان القابليّة عذابك - 


- وهاهنا تلويح يدل على مناسبة بيّنة بين العباد و العذاب'- 





-(8 وَإِنْ تَغْفِرْ لَهُمْ فَإِنَْكَ أَنْتَ الْعَرِيرُ الحكيمْ 4) بدون تمييز عين و 
تخصيصه بالدعاء له . غيرأته خصضّص الفريق الأوّل بنسبتهم إليه تعالى وجعلها 
ذريعة في تحقيق أمرهم ٠‏ والثاني بالمغفرة الساترة لهم عن إظهار تلك النسبة . 
ولذلك رتب عليه صورة الحصروالتوحيد . فهو الدعاء للفريقين على ما هو 


( فلورأى في ذلك العرض ما يوجب تقديم الحق وايثارجنابه لدعا علهم 
- لا لهم - فا عرض عليه إلآ ما استحقوا به ) وذلك عين ( ماتعطيه هذه 


. إضافة من عفيفي‎ )١ 
. إشارة إلى اشتراك الكامتين في الحروف وافتراقهم في الدال والذال فقط‎ )” 





الفيش العيسوي ات ا تت ا ا 50505900710- جا لكت ا 0121 0 
الآية من الد ليم لله والتعريض لعفوه ) , ف« ما » في « ما يعطيه » بدل ثما 
استحقّوا به ' وفيه إشارة إلى أنَّ وصول أهل العذاب والمغفرة إلى ما استحقّوه 
إنما هو بدعاء الخاتم » على ماهومقتضى الأصول . 

) وقدورد أن الحق إذا أحت صوت عبده ف دعائه إيَاه أخَر الإجابة 

عنه حتى يتكرّر ذلك منه حبّا فيه ٠لا‏ إعراضا عنه ؛ ولذلك جاء باسم 

نبع الأشياء مواضعبها . ولايعدل بها عمّا تقتضيه 

يم : العليم بالترتيب ) أي العارف بترتيب 

الأحكام والأوصاف على ال حقائق ؛ ووضع كل منها مواضعها بمواقيتها امختضة 

بها . فإنّه من آثار الاسم الحكيم . 

( فكان يل بترداد هذه الآية على ظَ من الله ) يعني العلم بمواضع 

كل شيء ومواقع تحقّقها وثبوتها . وما يستتبعه من العلم بترتيب الإجابة على 
دعائه وسائر الصفات والأحكام مطلقا . 






[ أدب الدعاء رمز الاستجابة ] 

زفن تلا فهكذا يتلوا ) بمثل هذا التحقق العاميٍ الشبوديّ التفصيلي على 
ما بيّن وراثة لحضرة الختميّة ؛ وفي هذا الكلام إيماء إلى أن الشيخ قد تلاها هذه 
التلاوة »كما أنّ في اكتفائه بالضمير والصلاة إشارة إلى أنَ الرسولين إنما وفقا 
للمصدريّة المذكورة بميامن الكمال انتم الذي محمد بالذات » ولعيسى بالتبع 


د 


. راجع شرح القيصري (ص 4:5) حول تركيب هذه الفقرة من المتن‎ )١ 





سس هسه فصوس الحم شرع صاش الدين 

( وإلآ فالسكوت أولى به ) لأنَ ذلك مقتضى مقامه » فهومن المرحومين 
على ما ورد ': « رحم الله امرء عرف قدره ولم يتعدّ طوره » فالسكوت للجاهل 
نجاته واستراحته من التعب . 


(وإذا وقق الله العبد إلى نطق بأمرمًا ) - دعاء كان أو تمنيَا أو ترجيًا - 
( فا وققه إليه إلا وقد أراد إجابته فيه وقضاء حاجته ) في طلبه . على ما هو 
مقتضى الجود وقهرمان أمره في ديوان الخلق والإيجاد ( فلا يستبطئ أحد ما 
يتضمّنه ما وقق له , وليثابر مثابرة رسول' على هذه الآية في جميع أحواله ) 
فإنّه لابت من الإجابة وإسعاف المسؤول . وإن تأخّر في هذه الدار الصوريّة . 
وإليه أشار بقوله : ( حتى يسمع بأذنه ) الجسمانيّة التي في هذه النشأة ( أو 
بسمعه ) الروحاقَ ( كيف شئت أوكيف أسمعك الله الإجابة » فإن جازاك 
بسؤال اللسان أسمعك بأذنك ؛ وإن جازاك بالمعنى أسمعك بسمعك ) وفقما 
نته عليه في تسوية العبارتين بقوله : «كيف شئت أوكيف أسمعك الله » أي 
جواب تحقّق اجازاة مترتّب على سؤال القائل » إما بلسان أصل قابليّته 
وشيئيّته الكونتّة » أو بلسان ججعيّته السمعيّة الإلميّة . وهذا أيضا من أحكام 
تلك الثنويّة المشتمل علها الكاية هذه . 


#6 


)١‏ نسب إلى أميرالمؤمنين يثه وأورده الجاحظ من مأة كامة انتخبها من درر كاماته نيه . (الكامة 
الخامسة) . و ورد في عيون أخبار الرضا ييه (؟/6ه . الباب 5١‏ فيا جاء عن الرضا لئه من 
الأخبار المجموعة ) : « عن أميرالمؤمنين يه : ما هلك امرؤ عرف قدره » . 

( عفيفي : رسول الله . 


4م51 





الس العيسوي 

ثم نك ينبغي أن تعام هاهنا أنَ من آثار ما اشتمل عليه الكامة النبويّة من 
أمر الثنويّة وجلائل ثمارها - التي نما تجتنى من شجرة النبوّة عند بلوغها ووقت 
إدراك مقصودها - هو معرفة الفريقين التي عليها فيصل التفرقة ومباني أحكام 
التفصيل . وهو الذي به تتفاوت مراتب الانبياء عند الارتقاء إلى معارج 
كبالماق آم الفيوة- ولذلك ترافائه به وافق الذوق الختمي وعليه طابق 
نقطة تمام النبوّة » حيث أخذ يرّده الخاتم » إلى أن استجيب . 

وكأنك قد نتّهت فى التلويحات السابقة بما يطلعك على أصل هذه النكتة 
عند تحقيق نهاية أمر الكثرة التى عليها استقرّت إمالة قهرمانها في الاثنين ؛ 
لليكن لمق نع سند زد يه ركعت ين جلؤاتل الزقالق ما بشي للعياءة 
المتعاورة ان ينته عليها بضرب من الد لالات المعتيرة عند أرباب الرسوم . 


7 


القون الماساي احج ل ا ا لو كو لاه 


]17[ 


ووجه اختصاص الكامة السلمانيّة بالحكمة الرحمانيّة هوعموم حكمها , فإنّ 
للكامة السلمانيّة إحاطة سلطنة وقهرمان على البريّة كلها » كا أنَ « الرحمان » 
بين الأسماء هو الشامل حكه على الموجودات كلها , فا من موجود له نوع من 
الحياة إلا وهو تحت ضبطهما وأمرهها . 


اليج اليد ول الك « الحي » على ما أخبر عنه قوله تعالى 
حاكيا عنه : اي يها الئاس عُلمَْا نطق الطَّيْرِوَُوتِيَا مِن كُلٌّ شَنْء إن هَذَا 
َو المَصْلُ المبِينُ 4 لفان 7 


[ تصديركتاب سلمان يِه باسم الله تعالى ] 

وحيث أنّ لسلهان عموم الحم على كلّية تفاصيل الأمر وبيانه صدّ رالفض 
بقوله : (« إِنَّهُ © يعني الكتاب 9 مِن سُلَنَ وَإِنَّهُ 4 يعني مضمونه ) وهذا 
قول بلقيس » يقول لقوهاعند إراءتها لهم الكتاب . لاحكاية مضمون الكتاب 
وما في طتّه ؛ على ماتوّهمه أكثر أهل الظاهر من المفشرين ٠‏ وارتكبوا في توجيه 
تقديم سلمان اسمه على اسم الله تعفات بعيدة - كا سيشير إليه الشيخ - 5 





سس فوس الحم بر مائ الدين 

فقوله :ظإِنّهُ مِنْ سُلْعَانَ 4 بيان لمرسل الكتاب ٠‏ فإنّه أول ما اهتم ببيانه 
وإشاعته ؛ سجا إذاكان سلطانا مثل سلهان ل وَإِنَهُ © بيان لمضمون الكتاب 
يعنى (# بشم الله الرّحْمْنِ الرَحِيم'4) فالكتاب حينئذ مصدّرباسم الله » وعلى 
ماقم أهل الظاهن مسر ياسم سلتان + بوالية أشان تغوله +( -تاخد بعش 
الناس في تقديم اسم سليان على اسم اله [تعالى]) بماتوهموه ( ولم يكن كذلك؛ 
وتكاموا فى ذلك با لا ينبغى ) من التوجيهات البعيدة »كما يقولون : «إنما قدّم 
اسمه على اسم الله وقاية له أن يقع عليه الخرق ٠‏ وأنّه إن وقع الخرق يكون على 
اسمه , لا على اسم انه » . و« أنَ اسمه لكئال مبابته في قلوب البرية مائعة لهم 
عن الخرق » ٠»‏ وغير ذلك ( مما لايليق بمعرفة سلمان لثه بربّه » وكيف يليق ما 
قالوه وبلقيس تقول فيه : ظ إِنُّ ألتى إِنَ كتاث كر" 4 ) [4/00] . فإنّه لابد 
لكل نين وداع إلى الله أن يكون عارفا بمقادير استعدادات المدعوّين ومدارج 
نسبهم في الإنكار والإقرار. فإذا كانت بلقيس في هذا المقام من الإقرار كيف 


)١‏ سر تفليث الأسماء في البسملة بهذا الترتيب في هذا المقام (*) كان سلمان فيه هو أن اسه هوالمنان 
الفيّاض بإفاضة الوجود وإفاضة سائركالات الوجود ؛ وكل من الإفاضتين إن هي إلا الرحمة ؛ 
ولكن إفاضة أصل الوجود هوالرحمة الامتنانية المستاة بالرحمة الواسعة والرحمة الرحمانية » 
وبالتفّس الرحماني » وبانبساط نورالوجود » وغيرذلك من الأوصاف والألقاب . كل في باب 
من الأبواب . وأمَا إفاضة كمالات الوجود بما هو وجود ‏ كالعام والحياة والإرادة والقدرة 
والكلام والسمع والبصر ‏ فإفاضتها هوالرحمة الرحيمية المسماة . بالرحمة المكتوبة ‏ أي المكتوية 
على نفسه تعالى التي نفّسها ‏ بفتح الفاء ‏ هي اللوح الكريم ؛ وام الكتاب ١‏ والكتاب المبين . 
يكشف ببذه الإشارة سرّ التغليث والترتيب . كما لايخفى على أولى النبى . فضلا عن أولي 
الانتهاء - نوري . 

)ع يعني مقام الدعوة الابتدائية . منه . 

الله كناية عن الوحدة الذاتية . والرحمان الرحيم عن الوحدة الصفاتية والاسائية + نوري . 


الف الاق الل ل ل سس ب ب ببس 033 


يليق بسليان على جلالة قدره أن يخاف منها على خرق كتابه ؟ وهي يقول 
عند ورود ذلك الكتاب :ل إِفّ ألتي إِنَ كِنَابْ كَرم” » ( أي يكرم علها ) . 


ثم أشار إلى منشأ خطأهم إقامة لعذرهم على ما هو مقتضى أدب الطريق 
بقوله : ( وإنما على ذلك - را - تمزيق كسرى كتاب رسول الله و8 ١‏ 
وما مرّقه حتى قرأه كله وعرف مضمونه . فكذلك كانت تفعل بلقيس - لوا 
توفق لما وفّقت له -) من النسبة الداعية لها إلى القبول ( فلم يكن يحمي 
الكتاب عن الخرق - لحرمة صاحبه - تقديم اسمه كه على اسم الله تعالى ) 


ولا تأخيره ) عنه . 






[ الرحمة الامتنانيّة والوجوبيّة ] 

ثم إن سلهان لعموم سلطانه على الموجودات له خصوصيّة نسبة إلىال رحمة 
التى هو الوجود 3 كا عرفت ذلك . ولما كانت الرحمة نوعين : 

امتنانيّة -١'‏ وهى التى لا تترتّب على ما يستجلبه من الاستعدادات و 
الأعمال المورثة » بل به يحصل الاستعداد وما يتقوّم به من القوابل؛ كالفائض 
بالفيض الأقدس من الوجود العام الشامل ؛ الذي به يتنوّع الاستعدادات 
في التعتّن الأول - 

و وجوبيّة - وهي الني تترتّب على الاستعدادات والأعمال المورثة له ء 
كالعلوم والكمالات المترتتة على ما يستتبعه من المقتضيات والمعدذات - 


)١‏ قد يعبر في بعض الوجوه عن الامتنانية بالفضل . وعن الوجوبية بالعدل ٠‏ وكا يعبر عن الأول 
بالفضل » قد يعبر عن الثاني بالقواب والجزاء ‏ كل في مقام + نوري . 


ا ال تت ا 0 
-( فأق سليان بالرحمتين : رحمة الامتنان , ورحمة الوجوب . اللتان هما 
الرحمان الرحيم ) كاشفا بهما عن معنى اسم الله , المصدّر به الكتاب ٠‏ تببينا 
للذّات بأظهر أوصافها » وتحقيقا لمبادئ ما ظهرمن الكثرة الكونتة في الوحدة 
الوجوديّة ( فامتن بالرحمان ) - أي بتعميم الرحمة والوجود على الكل بدون 
سابقة استعداد مقتضية لحا ء كا قال تعالى : 9 وَ رَحبِى وَسِعَتْ كُلَّ َىْء 4 
[01/9] -( وأوجب بالرحيم ) أي بتخصيص الرحمة التي هي العام والكنالات 
على من يستجلبها باستعداده كا قال :2 فَسَأَكْْيها ِلّذِينَ يتُّونَ 4 [51/7] . 


[ عمومية اسم الرحيم ودخوله في الرحمان بالتضتن ] 

وإذ قد ظبر لك أن الرحمة الامتنانيّة ' حيث ليس للمرحوم عين أصلا . 
ثم بها ظبر المرحومون وعتت لهم . والوجوبية حيث ليس للمرحومين كال ثم 
بها انفردوا بالككال وخصّوا بما يليق به انتسابهم إلى جناب الراحم وجلاله 
الأحدي : كأن إلى مثل هذا المعنى أشارقول إمام امحققين جعفرالصادق': 
« الرحمان اسم خاصص صفته عامة . والرحيم اسم عام صفته خاصّة » . 


وت أن الوجود العام - يعني الرحمة الامتنانية - له الإحاطة بالكل : 


» ولعل في قوله سبحانه : ظ الَذِى أَغط كُلَّ شَئءٍ خَلَقَهُ نم هَدى 00/50[4] إشارة إلى الرحتين‎ )١ 
ومن هاهنا كأنه قبل : إن الرحمة الرحمانية بمنزلة المادة المنتشرة , والرحمة الرحيمية يمنزلة الصورة‎ 
١ والهداية الاختصاصية وإن كانت مختصة بأرباب الكمال‎ ١ الاختصاصية الخصصة المنوعة‎ 
. ولكن كال أهل الككال من الأنبياء المقربين يثك هو بعينه الغاية المقصودة من خلقة كل شيء‎ 
فإنه بمنزلة تمام العامات وكمال الكئالات » سيا في المواد الختمية من المحمدية والآلية صلى اسه‎ 
. علييم أجمعين  تفطن فإنه لطيف شريف  نوري‎ 


؟) مجمع البيان : 51/١‏ , مرسلا مع فرق يسير . 





ا 00 


فالوجوبيّة منها مندرجة فيها - اندراج الجزء تحت الكل- و إليه أشار بقوله : 
( وهذا الوجوب من الامتنان ؛ فدخل الرحيم في الرحمان دخول تضمّن ) 
وبتّن' أنَ هذا غير اعتبار العموم والخصوص فإنَ دخول الخاض تحت العام 
ليس دخول تضقن ؛ ثم إنّه وإن أمكن اعتبارالعموم والخصوص في الرحمتين» 
ولكن ليس فيا نحن بصدده ‏ فإنَ هذه النسبة إنما تتصورعند اتحادهما وحملهما 
بهو هو ؛ وهو غير مراد هاهنا . ولذلك عللّه بقوله : ( فإنّه كتب على نفسه 
الرحمة 'سبحانه ) فإنَ نسبة بعض المكتوب إلى الجملة من الكتاب نسبة الجزء 
إلىكله , لانسبة الجزثي الخاص إلىكليّه العام » وهذا المكتوب هورحمة الوجوب 
إنما كتبه .( ليكون ذلك للعبد يما ذكره الحقّ من الأعمال التى يأقي بها هذا 


)١‏ حاصله أن العموم والخصوص من جهة المعنى والمفهوم والجزئية والتضمن من جهة الوجود ‏ فلا 
تغفل ‏ نوري . 

(١‏ يعني عن النفس ٠‏ النفس الكلية الإلهية المسماة بالعلوية العليا , المسماة بشجرة طونى . وسدرة 
المنتبى ؛ وجنة المأوى . وكل نفس من نفس المؤمنين والمؤمنات إنما هي رأس من رؤس تلك 
الكلية الإلهية ؛ وغصن من أغصان الشجرة الطوى والسدرة ؛ وجنة من شعب وشؤون جنة 
المأوى . قال تعالى : ايا با النَفْش الْطْمَيتَةٌ * ازجبى إلى رَبك رَاضِيدَ مُرْضِيَة * فَادْخْلِى فى 
عِبَاِى * و ادْخْلى [جََّتى]85[4/:] فبعدطي كل نفس عانية لسلوكها الإماني . هذه المقامات 
الفلائة المترتبة ؛ إلى أن ينتهي أمرها إلى دخولها في جنته جل وعلاء وتسليمها الأمانة المودعة 
فيا ال ححا شعات تي تلك الشس المتلئة فيا اليه تفال افانية عن تيا فخلاين 
غيرها . منوجدة بالوجود الحقاني , باقية بالبقاء السبحاني . لهالتئذ صارت منزلتها من الحق 
منزلة نفسه تعالى بوجه لايعرفه إلا الراستم في العلم ٠»‏ فيصدق حينئذ كتب على نفسه الرحمة . 
ويصير العبد صا حا حينئذ لأن يسام الأمانة الرحيمية إليه ؛ وأما الأمانة المرجوعة قبل ذلك 
فهبي الأمانة الرحمانية التى هى أمانة أصل الوجود الابتدائي » كا أظهرنا وقال شاعرنا : 

اين جان عاريت كه به حافظ سبرده دوست * روزي رخش" به بينم وتسليم وى كنم 
وككا قالوا : « إر. التوحيد نمو إسقاط الإضافات » ومكن أن يحمل كلام المتن على ما أشرنا 
إليه » ولكن بعض فترات الشرح كأنه يأو عن هذا الل نوري . 





# م ل ع ا سن شي بج سنا فمؤين امال :مو عا لدي 
العبد حقّاعلى الله أوجبه له على نفسه » فيستحق بها )- أي بتلك الأعمال - 
( هذه الرحمة - أعنى رحمة الوجوب -( كاعر عنه الحديث القدسى المفصح 
عن قرب النوافل . 


[ تسمية العبد باسمم الأول والآخر والظاهر والباطن ] 

( ومن كان من العبد' بهذه المثابة ) في القرب بالتزام النوافل من 
الأعمال ( فإنّه يعلم مَن هو العامل منه )- أي من العبد . فإنَ له أعضاء 
عاملة وغيرعاملة -( والعمل مة على تمانية أعضاء من الإنسان)- اليدين 
والرجلين والسمع والبصر واللسان والجيهة - ( وقد أخبر الحق ) في الحديث 
المذكور ( أنه تعالى هويّة كل عضو مما ء فلم يكن العامل غير الحقّ , 
والصورة للعبد , و الحويّة مدرجة فيه ) أي في العبد الذي هو اسم من اسماء 
الحقّ » والاسم عين المستى » فلم يكن للغير هنا دخل . وعنه أفصح بقوله : 
( أي في اسمه , لاغير ) أي ما بتي من المدرج فيه تلك الحويّة غير اسم العبد' 
( لأنه عين ما ظبر وسمّى خلقا ؛ وبه كان الاسم الظاهر والآخر للعبد ) . 





( وبكونه لم يكن ثم كان ٠‏ ويتوقف” ظبوره عليه وصدور العمل منه ) - 
أي يتوقف ظهور الحقّ على العبد الكائن كونا متجدّدا وصدور العمل منه - 
( كان الاسم الباطن والأول ) أما الأول فظاهر لكونه لم يكن ثم كان . وأما 


. عفيفى : من العبيد‎ )١ 

؟) إن أراد من سلب الغيرية غيرية العزلة فسلم لاعيب ولاريب فيه عند أهله ؛ وإن أراد منه سلب 
الغيرية في الح والصفة فهوكفر وزندقة كما مر منا غير مرة - نوري . 

*) عفيفي : وبتوقف . 

















القهن الفنمري 357772 كن 
الباطن فلأنه يتوقّف على كونه المتجدّد ظهور الحق . فلابد وأن يكون باطنا 
بالنسبة إليه » وإلا لم يتوقف عليه الظاهر. سيا إذا كان مصدرا للأعمال . فإنَ 
الآثار إنما يصدر عن البواطن . 

فلئن قيل : قد صرّح آنفا بأنَ العامل لم يكن غير الحقّ » فكيف يكون 
مصدر الأعمال عبدا ؟ 

قلنا : إنَ العامل وإن كان هوالحقٌ , لاغيرء ولكن مصدريّته أمر معنويّ 
هو صفة العبد » كما أفصح عنه الحديث ؛ حيث قال': « كنت سمعه الذي 
عين الحق . وكذلك مايتوقّف عليه ظهورالحق من العبد . هكذاينبغي أن يفهم 
هذا الموضع . فإنّه قد اضطرب الأقوال هاهنا كل الاضطراب'. 

وإذ قدعرفت أن هذه الأسماء إنماظبرت من الخاق( فإذارأيت الخلق رأيت 
الأول ( بكونه لم يكن ثم كان 5 ) و ( رأيت ) الآخر )[الف/158] بكونه أنبى 
مراتب الصورة .( والظاهر ) بكونه هو المدرك بالمشاعرالحسيّة 2( والباطن ) 
بكونه يتوقّف عليه ظهور الحقّ ويصدر منه صنوف الأعمال التى منها الإظهار . 





[ ملك سلمان الذي لاينبغي لأحد ] 

( وهذه معرفة لايغيب عنما سلمان لثه ) يعني رؤية هذه الأسماء التي لما 
الإحاطة التامّة والجمعية الكاملة من الخلق ( 52 ( جملة ( الملك 
الذي لاينبغي لأحد من بعده ) . ا 


. مضى الحديث‎ )١ 


؟) راجع الشروح في شرح هذا المقطع ترى الاختلاف في تفسير المتن . 


ل 


فوس امام شرع مان الرين 
وهاهنا تلويح يدلّك على أمور لابدّ من الاطلاع عليها ؛ وهو أنَ للتسعة 
الإحاطة التاقة والجمعيّة الكماليّة - كاعرفت غير مرّة - وبيّن أتها إذا وقعت في 
مرتبة العشرات لاكتساب الجعيّة البرزخيّة التى هناك لما مزيد كال » ولذلك 
قرا رقت حلها حيتددإعهار بأمورسيتيطه انار في خا الإظهار > لإبرازء 
النسب التي هي منبع العجائب وأصل بدائع الصنائع -كمابيّن في موضعه - 
ولوقوع ذلك العدد في اسم سلمان موقعه و إحاطته بطرفيه بوحدتهما الكماليّة ' 
قد ظبر منه ماظير ٠‏ وهوالملك الذي لاينبني لأحد من بعده - كا لابخنى . 





[ كان لرسول الله تزع مثل ملك سلمان ولايتظاهر به ] 

ثم إن ذلك الملك قد يكون بحسب العلم والشعور؛ وقد يكون بحسب 
الوجود 00 ؛ والذي اختص به سلهان بين الكل هو الظهور به و إليه 
عار هرا بعني الظهوربه في عام الشبادة ) المستّاة بعالم الملك أيضا '( فقد 
أو عه عليه الصلاة والسلام ما أوق بد؟ سلمان وما ظهربه ) ؛ ومن تأمّل في 
كيفيَّة انطواء الاسمين على ذلك العدد” يظهر له ذلك . 

والذي يدل على أنه أو عد ينك ذلك الملك؛ أنّه جاءه عفريت*- أي 


خبيث - من الجن ( فمكته الله تمكين قبر من العفريت الذي جاءه بالليل 
ليفنك به , فج بأخذه وربطه بسارية من سواري المسجد حتى يصبح فيلعب 


. لعله 00 إلى وقوع للك في عدد اسم سلمان (151) بين الواحدين‎ )١ 
: ؟) عفيفي‎ 
. )191( وهذا العدد مشتمل علي (5) و مجموع واحدين نظير عدد سلهان‎ ٠ 0 - 0 ع(‎ 
. 086/١ : راجع أيضا الفتوحات المكية‎ )4 
. الحديث بألفاظه ا نمختلفة في الدرالمنفور : 180/10 . سورة ص/50‎ 2 5 











الف السدماني عا وجي ل ةف م مجهي 2 7772727 ا 3111 


به ولدان المدينة » فذكردعوة سلهان فرده الله خاسئا , فام بظهر عليه بما أقدر 
عليه » وظبر بذلك سلهان ) . 


( ثم قوله ا ملكا 4) أي ثم إظهاره , فإنَ القول أبين مراتب الإظهار( فلم 
يعم , فعامنا ) بتنكير الملك في قوله و إظهاره ( أنّهِ يريد ملكا ما ) خاصًا من 
الأملاك ؛ ( ورأيناه قد شورك في كل جزء جزء' من الملك ) فإنَ لكل أحد 
من النبتين تصرّفا في جزء من أجزاء الملك ( الذي أعطاه الله تعالى » فعامنا ) 
بهذه الآية المنزلة ( أنه ما اختص إلا با لجموع من ذلك ) الأملاك ؛ فأحديّة 
جمع الكل هوالملك الخاض الذي سأله هذا . وعامناه لمنطوق كلامه (وبحديث 
العفريت أنه ما اختص إلا بالظهور ؛ وقد يختض با مجموع والظهور ) الذين 
هماأثررحمة الامتنان ورحمة الوجوب . و« قد » هاهنا للتحقيق » مثل :#8 قَدْ 
يَعْكه الله 4 [4/»] . 

( ولولم يقل ييه فى حديث العفريت فأمكننى الله منه » لقلنا : إنّه لما 
هم بأخذه ذكّر الله دعوةً سلمان » ليعام أنه لا يُقدره الله على أخذه , فرذه الله 
خاسئا . فاما قال : « أمكننى الله منه » عامنا أن الله تعالى قد وهبه التصرّف 
فيه » ثم إن الله ذكره فتذكر دعوةً سليان , فتأدّب معه . فعلمنا من هذا أنَ 
الذي لا ينبغي لأحد من الخاق بعد سلهان الظهور بذلك في العموم ) على ما 
هو مؤدى ال رحمتين . 

[ عموميّة الاسم الرحيم ] 

( وليس غرضنا من هذه المسألة إلا الكلام والتنبيه على الرحمتين , اللتين 























سسسب فهوص الحم شري صائق المي 
ذكرهما سلمان في الاسمين اللذين تفسيرهما بلسان العرب الرحمان احع . 
فقتد رحمة الوجوب ) في قوله :ل بالمؤْمِنِينَ رَؤُوفُ رَحِيمٌ 4 [58/1] ( وأطلق 
رحمة الامتنان في قوله :طاو رَحْمَتى وَسِعَتْ كُلّ شَىْءٍ 4) [«/ده] ( حت الأساء 
الإلمية » أعنى حقائق النسب ) - وإنما فشر الأساء الإلهية يحقائق النسب » 
فإن الاساء من حيث خصوصيّاتها الامتيازية التي بها تغائر الذات الما 
مرتبتان : إحداهما عند وجود النسبة بظهور المنتسبين كليهما » ويستى أسماء 
الربوبيّة . والأخرى أقدم منهارتبة وأبطن نسبة , وذلك عند قَقْد أحدالمنتسبين 
وجودا ؛ أعني المعلوم والمقدور والمراد ؛ فإنّه ليس لها في الحضرات الأول إلا 
حض الاعتبار ؛ ويستى بالأسباء الإلمية فبي حقائق النسب وبواطها - . 


[ هو الراحم والمرحوم ] 

(فامتنَ عليهابنا ) لظهورهابأعياننا ( فنحن نتيجة رحمة الامتنان بالأساء 
الإلمتّة والنسب الربانتة ) أي هذا النوع الإنساني' لكونه أنهى ما ينساق إليه 
مقدّمات المراتب الاستيداعيّة والاستقراريّة » وأقصى ما يستنتج منه أقيسة 
الأسماء الإلهيّة والنسب الربانية » فهو إذن النتيجة المستحصلة من تلك 
الامتزاجات بنوعه ؛ لا بأشخاصبها المتفاضلة ٠‏ كا لايخقى . 


فلما أفضى أمر رحمة الامتنان وترتيب أشكاها البيّنة الإنتاج إلى هذه 
النتيجة الجعيّة الكماليّة » التى هى حاصرة للكل ؛ ثم بها أمر تلك الرحمة . 
فأفاض في رحمة الوجوب ٠‏ وإليه أشار بقوله : ( ثم أوجبها على نفسه بظهورنا 


١ فالجتدي والكاشاني اعتقدا أنها خاص بالكمل‎ ١ » اختلف الشراح في تفسير قول الماتن « بنا‎ )١ 
واعترض علمهم التيصري قائلا أنه عام لجميع أفراد الإنسان كاملا أوناقصا . ولعل القول الوسط‎ 
. كلام الشارج بان المراد هو النوع الإناني‎ 








الووع البلفان ا كيج رو يت 314 
لنا ) ظهورا عاميا ليرحمنا بالرحمة الرحيميّة الشبوديّة »كما رجمنا بالرحمة الرحمانتة 
الوجوديّة ؛ وبيّن أن هذه النتيجة وإن كانت نتيجة من وجه ؛ ولكن هوالكل 
من وجه آخر . وهو من حيث ظهور العلم والشبود » ولذلك قال في هذه 
الرحمة « على نفسه » تنبيها إلى هذه الدقيقة : 


( وأعاسًا أنّه هويتنا ) عند ذلك الظهور بقوله :ط وَ هُوَ السَمِيعٌ الْبَصِيِر» 





[01/41] ( لنعاد أنّه ما أوجها على نفسه إلا لنفسه . فما خرجت الرحمة عنه ) 
فهو الراحم والمرحوم - امتنانيّة كانت الرحمة أو وجوبيّة كما بيّن . 


8# ف 

( فعلى ما امتن '؟ وما ثم إلا هو ) هذا مقتضى لسان الإجمال الذي 
عبّر عن صرف الوحدة الإجمالية . وكأنك قد عرفت غير مرة أنّه لبيان تمام 
التوحيد لابدّ مما يشعربطرف التفصيل منا لثلا يتوهّم الوحدة العدديّة المقابلة 
للكثرة ؛ على ما هو المبادر إلى سائر الطباع . وإليه أشار بقوله : 

( إلا أنه لابت من حك لسان التفصيل ) توفيهً لحق أدائه » وذلك ( لما 
ظبر من تفاضل الخلق فى العلوم » حتّى يقال : « إنَ هذا أعلم من هذا » 3 
أحديّة العين ) وني عبارته لطيفة حيث أنّ في هذا أحديّة تأبي الشركة ؛ ففي 
سان التتمسل إلتعاريعين الإجان ف وقوله يرامع ادي الغين ليه اليه 





[ التفاضل في الأسماء ] 


رزانهةاالفايق!( سكاس نش علو الاراد عن اتلد الي 


3 3-9 
الا ست فون المحم شرع صائن الرين 


فإِنّك قد عرفت في المقدّمة أنَّ العلم له التقدّم الإحاطي والتحمّ الشمولي على 
الإرادة . كما أنّ الإرادة لها التقدّم الإحاطي على القدرة . فإنَ العام عندهم 
عبارة عن تعلق الذات بنفسها وبجميع الحقائق على ماهي عليه؛ ثم ذلك التعلّق 
إن اعتبر على الممكنات خاصة بتخصّصها بأحد الجائزين مطلقا يسمّى إرادة . 
كا أنه إن اعتبر اختصاصه بإيجاد الكون يسمّى بالقدرة ؛ ( فهذه مفاضلة في 
الصفات الإلهية ) ومرجعها ترتّب نسبة بعضها إلى بعض بالكمال والنقص » 
وهو نقص تعلق الإرادة عن تعلق العلم ( وكال تعلق الإرادة وفضلها وزيادتها 
على تعلق القدرة )؛ هذا فها ظهرفيه نسبة الكئال والنقص من الأساء المترتبة . 


( وكذلك السمع الإلمي والبصر) الإلحي , فما الظاهرفيه التقابل في حيطة 
الترثب المذكور , فإنّه داخل تحت حكم التفاضل المذكور كما للسمع هاهنا 
بالنسية إلى البضن »وف غبازة امن |شعا ريذلك: . 

( و)كذلك جميع الأسماء الإلهيّة على درجات في تفاضل بعضها على 
بعض ) في الحيطة والتقدّم . وإن ظهرذلك في بعض منها . واختفى في بعض 
( كذلك تفاضل ما ظهر في الخلق ) في اتّصافه بالأوصاف الككالية ( من أن 
يقال هذا أعلم من هذا مع أحديّة العين ) فإنَّ الموافقة والمطابقة بين الظاهر 
والمظهر. يعني الأسماء والأعيان واجبة التحقّق . هذا إن قلنا بالمغايرة بين 
الظاهر والظير .ونإ نأسملنا القول ق ذلك +:فالفاضل بين الأشخاض :غين 
التفاضل الأسمائي'. 


وفي عبارة المتن ما يشعر بهذا الإجمال » حيث قال : « معناه معنى نقص 





. 11/1 : راجع الفتوحات المكية‎ )١ 














الزيل الناسا ا م ا تت 16710 
تعلق الإرادة عن تعلق العلم » بتكرار « المعنى » كا لا يخنى على الفطن . 

[ تضمن كل اسم على سائر الأسماء وسريان هذا الحم في المظاهر ] 

( وكا أنَ كل اسم إلحي إذا قدّمته )- ذكرا كان أو اعتبارا -(سقيته بجميع 
الأسباء ونعنّه بها » كذلك فيا ظبرمن الخلق » فيه أهليّة كلّ ما فوضل به ) إذ 
كل شيء وإن ظيهرفيه اسم لكن لابدّ من تضْمّنه للكلّ واختفائه فيه » وهوالمراد 
بالأهليّة » إذ أهل الشيء إنما يقال لمن جمعه وإِيّاه ذلك من دين ونسب أو 
صناعة وبلد ومايجري مجراه . فالأهليّة للشىء هوجعيته له » ولاشكَ في جمعيّة 
كل شيء لسائر الأشياء ٠‏ كما قال الشيخ : 

كل شيء فيه معنى كل شيء *# ل واصرف الذهن إل 

ثرة لاتتناهى عددا * قد طوتها وحدةالواحد طىّ 


[ اشتال كل جزء على المجموع ] 





كله )؛ فإنّك قد لوّحت أن العالِم هوالعامم نفسه - بفتح لام التفصيل - وكل 
جزء من العالم عا حيَ ناطق ؛ ولذلك تراه قد جمع جمع السلامة التي لذوي 
العقول الناطقة في قوله تعالى : 9 الْحَنَدُ ينه رَبَ الْعَالِينَ © [2/1] . 

والذي يقضى منه العججب حال هؤلاء الذين ادّعوا : « أنَا نحن نحم 
بالظاهر » وهم مضطرّون في ظواهر أمثال هذه الألفاظ المفصحة عن الحقائق 
إلى التاويلات البعيدة . تطبيقا لما تواطؤوا عليه من العقائد التقليديّة . وهذا 


. عفيفى : للحقائق متفرقات (ن- مفترقات) . قال القيصري : وفي نسخة مفردات‎ )١ 


ا ل وا فول الام شرع عاش الدين 
من الك البالغة للحكيم العليم » ونعمه السابغة على المسترشدين , أنّه جعل 
فغلهم ينادي على تكذيبهم فما أدعوه أنَ الظاهر لهم ؛ ولله درّ من قال': 

ونمج سبيلي وام لمن اهتدى * ولكما الأهواء عتت » فأعمتت 

( فلا يقدح قولنا : « إِنَ زيدا دون عمرو فى ا 
عين زيد وعمرو » ويكون في عمرو أككل وأ منه في زيد »كما تفاضلت الأسماء 
الإلهية - وليست غير الحقّ - فهو تعالى من حيث هو عا 
حيث هو مريد وقادر ؛ وهو هو , ليس غيره ) . 









( فلا تعلمه - هنايا ولي - وتجهله هنا » وتثبته هنا وتنفيه هنا . إلآ إن 
أثبته بالوجه الذي اثبت نفسه . ونفيته عن كذا بالوجه الذي ننفى نفسه ) , 
وبين أن النفي إنما يتوجه إليه باعتبار النسب وإضافتها إليه » ولذلك فيه قال : 
« عن كذا » إشعارا به . وذلك ظاهر في كل ما يدل على النفى . 

( كالآية الجامعة للنفي والإثبات في حقّه حين قال :«ا لَيْس كله نه 4 
[1/41١](فنفى)‏ عن أن ينسب إليه بالذات نسبة ما أو إضافة » إذ المنتسبان هما 
المثلان » فالنسبة تثبت المثليّة » فنفيها يستلزم نفي النسبة ضرورة ٠‏ فنفاها عن 
الذات بأبلغ وجه كا يقال : « مثلك لايبخل » (2 وَهُوَ السَمِيعٌ الْبَصِيرُ 4 
فأثبت بصفة تعمّ كل سامع بصير من حيوان ) . 

( وما م إلا حيوان » إلا أنّه بطن في الدنيا عن إدراك بعض الناس ) 
كما نتهيت إليه فى معنى « العالمين » وجمعه جع السلامة . وهذه التفاوت في 





. من أبيات التائية الكبرى لابن الفارض . وفيه (جلاء الغامض : ؟7) : ولكنها الأهواء‎ )١ 

















الف الساماي مج حت سم ممست ل تم لف عبج امي 2 لبت ةا 


المدارك إنما هو في الدنيا . ( وظهر في الآخرة لكل الناس ؛ فإتها الدارالحيوان 
وكذلك الدنيا ء إلا أن حياتها مستورة عن بعض العباد ) استتار التفاضل 
الأسماني في بعض أفرادها المتقابلة » كما سبق التنبيه إليه . وذلك ( لبظهر 
الاختصاص والمفاضلة بين عباد الله بما يدركونه من حقائق العالم ) ؛ وذلك 
لأنَ النشأة الدنياوية - لإتمام أمرالصورة وغلبة سلطانها فها » وهي إنما تقتضي 
التمييز وتحك بالتفرقة بين الأعيان وفاء بما هومقتضى نشأته - آبية عن ظهور 
الوحدة الإطلاقية والإجمال الذاقَ فهاكل الإباء . 


"من ع إدراكه ( في هذه النشأة سائرٌ مراتب الأشياء و مدارج بطونها 
( كان الحق فيه أظبرفي الحم ممّن ليس له ذلك العموم . فلا تحجب بالتفاضل 
وتقول )- أي قائلا أنت -( لابصح كلام من يقول « إن الخلق هويّة الحقٌ » 
بعد ما أريتك التفاضل في الأسماء الإلميّة التى لاتشك أنت أتها هي الحق ) عند 
وقوفك على مواقف خلقيّتك , وأتّها الممنون بها على الأسماء لإظبارها إِيَاها (و 
مدلوها المستى بها ليس إلا الله ) . 1 





[لم يقدّم اسم سلهان ينه على اسم اله تعالى في كتابه ] 

وإذ قد بيّن أمر التفصيل بما هو مقتضى لسانه على ما لابدّ منه . أخذ فما 
هو بصدده في الفص قائلا : ( ثم إنه كيف يقدم سلمان اسمه على اسم الله - 
يتقدّم « الرحمان_الرحيم » ليصح استناد المرحوم ) يعني سلمان ؛ فإنك قد 
عرفت أن المقدّم - ذكرا أو فكرا أوكتابة - من الأسماء لابدّ وأن يكون أصلا 
لما يتأخر و يتفرّع عليه . حتى يكون على ترتيب نظم الحقائق ؛ فإن المستحق 
للتقديم في كل جمعيّة و مزاج إنما هو الأمر الكلي النافذ الحكم فيا دونه من 


سس ست فوص الحم شرح صائى الرين 
الجزئيات المتفرّعة عنه , فإنَ رتبة الجزئيات المتفرّعة إنما هوالتأخير , فلابد من 
تأخير سلهان . فلو قدّم على الاسمين يكون على غير الترتيب . فقوله :( هذا 
عكس الحقائق » تقديم من يستحق التأخير , وتأخير من يستحق التقديم في 
المواضعا الذي يستحقه ) إشارة إليه . 





[ بلقيس كانت عالمة حكيمة ] 

ثم أشار إلى وجه نسبة بلقيس إلى سلمان ٠‏ والرابطة القاضية بينهما بهذه 
المراسلة وما يتبعها من الحداية والاهتداء , بما في بلقيس من تدبير سياسة الملك 
وتأسيس بنيان السلطنة وإرهاض أمرها بقوله : ( ومن حكىة بلقيس وعلوٌ 
عامها كونها لم تذكر من ألتى إليها الكتاب . وماعملت ذلك إلآليعام أصحابها أنّ 
لما إيصالات إلى [الف/194] امور لا يعامون طريقها ؛ وهذا من التدبير الإلمى في 
الك . لأنّه إذا جل طريق الأخبار الواصل للمِك خاف أهلٌ الدولة على 
أنفسهم في تصرّفاتهم » فلا يتصرّفون إلا في أمر إذا وصل إلى سلطانهم عنهم 
يأمنون غائلة ذلك التصرّف . فلو تعيّن لهم « على بدي من تصل الأخبار إلى 
مَلِكهِم » لصانعوه وأعظموا له الرشا ء حتى يفعلوا مايريدون ولايصل ذلك إلى 
يكبم . فكان قولها : 9 ألتى إِلَ كِتَابٌ كرع” 4 [4/50:] ول تسح من ألقام - 
سياسةٌ منها » أورثت الحذر منها في أهل مملكتها وخواض مدتّربها . وبذا ) 
الوجه من المناسبة التي بيها و بين سلهان ( استحقت التقدم علهم ) 
والاختصاص بالمكاتبة إلها . هذه حكمة بلقيس التي هي عالمة الجن '. 








١ عفيقي : الموضع‎ )١ 
. ؟) حك فى التفاسير أن أم بلقيس كانت جنية ؛ راجع مجمع البيان : 3514/10 سورة التمل/48‎ 
”©:)105 الدرالمنفور : 738/10 . عن مجاهد . وقال ابن العرتي (الفتوحات: ؟/40؛ ؛ الباب‎ 

















ا 2 3 يل 


[ فضل الإنس علي الجن ] 

( أما فضل العالم من الصنف الإنساني على العالم من الجن بأسرار 
التصريف وخواض الأشياء , فمعلوم بالقذر الزماني . فإنَ رجوع الطرف إلى 
الناظر به أسرع من قيام القائم من مجلسه ) . 1 

( لأنَ حركة البصر في الإدراك إلى ما يدركه ) - لكونه من اللطائف 


البرزخيّة التي إنما غلب عليه التروح وانقهر التجسم -( أسرع من حركة الجسم 
فما يتحرّك منه ) لغلبة الكثافة العائقة له في حركته . 


( فإنَ الزمان الذي يتحرّك فيه البصرعين الزما 

بُعد المسافة بين الناظر والمنظور. فإنَ زمان ف 

الكواكب الثابتة » وزمان رجوع طرفه إليه عين زمان عدم إدراكه ) وذلك 

لأنَ هذه الحركة ليست للأجسام التى في حيطة الزمان حتى تكون متقدّرة به 

- تقدّر حركات الأجسام به - بل للقوّة الجسدانيّة التي هي البرزخ بين لطيف 

: الروح وكثيف الجسم . فإنما تتقدّر بباطن الزمان ؛ المسمى بلسان الاصطلاح 
ب« الآن الدائم » و« الدهر» ؛ فلايكون حينئذ للزمان - الذي هو النقوش . 

والأشكال المترتّبة عليه - قدر عند هذه الحركة أصلا . 





4 التاق رد 









فعام أن الزمان هاهنا ععناه 2 90 الآن الذي يتقدذر به كه الحركة هو 


“© « وهذا القول [كأنه هو] الذي صدر منها يدل عندي أنها لم يكن كا قيل متولدة بين الإنس 
والجان ؛ إذ لو كانت كذلك لما بعد عليها مثل هذا من حيث عامها بأبها وما تجده في نفسها من 
القوة على ذلك حيث كانت أبوها من الجان على ما قيل ... » 








ا سسسب فوص الحم شرح محا المين 
باطن الزمان وأصله» لاجزؤه في الخارج -كما قيل في توجيه هذا الموضع': فإنَ 
الزمان لاجزء له في الخارج , إذ هومتصل واحد في نفسه . إنما يفصله الوهم . 


[ كيفية إحضار عرش بلقيس ] 

( والقيام من مقام الإنسان) لكونه حركة الجسم المتقدّرة بالزمان ( ليس 
كذلك . أي ليس له هذه السرعة . فكان أصف بن برخيا أتم في العمل من 
الجنَ) ضرورة أن عمله غيرمتخللة بالزمان » وهوالغاية في تلك الحركة المطلوبة 
( فكان عين قول آصف بن برخيا عين الفعل في الزمن الواحد . فرأى في 
ذلك الزمان بعينه سلمان ثيه عرش بلقيس مستقرًا عنده ) . 

وإنما صرّح بالاستقرار ( لئلا يتخّل أنه أدركه وهو في مكانه من غبر 
انتقال . ولم يكن عندنا باتحاد الزمان انتقال ) ضرورة أن الانتقال لابدّ له 
من الزمان . ليطابق الحركة والزمان والمسافة . فهو ماكان من قبيل الانتقال 
( وإنما كان إعدام وإيجاد من حيث لايشعر أحد بذلك ) من المحصورين في 
حبطة القوى الجزئية ‏ التي إنما يدرك الأمور بإحساسها من الخارج ( إلا من 
عرفه ) من الداخل . 


[ العالم في خلق داثم ] 
(و ) الذي يدل على أنّهم محجوبون عن هذه المرتبة ( هو قوله تعالى : 


)١‏ تعريض لا قاله الكاشاني (ص558):« والزمان في قول الشيخ ... بمعنى الآن - ... وهو الزمان 
الذي لايقبل الانقسام في الخارج لصغره ٠‏ ويقبله في الوهم - المسمى بالزمان الحاضر ؛ لا 
الذي هو نهاية الماضي وبداية المستقبل ؛ فإن ذلك عدمي وهذا وجودي ١‏ ولفظ الآن يطلق 
عليها بالاشتراك اللفظي » . 


الف السدماني 5ك حت متك ا لا ا ا ا 1 110077110 ا 11 1 ل 01 1 


« بل م فى نس مِنْ خَلْقِ جَدِيِدٍ 0/01)4] ( ولا يمضى عليهم وقت لايرون 
فيه ما هم راؤون له ) حتى يفهموا من الخارج معنى الخلق الجديد . وذلك لأنّه 
ليس في حيطة الزمان . ( وإذاكان هذاكا ذكرناه فكان زمان عدمه - أعنى 
عدم العرش من مكانه - عين وجوده عند سليان ؛ من تجديد الخلق مع 
الأنفاس . ولاعام لأحد بهذا القدر ) من الخارج ؛ كما سبق بيانه » ولا من 
الداخل إلا بالتعريف الإلهي . وإليه إشارة بقوله : ( بل الإنسان لايشعر به 
من نفسه أنه في كل نفس لايكون . ثم يكون ) . 

وفي إيراد لفظة « ثم » هاهنا إيهام معنى التراخي وما يستتبعه من التقدّم 
والتأخَر الزمانتين . فلذلك قال :( ولا تقل : « ثم تقتضى المهلة » . فليس 
ذلك بصحيح و إنها ثم ) في أمثال هذه المواضع ( تقتضي تقدّم الرتبة العليّة ) 
وذلك فيها لم يكن للزمان دخل ٠‏ كقوله تعالى : ف ثم” اسْتَوَى إلى السّمَاء وَ هن 
دُخَانَ © [1/4] أو يكون للزمان هناك دخل » ولكن لا ترتيب فيه زمان ٠‏ و 
ذلك كما في اللغة ( عند العرب في مواضع مخصوصة ؛ كقول الشاعر' ) : 

( كبر الرديى . . . . * ..0٠.‏ ثم#اضطرب ) 

( وزمان الهرّ عن زمان اضطراب المهزوز بلا سك .وقد جاء ب« ثم » ولا 

ملة ؛ كذلك تجديد الخلق مع الأنفاس ٠‏ زمان العدم زمان وجود المشل ( 


: شطري بيت لأبي دؤاد جارية بن الحجاج الشاعر الجاهلي ؛ من قصيدة له يصف فيا الفرس‎ )١ 
1 كبر الرديني تحت العجاج جرى في الأنابيب م اضطرب‎ 
الرديني : الرع ؛ نسبه إلى إمراة تسمى ردينة . والعجاج : الغبار . والانابيب : جمع انبوية‎ 
وجي ما بين كل عقدتين من القصب . يقول : إذا هززت الرع جرت تلك الهرّة فيه حتّى‎ 
. )؟98/١‎ . يضطرب كله (شرح شواهد المغني للسيوطي : شواهد ثم‎ 





























ع م لج حت جح جبيتنت ا لول اماق شرع صاش البدي 
والطبيعيٍ ؛ وبذلك تفطنوا على تبدّل الأعراض ٠‏ وإليه أشار بقوله ( كتجديد 
الأعراض في دليل الأشاعرة ) فإنَ علوم لما كانت مأخوذة من الخارج وأمر 
الأعراض هوالظاهر بالذات هناك دون الجوهر » لذلك فهموا تجديد هادونه , 
وذهبوا إليه . وعرش بلقيس لا كان من الجواهر المستقرة » إنما يعرف من عرفه 
الله من الداخل أمر ذلك التجديد . 


( فإنَ مسألة حضور' عرش بلقيس من أشكل المسائل ؛ إلا عند من 
عرف ما ذكرناه آنفا في قصّته . فلم يكن لآصف من الفضل في ذلك إلا 
حصول التجديد في مجلس سلمان » فاقطع العرش مسافة ء ولازويت وطويت 
له أرض ء ولا خرقها - لمن فهم ما ذكرناه ) من كيفيّة تبديل العرش في صورة 


التحويل . من حكيم يعرف طريق تحصيله وميزان تقوعه وتعديله . 










[ كان سلمان هبة الله لداود يثيه ] 

( وكان ذلك على يدي بعض أصحاب سلوان نيثه ليكون أعظم لسل 
ثيه في نفوس الحاضرين من بلقيس وأصحابها » و سبب ذلك ) الظهور من 
سليان نيئه بين الأنبياء - يعني ظهور قبرمان تصرّفه في الثقلين ونفوذ حكنه في 
الملوين . وأن أمر تصريف العالم بيدي أحد من خدّامه - ( كون سليان هبة 
الله لداود ثيه من قوله تعالى : 9 وَ وَهَبْنَا لِدَاوْدَ سُلْعَنَ © [5:/58] والهبة 
عطاء الواهب بطريق الإنعام ) أي مبدء صدوره هبة الجواد المطلق ؛ وغاية 
ظهوره هو إنعام منه لخلص خواصّه من العبيد . فهو حينئذ في جلالة القدر 














الف السلماقي لابب ب ب 0188 
لابت وأن يكون بما لايقابله ولا يعادله شيء من أعمال العباد - تخلقا كان ذلك 
أو تحقّقا - و إليه أشار بقوله : 

( لابطريق الجزاء' الوفاق أوالاستحقاق ) وهوأن يكون العبد قد استحق 
ذلك بمحض استعداده لما يستحقّه بنفسه ؛ وإنمالم يكن ذلك : 

أما الأول فلأنّه لاب من معادلة الجزاء لما يورثه من الأعمال » وموافقته له 
في ميزان ظهور الأحكام والآثار ؛ و ليس من العبيد ما يكون بذلك المنزلة 
والاعتبار . 

وأما الثاني فلأنَ استعداد العبد - من حيث هو عبدٌ - إنما يقتضي 
الأوصاف العدميّة - على ما هو مؤْدَى أمرالقبول وتنفيذ حكنه - فلا يقنضي 
التأثير والتصرّف في شىء ١‏ فضلا عن تقلّد أمر التصريف في الثقلين . 

( فبوالنعمة السابغة ) من الله على العالمين من حيث إفاضة الحقائق 
على المسترشدين من أمّته وتغذيتهم بها وتربيتهم منها . ( والحجّجة البالغة ) من 
حيث غلبته بمجرّد البرهان على المستبصرين منهم من ذوي الأنظار و أولي 
الأفكار . ( والضربة الدامغة ) من حيث ظهوره بالسيف على العامة من 
المنكرين من الثقلين » فهوالوتٍ ؛ النبيٍ ٠‏ الرسول الظاهر على العالمين بالفيض 
والرحمة الظاهرة والباطنة والقهر . 


إعام أنَ حروف «داود» بعددها وعدد بيناتها « يسأل عطية » ويقتضيها 


. داود > دال ألف واو دال > 194 - يسأل عطية‎ )١ 2. عفينى : - الجزاء‎ )١ 


ليس فتصوص الحم شر صا الدين 

ولذلك تراه قد اختص بها بين الأنبياء . وإذ كان لسلهان - حسما فيه من 
الحروف ثلاث جهات -: الولاية » والنبوّة » والرسالة . يقتضى توجّه هبة الله 
له وترشيحه لمراتي عرّه إلى أن يبلغ تلك الجهات منته ىكمالها ع لامزيد عليه . 
فترق في الاول منها إلى ان اصبح نعمة سابغة في إفاضة ما يربي المسترشدين 
ويغذيهم . وني الثانية منها حة بالغة لامترددين . وفي الثالثة منها ضربة دامغة 
لامنكرين . وهذه هي الغاية في المراتب المذكورة . ولذلك وصف كلا منها بما 
هو تمامه بكمال الروك - أعني الغين الذي لامزيد عليه بيهما . فإنَ كل 
كامة آخرها كفب لاك ادرف ريطي الال ولوق باينا ٠‏ على ما 
لايخنى لمن تصفح ذلك وتأقل . ْ 


[ مقايسة عام داود وسلمان يك وأمة عمد نيك ] 

(وأماعامه)- وهوالأول من الوجوه الثلاثة الككالية -( فقوله ١‏ فَمَيَمْنَاهَا 
سَلَيَانَ # مع نقيض الحك ) الصادر من داود ليث في مسئلة الزرع و أكله 
الماسية ( 56 ) من الأساء ( النزاكك ) بي :ماتتعضيه أبمد داف 
أمهم ( وَعَِئَا 4 ) [0//] هو مبدء ذلك الحم . 

( وكان علم داود ) على ماهومقتضىالنص الكريم - وهوقوله :8 آتَيْنَا 4 
( عاما مؤق » آتاه الله ) وحياكان أو إلاما ( وعام سليان عام الله في المسألة) 
على ما هو مقتضى قوله تعالى : 8 فَمًتمْنَاهَا سُلْيَنَ © ( إذ كان الحاكم ) عند 
تغهيمها إيَاه ( بلا واسطة . وكان سلمان ) في تلك المسألة ( ترجمان حقّ في 
مقعد صدق ) وكل من الحكنين بما فهما من التناقض حقّ .( كا أنَ امجتهد 


)١‏ ورد تفصيل القصة في التفاسير مثل مجمع البيان : لا/لاة تفسير الآية : الأنبياء/7/9. 








الف السلجماني يي 7 يي نيس 71/1/3752 


اللّه'ء الذي يحكم به الله في المسئلة لو تولاها بنفسه أوما يوجى به 





لرسوله : له أجران؛ واممخطئ لهذا الحم المعين له أجر". مع كونه عاماوحكما ). 

( فأعطيت هذه الأّة الحمديّة )- لكونهم ورثة الخاتم -( رتبة سلمان 
في الحك . ورتبة داود » فا أفضلها من أمة ) . 

واعلم أ نَ القرابة المستدعية للورا اثة لابت وأن تكون بين كل ني وأمته . 
ومن ثمّة ترى في أمر بلقيس وقصّتها سراية الحكنين المتناقضين مع جمعيتهما . 
من أحكام تلك القرابة القاضية بالوراثة . و إلى ذلك أشار بقوله :( ولما رأت 
بلقيس عرشها- مع عامها ببُعدالمسافة واستحالة انتقاله في تلك المدّة - عندها 
« قَالَث كَأنَّهُ هُوَ © [42/07] وصدّقت با ذكرناه من تجديد الخلق بالأمثال": 
وهو هو ) في نفس الأمر ( وصدق الأمر ) في حكه بالاتحاد » كما صدقت 
بلقيس في حكيها بالمغايرة . 

أما الثاني فلما ذكر من أمر التجديد . وأما الأول فظاهر يعرف كل أحد 
من نفسه .(كا أنّك ) لاتشك أنه ( في زمان التجديد عين ما أنت في الزمن؛ 
الماضى ) . 


. من الموضع الذي أشرنا إليه في الفص اليوسفي إلى هنا سقط الأوراق من نسخة د‎ )١ 

؟) إشارة إلى الحديث المروي : « إذا حك الحاكم فاجتهد ثم أصاب فله أجران . وإذا حكم فاجتهد 
م أخطأ قله أجر 4« ٠.‏ راجع البخاري : 9/؟لا 34 كتاب الاعتصام بالكتاب والسئة 0 باب 
أجرالحام إذا اجتهد . مسلم : 1545/5 . كتاب الأقضية . باب (1) بيان أجرالحاكم إذا 
اجهد » ع . ابن ماجة : 0/0/1 » كتاب الأحكام . باب )2 الحاكم يجتهد فيصيب 
الحق . ج١1‏ . المستد : 4 198 و 5١5‏ . كتزالعمال 5 3//ا , حا409! . 

؟) راجع أيضا الفتوحات المكية : 450/1 . 

؛) د : الزمان . 


فصوس الام شرع مائن الرين 





[ إشارة سلمان لياه بالتباس أمرالوجود على الناس ] 

هذا بيان علم سلمان ؛ وأنّه النعمة السابغة على البريّة ؛ وأما بيان إثباته 
لذلك العم ١‏ وأنّه الحجة البالغة فيه . فإليه أشار بقوله ( ثم إنه من كال 
عام سليان التنبيه الذي ذكره في الصرح ) أي استحضره فإنَ « الذكر » هو 
استحضارالشيء . وهو إمًا بالفعل في القلب » و إمابالقول في الحش . وهذا 
ناويا آم الكول قظافر ارام الثاني فلدلالة قوله : ( فط تِيِنَ لها ادْخُلى 
الصَّرْعَ 4) [44/007] وهو البيت العالي المروّق » الخالص من الشوب . الصافي 
من الكدر . ومنه جاء : « صراحا » أي جبارا » و « هذا أمر صرح » أي 
لا تعريض فيه ولا خفاء . وفيه إيماء إلى ما أشار إليه سلهان قولا » وهو قوله 
سائلا عنها : 8 أَهَكَذًَا عَرْشُّك © [00/ن] فإن ذلك تنبيه قو غير صريح في 
المراد ٠‏ وهذا فِعيَ محسوس صرح فيه . 

( وكان صرحا أملس ٠‏ لاأمت فيه ) ولا اعوجاج ( من زجاج 9 ذَنا 
َأنْهُ حَسِبَئَهٌُ 4 ماء' ف كَشَفَتْ عَنْ سَاقََا 4 حتى لايصيب الماء ثوبها . فنتيها 
ذلك عل أن عرشيا الذي راته من هذا القبيل:» وهذاطابة الإنصاف فانه 
أعامها بذلك إصابتها في قولما ‏ كَأنهُ هُوَ 4) ذاهلة عن تلك الإصابة بإد خالا 
في صرح صريح احسوسات و إراءتها ماعليه كامتهامن المطابقة للواقع» وامخالفة 
لما عليه الامرفي نفسه . 

( فقالت عند ) ظهور ( ذلك ) الحججة البالغة والتنبيه الصريح :(8 رَبَ 
إن ظَلَنْتُ نَفِيِِ4) بظلام الجهل وحجاب الكفر فيا كنت عليه قبل (8 و 
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الف السلماني 





ست مَعَ سُلََانَ 4 أي إسلام سلوان ) , يعني أنَ المعيّة إنما هو في الإسلام 
(»# ينه رَبٌ الْعَالمِينَ 4 1/001 . 


[ مقايسة قول بلقيس وفرعون. ] 

( فا انقادت لسلمان و إنما انقادت لرت العالمين ؛ وسليان من العالمين ؛ 
فا تقتدت فى انقيادها ) وإسلاما بتلك المعيّة » فإتها قارنت إسلاما بإسلام 
الرسل . فلا تتقّد ( كا لاتتقيّد الرسل في اعتقادها في اللّه » بخلاف فرعون ١‏ 
فإنّه قال : ا رَبٌ مُوسَى و هَارُونَ © [51/0] و إن كان يلحق بهذا ) التصريح 
بالرسل في إسلامه و إظهار من هو الواسطة في فوزه بهذه الكرامة شكرا لها 
( الانقياد البلفيسى من وجه , لكن لايقوي قوّتها ') فإِنّهِ قد" قتد الرتٍ الذي 
أسام له دونها ( فكانت أفقه من فرعون في الانقياد لله ) يعني الرتٍ المطلق . 

ثم إنَ الذي ظبر [الف/145] من فرعون - على ما ورد به الن - قوله : 
« آمنت بالذي آمنت به بنو إسرائيل »" لا ا رَبٌ مُوسَى وَ هَارُونَ # على ما 
نقل عنه . وإن كان الذي آمنت به بنو إسرائيل هو رت موسى وهارون ؛ لا 
تفاوت بينهما إلا بالإجمال والتفصيل . فاستشعر بلسان تعبير فرعون مقصوده 
بتلك العبارة اجملة قائلا : 


: وكان فرعون نحت الوقت حيث قال : «آمنت بالذي أمنت به 
بنوإسرائيل » لخخصص ) الرت الذي أسلم له بالذي آمنت به بنو إسرائيل( و 


9( ده - قلد. 

) إشارة إلى قوله تعالى : وَجَاوَزَْا ببتى ِسْرَائِيلَ البخرَ فانبعكم فرعَوْنُ وَجُنُودُهُ بَغيَا وَعَدْوًا حَفَى إذا 
ابض ل اعد الم ا عو ١‏ لد 7 4 
أَذْرَكَهُ الْعَرْقُ قَالَ آمَنْتُ أَنَّهُ لا إلَهَ إلا الذى آمْنَثْ به بَنُو إِسْرَائِيلٌ وَأنا مِنَ المسلمين» [9:/00] . 








ا 
إنماخصّص لارأى السحرة)- الذين جعلهم مقابلين لموسى ومناظرين له 
لمرو و ]فاته لدت بوذلك لزنن ل المفعر اين القانين والسدهنا من 0 7 
كل قوم بالمنشة والاحتقار- ( قالوا في إيمانمم بالله # رَبٌ مُوسَى وَ هَرُونَ #) 
[/50] فنع فرعون احتشام علوّه في الأرض وغلوّه في الاستكبار أن يتبعهم في 
ذلك القول استنكافا عن تقليدهم.؛ وإباء عن الاقتداء بهم في ذلك . 
فغيّرالعبارة وقال : « آمنت بالذي آمنت به بنواسرائيل » . والعجب حال 
من لم يتفطن لهذه اللطيفة المصرّح بها » وارتكب انجاز في نسبة ذلك القول إلى 
فرعون' . 

(فكان إسلام بلقيس إسلام سليان , إذقالت :8 مَمَ سُلْمنَ 4) [50/؛؛] 
وعنت بهذه المعيّة المقارنة بسلمان في نفس هذا الانقياد والإذعان بمايستتبعه. 
لاالمقارنة الزمانتة و' المكانيّة . وبين أن المراد بالمعيّة والمقارنة - إذاكان - هو 
المقارنة في الفعل , يلزم أن يكون المتقارنان متساويين في طريان ما يلزم ذلك 
الفعل من الأحوال والأوضاع . وبلقيس إذ" قارنت بسلهان - تلك المقارنة - 
( فتبعته ) في سائر عقائده وأحواله » ولازمته في مسالكه بجميع أغوارها 
وأنجادها ( فما يمر بشىء من العقائد إلا مرّت به معتقدة . ذلك كما نحن على 
الصراط المستقيم الذي الرتٍ عليه ؛ لكون نواصينافي يده ويستحيل مفارقتنا 
ياه ) فيجب مقارنتنا له في جميع الأفعال والأقوال وجملة الأحوال . 


)١‏ إشارة إلى ما قاله الكاشاني في شرحه (ص )١«‏ : « وإنما نسب إليه الشيخ الإيمان برب موسى 
وهارون ٠‏ لأن إيمان بني إسرائيل إنما كان برب موسى وهارون ١‏ فأسند إليه 7 ٠‏ والالم يقل 
فرعون : رب موسى وهارون » . وقد تبعه في ذلك القيصري (ص 157) أيضا 
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الف السلصاقي ل ل ساس سسب 03148 

وبيّن أن المعية من الطرفين وأنَ عين العبد في عدمه الأصلي كما كان , 
( فنحن معه بالتضمين ) مختفيا في خمنه . ( وهو معنا بالتصريح ) ظاهرا في 
مجلاه . ومن ثمّة ترى في الكلام المنزل السماوي الذي هو المبيّن الكاشف عن 
الأمر بما هو عليه ظاهرا مفصحا عن ذلك ( فإنّه قال : «وَهُوَْمَعَمْأَيْنَ مَا 
5 [4/00] مصرّحا ععيّته لنا » فهو معنا بهذا النض الصرخ في المعيّة 
( و نحن معه بكونه آخذ' بنواصينا ) وهو إنما يدل على المعيّة ضمنا . فإنَ 


إذ الناصية لغة هى : قصاص الشّعر . وه ما ينتبي به الشّعرمقدّما كان 
أو مؤخّرا ؛ وذلك في 3 أهل الذوق 5006 الكثرة الإحاطية التى قد 
اخفرك 4 الإنمان وطتريتوا داز نابا علق الدمناء فاك فيه ميد ارد 
الشعور و الإشعار ؛ و مصادر الأفعال الاختيارية التي' من جملتها الكلام » 
الذي هومنتهى غايات الكثرة المتصل طرفها بالوحدة » فإنّه صورة العام » وهو 
ظاهرالوجود كاعرفت . وبيّن أن الآخذة" بالناصية هوالذي يتحرّك بها وفيها » 
فإِنَ لكل كثرة جهة جمعيّة » هي الآخذ بأزقة آثارها و إظبهار مطاوي أسرارها , 
فإنَ تلك الكثرة هي باطن تلك الجهة من وجه , و إن كان ظاهرها من آخر , 
رهذا هو الوجه الذي نكال غلية ٠‏ ولذلك قال : 


( فبو تعالى مع نفسه حيغا مشى بنا من صراطه ) فإنَ النفس في عرفهم 








. ا 
314 صوص ا حار شرم صائن الدين 


مشتق من النفس المنسوب إلى الرحمان ٠‏ وبين أ.” بلك الجهة الجعيّة التى بها 
يظهر العالم بأجناسه وأنواعه وأشخاصه لابدّ لما من هيأة وحدانتّة اعتدالية في 
كل منها ؛ هي منبج ظهور ذلك النوع وصراط صورته الخاضة . بحيث لو تجاوز 
عنها إلى طرفيها من الإفراط والتفريط لم يمكن ظبورها أصلا . 

( فها أحد من العالم إلا على صراط مستقيم ٠‏ وهو صراط الرب تعالى ) 
فإنه لكل نوع رت يحفظ ذلك الهيأة الوحدانتّة على استقامتها ( وكذا عامت 
بلقيس من سلمان ) عند إسلاءها من دقائق حكمه . و إذعاهها له في لطائف 
إرشاده و هدايته » ( فقالت_«ا بِنَّه رَبٌ الْعَالمِينَ #) [4/50؛] مفصحة عن 
معبودها بأسمائه الإلهيّة والربوبيّة » وسماته الكيانيّة . بما يكشف عن المعيّة 
المذكورة . لما في الرت من معنى النسبة الني يلازم طرفيها معا . و لذلك عتت 
( وما خصّصت عاما من عام ) فإنّه لوأتها ما علمت من سلهمان تلك المعيّة 


الإطلاقية ما عتت . بل خصّصت كا خصّص بنو إسرائيل . 





[ التسخير الختض بسلمان ديه ] 

ثم لما ظهر أمر بالغيّة حججة سلهان في إسلام بلقيس و إرشاده لها . إلى أن 
بلغت مراتي كمالها على ما بيّن ٠‏ شرع في تحقيق دامغيّة ضربته على الترتيب 
المشار إليه أولا بقوله : 

( وأما التسخير الذي اخنص به سليان وفضل به على غيزه + وجعله أل 
من الملك الذي لاينبغي لأحد من بعده : فبوكونه عن أمره ) وقوله وآثار 
منطوق كلامه وحرفه ( فقال : © فُسَخَرنَا لَه الريم تخري بأمره » [مع/ى] ما 
هو من كونه تسخيرا » فإنّ الله يقول في حقنا كلنا من غي رتخصيص : 8 و سَعرر 























الف الباساق سج ا ل يبي بط تسيا 571414 
لما فى السََاوات و مَا فى الأزض جَِيعًا مِنْهُ 40[)4/؟1] أي من غير تخصيص 
من الله » فإن مبدء ذلك التخصيص إنما هو ترام التفرقة المشوّشة لتوجّه الحتة 

( وقد ذكر تسخيرالرياح والنجوم وغير ذلك » ولكن لاعن أمرنا » بل عن 
نجرّد ' أمر ) لفظ وحرف صوق رقم . 

وكأنك لوحت في مطلع الفص على ما يطلعك على كيفيّة ذلك ولميّته 
إجمالا من تلويحات اسم سليان - فتذكر . 





( وإنما قلنا ذلك لأنّانعرف أن أجرام العالم تنفعل لهمم النفوس إذا أقيم- 
في مقام الجمعيّة . وقد عايتا ذلك في هذا الطريق . فكان من سليان مجرّد 
التلفظ بالأمر ) - صرّح بالتلقظ تبيينا لما ذكر من مبادئ نفوذ كلامه . وهو 
محض تلفظه -( لمن أراد تسخيره من غير هتة ولا جمعيّة ) . 





[ اختصاص سلمان نه بالملك في الدنيا » ولايعج الآخرة ] 

ثم إنَ هاهنا إشكالا ؛ وهو أنَ استجابة دعاء سلهان يقتضي أن لا يكون 
بعده لأحد مثل ما أعطي له من الملك ١‏ وهذا خلاف ما تقرّر من أمر خاتم 
الولاية . وماثبت أن لكل أحد في الآخرة من عوام' المؤمنين أضعاف ما في 
الدنيا من الملك . فأشار إلى إزاحة مثل هذه الشبهة بقوله : 


. عفيفي : مجرد‎ )١ 
. ؟) د : عوالم‎ 








فصوس الحم شرع عائن الرين 
منه - أنّ مثل هذا العطاء إذاكان لعبد 
- أي عبد كان-فَانّه لآ ينقضة ذلك من ملك آخرته ) فلا يالف استجابة 
دعاه ماادّخر له ولغيره في الآخرة , فإنَ ذلك لسلمان ولغيره من المؤمنين يحاله 
ما ينقصه شيء ( ولا يحسب عليه . مع كون سلمان طلبه من ربه تعالى . 
فيقتضي ذوق الطريق أن يكون قد عل له ما ا دخرلغيره )- يعني لخاتم الولاية 
-( ويحاسب به إذا أراده في الآخرة ) » والذي يدل على هذا ماظبر من طن 
يخوت باب السلاء:: إل اتسية» ونا تمت لا لحيل بوي [١‏ فقال 
الله له : 8 هَذَا عَطَاوْنَا 4 - وم يقل : لك ولا لغيرك -ل فَامْئُن 4 أي اعط 
« أَوْأمْسِك بير حِسَابٍ #4) [1/58:] . فما نسب إلى العبد إلا الإعطاء أو 
الإمساك بما لايحاسب عليه (٠‏ فعامنا )- لابمجرّد فهم المعاني الوضعيّة . بل - 
( من ذوق الطريق أنّ سؤاله ذلك كان عن أمر ربه ) ولذلك لايحاسب عليه 
( والطلب إذا وقع عن الأمر الإلهن كان الطالب ؛ له الأجر التامَ ) . أي 
الخالي عن غوائل الحساب والعقاب على طلبه » فإنَ طلبه ذلك امتثال أمر و 
عبادة » ( والباري تعالى إن شاء قضى حاجته فيا طلب منه ؛ و إن شاء 
أمسك . فإن العبد قد وفى ما أوجب الله عليه من امتئال أمره فها سأل ربّه 
فيه ) حيث قال : ا اذْعُونٍ أَسْتَجِبْ لَمْ. 4 [4/:] » ( فلو سأل ذلك من 
شه تروف اخ رنالون لقان بداسية ء 








[ اللبن صورة العام ] 


( وهذا سار في جميع مايسأل فيه الله كما قال لنبيّه عد - عليه الصلاة 
والسلام -:8 كُلْ رَبٌ زف عِلْمَا 114/514 » فامتثل أمرّ ربّه» فكان يطلب 


١)عفيفى‏ : من غير أمر ربه بذلك لحاسبه به . 

















القون المقراق لس 7ص 7 لت تت 3147 


الزيادة من العام ) ويننظر وروده لتغذية فطرته في جميع المراتب والعوام ((حتى 


كان إذا و ا ا 2 
لبن*؛ فشربه وأعطى فضله عمرين الخطاب . قالوا : فا أوّلته ؟ قال : العل؟ 


5 م 





وأنت عرفت وجه مناسبة اللبن بالعام سابقا » لكن له وجه آخريليق بهذا 
المقام ٠‏ وهوأنَ اللبن أقبل غذاء للاتحاد بالمزاج الكوتَ الجمين , والخمر أبعدها 
قبولا للاتحادبه » لامتداد زمان التغالب والتقابل بينه وبين ذلك المزاج » وهو 
زمان سكره وانبارسلطان جمعيته تحت تأثير الخمرونشأته ٠‏ فبويخالطه ويخامره 
زمانا إلى أن يقهره المزاج ويغتذي به , والعلوم والمعارف الإلمّة متفاوتة بحسب 
المشارب وقبوها إيَاها » فإنَ من ذوي الأذواق من لايفهم التوحيد إلابنوع من 
امتزاج الظاهر بالمظهر ومخامرته إيَاه » ويتوقّف في أمر الاتحاد غاية التوققف . 

وأما احمد وا محتديون , إذ وردوا عين الإطلاق الذاقَ وشربوا من زلال 
قراحه الذي لا يمازجه شوائب السوى . ولا يخامره كدر الغير ؛ فهم الذين قد 
أصابوا ما عليه أصل قابليّة الإنسان و وصلوا إليه . و إليه أشار بقوله :( فقال 
له املك :« أصبت الفطرة » ) . إذ الفطرة في ظاهر اللغة من قولهم : فطرت 
العجين : إذا عجنته لخبزته من وقته . وفطرة الله للخلق هو إيجاده و إبداعه 


١)د‏ : حتى إذا كان سيق له ١.‏ *) عفيفي : أُوتي بقدح لبن . أن بقدح من لبن . 
؟) رواه مسام :1809/4 . ولايخنى عدم صحة الحديث إذا قورن بقوله تعالى # رب زدني عاما # ٠‏ 
فإن إناء العلم لايضيق حتى يبقى فضلة يعطى لشخص آخر . ورسول الله فك مأمور بطلب 
الزيادة من العم بنص الاية . 
( ملم 145/١:‏ ؛ كتاب الإيمان . ح99؟ . باب (74) الإسراء برسول الله لف . و١/4ه1‏ ء 
ج585 . راجع أيضا دلائل النبوة للببيقي ك/لاة؟ و53 و45؟. 
تفسيرالقمى : ؟11-15/1 , الآية الأول من :سوزة أسري . عنه البحار : 18/؟581-59 , 
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فموس الام شرم مان الرين 
على هيأة مترنّحة لفعل من الأفعال . وهو ما ركز في الناس من المعرفة . 

هذا كلاءهم . وعام منه أن الفطرة تتضمّن ماعليه أصل استعداد الناس 
أجمع » من الإجمال الجمين الإطلاق » دون التفصيل الفرقانىَ الذي اختض 
به . وإليه أشار بقوله :( أصاب التّه بك متك ) ؛ ولما كان اللبن إشارة إلى 
هذا النوع من العام ؛ أعطى فضله لعمر بين أححابه ٠‏ فإنه طرف عمومه الذي 
منه يستفيض الامّة . 

( فاللين متى ظير فيوصورة العام )- عينيّة كانت الصورة أو مثالتّة - هذا 
عبارة لسان الفرق التفصيانٍ ٠‏ وأما بلسان' الججع القرآفٍ (فهوالعام )؛ لاغير . 
( نمقل في صورة اللبن ) ١‏ تنزّلا في مدارج الامتزاج' والاختلاط (٠‏ كجبرئيل 
تمل في صورة بشر سوي ريم ) . 

( ولا قال عليه الصلاة والسلام”:« الناس نيام فإذا ماتوا انتيهوا » نه على 
أنه كل مايراه الإنسان في حياته الدنيا إنما هو بمنزلة الرؤيا للنائم ) في أنه صور 
ترجا عن الأهور الواقعة , أ والذي سيقع ‏ فهو من هذه الحيثية (خيال » 
فلاب من تأويله ) . 

( إنما الكون ) وهوكما عرفت في المقدّمة عبارة عن الأعراض المتشخخصة 
بها الأشياء في هذا العالم من المحسوسات ٠‏ وما يتقوّم بها . ولا شك أنَها أمور 
متحوّلة متغيرة ؛ وصور غير مستقرّة كاشفة عن آخر مثلها ؛ فهو بهذا الوجه 

( خيال ) * وإن كان بوجهآخر ( وهو ) 

من حيث أصله الباقي له با (حقٌ في الحقيقة ) 


. د : الملاك‎ ): . 41١ د :سان . ؟) د : تنزلا في صورة الامتزاج . ؟) مضي في ص‎ )١ 


ا 2 789 

( والذي2 ينهم هذا) * أي الكون بوجييها » أو طريق تأويل 
هذه الضورالكرقة اطيالية ويل ضييرها: فاق السالك ذا فيو المينة 
إرشاد الكائنات * (حاز_أسرار_الطريقة )فاستغنى 
عن مرشدآخر في صورة خصيّة معيّنة » فإنَ الحق يرشده في صور الأكوان 

( وكان' ول إذا قدّم له لبن » قال : « اللهم بارك لنا فيه وزدنا منه » لأنه 


كان يراه صورة العلم ؛ وقد أمر بطلب الزيادة من العلم . وإذا قدم إليه غير 
بارك لنا فيه وأطعمنا خيرا منه » ) . 





[ السؤال إذا كان عن أمر إِلمي لايحاسب به السائل ] 

( فن أعطاه الله ما أعطاه بسؤال عن أمر إل » فإن الله لايحاسبه به في 
الدارالآخرة . ومن أعطاه الله ما أعطاه بسؤال عن غير أمر إلمن » فالا مر فيه 
إلى الله : إن شاء حاسبه به" ؛ دان شاء 





خاصضّة أنه لا يحاسبه به . فإرت أمره لنبيه عليه الصلاة والسلام بطلب الزيادة 
إن أمر مطية : 


عر 





من العام عين أمره لأقته . فإن الله يقول :8 و قَدَ كان لك., : 
حَسََةٌ 4 [/021] ؛ وأيّ أسوة أعظم من هذا التأتي لمن عفقل عن الله) و 
استفاض العلوم من محله خالصة عن شوائب امتزاج الوسائط ؟ 


[ المقام السلياني ] 
ثم إنّه لما كان طرف التشبيه غالبا على ذوق سلهان - على ما علم في طيَ 


)را 569/١‏ و84؟ . الثائل النبوية : 570 , باب (51) , ح 5١0‏ . أبوداود : 
0 000 » باب ما يقول إذا شرب اللين ٠:‏ ح 5950 . 
؟) د : حاسية له . 





























موس الحم شرع مان الرين 
أوضاعه من التقاته إلى املك » واتقياة الأكوان له جئلة ٠‏ على ما علم منه 
ومن تلويح اسمه - وبين ان متنضيات احكان بهذا الطرق ها لايفبله يي 
قبول - إلا الثدر من العلماء ‏ أولي الأذواق الكا لو الشاملة . قال 
[الف/153] ( لو نتينا على العام السلماني على تمامه . لرأيت أمرا عبولك الاطلاع 
عليه الاشعال ذلك على أصول غريبة تيدم بها قواعد العقائد التي عليها تعويل 
أهل التحقيق . ( فإنَ أكثر علماء هذه الطريقة جهلوا حالة سلمان ومكانته 
وليس الأمر كما زعموا ) » كا نه في مطع الفض على بعضه وفي طبه علىآخر 
حيث قال : مبدء تسخيره له إنما هو مجرّد التلفظ بدون ضميمة همّة ولا 
جمعيّة .كما بين آنفا . ولهذا البحث تفاصيل يحتاج إلى أصول غريبة وعلوم 
غيرمأنوسة . لذلك اكتفى عنه بهذا الإجمال . 
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بد اي 

[ مهيد للف الآني ] 

ثم اعلم أنَّ الوجود الذي هوفهرمان أمرالظهور ومصباح ذلك النور - على 
ما لايخفى - له ظاهر يعبر عنه بالرحمانية . كا أن داود الذي هو سلطان أمر 
الإظبهار يما ورد في حقه من الخلافة المنصوص علها - كا ستقف على تحقيقه - 
وتسخير الطير والجبال اللذين هما أشْدّ ما في العالم علوًا على الإنسان ٠‏ وأكثره 
عصيانا وإباء للوذعان » له نتيجة يظهر منها تمام تلك السلطنة ؛ وهو سلهان . 
فيكون بين « داود » و « الوجود » خصوص نسبة » كما بين « سلمان » و 
« الرحمان »' . و إليه أشار بقوله : 


. عقود رحمان‎ - ٠١ > عقود سلمان‎ )١ 








الفش الساماني 


] 37 [ 


ف حكمة وجودية في كلمة دأودية 


ويلح على تلك النسبة بيّنات عددهها '. 


[ النبّة والرسالة اختصاص إلهي » لاكسبي ] 

وبيّن أن مراتب كال العباد ومدارج ترقهم فيه ضربان : 

أحدهما : ما يصلح لأن تحصل لهم وراثة من' أعمالهم المعدّة لهم في 
استحصاله . كاستفاضة المعارف واستعلام الحقائق واستجلاب تطوّرات 
الأحوال وفنون الأذواق بضرب من الأفكار الصافية والتوجبات الخالصة عن 
الشوائب المشوّشة . 

وثانهما : ما لايصلح لأن يكون من العبد عمل يوازيه ؛ ويورث ذلك » 
لجلالة شأنه عن رتبة العبد بما هو عبد » واختصاصه بالحق . كالرسالة والنبوّة 


. 1 وجود - 19 - طاي . بيناتهما :أأ. داود > 10 - هي . بيناتهما‎ )١ 


؟)د:- من. 











اا سس سس فوص الح شرم صائو الدين 
التشريعيّة » و لماكان من مقتضى الكامة الداوديّة ومؤدى كمالاته الخصيصة به 
أمر الخلافة وكمالها الذي هو الرسالة والنبوّة التشريعيّة » صدّر الفص بتحقيقها 
قائلا : 


( اعلم أنه لما كانت النبّة والرسالة اختصاصا إلهيا ليس فهها ثيء من 
الاكتساب - أعني نبوة التشريع -) ؛ وهو وضع الصور الجزئيّة والأحكام 
التكليفعة - الكاشفة عن الأمر وتفسلة:- عن نا هوسق الانباء وكالدة: 


وقد احترز به عن نبوّة تعريف الحقائق الكليّة وتبيين العلوم الإلهتّة - مما 
يمكن اكتسابه بوراثة الأعمال الفكرية والمهتتجات الذوقيّة .كما قال النى يل ': 
« من عمل بماعام ورّئه الله علم مالم يعام » أوبقرب نسبة الأنبياء 57 ذلك 
منبم » كا قال" :« العاماء ورثة الأنبياء » . 


وذلك لأنّه قد يستحصل كلتّات الحقائق الأسمائتة والمعارف الإلميّة الججلتّة 
بالفكر وسائر ضروب التوجّهات وفنون التعتلات » دون جزئيّات تفاصيل 


. وني قوت القلوب (١8/1؟1) : «من عمل بايعام ورثه الله علم مالم يعلم»‎ . ٠١0/١ : الإحياء‎ )١ 
2 عن أنس بن مالك‎ )16/٠١١ وأخرج أبونعيم مثله (حلية الأولياء : ذكرأ حمد بن أبي الحواري‎ 
عن النبي ل#فلع - ثم قال أبونعيم : -« ذكرأحمد بن حنبل هذا الكلام عن بعض التابعين ؛ عن‎ 
فوهم بعض الرواة أنه ذكره عن النبي لفلة ؛ فوضع هذا الإسناد عليه‎ ١ عيسى بن مريم فته‎ 
. » لسهولته وقربه‎ 

؟) عن رسول اه لفل في الكافي :كتاب العلم . باب ثواب العالم والمتعلم 54/١١‏ . ح ١‏ . أمالي 

الصدوق : ٠‏ . المجلس الرابع عشر . حة . عنه البحار : 155/١‏ . ابن ماجة : المقدمة , 
باب (17) فضل العاماء  ٠ 817١‏ ح ؟؟؟. المسند : 193/8 . كتزالعمال : 190/9١‏ , 
جّ لخدي * 

وعن الصادق يثه في الكافي : كتاب فضل العم » باب صفة العام وفضله 6ن تجاه 
بصائر الدرجات : ؟ . الباب الثاني » ح؟ . عنه البحار : 951/١‏ . عوالي اللثالي : 74/4 . 








الفس الراودي ةذ ز 1 اذ 1 
تلك الحقائق , على طبق ما في العين من الأشخاص الخارجيّة . فإنَ ذلك من 
الخصائص الإلميّة التي إنما يتحقّق بها العبد بطريق الوهب فقط ؛ وبيّن أن حم 
الأصول الكليّة يسري في الفروع وجرئيّاتها . فلذلك ( كانت' عطاياه لهم من 
هذا القبيل : مواهب ليست جزاء ) لسوابق أعماله الوارثة لها ( ولا يطلب 
عليها منهم جزاء ) بلواحق شكره المستجلبة للمزيد عليها . 

( فإعطاؤه إِيَام على طريق الإنعام والإفضال ) بدون سوابق مقتضيات 
ولا لواحقها ( فقال : 9 و وَهَبْا لَهُ إِنْحَاقٌ وَ يَعْقُوتِ 4 [84/1] يعني لإبراهر 
م 1 #» [معلى] » وقال 
فى حق موسى : ل و وَهَبَْا لَه مِن رَحْمتِنَا أخَاهُ هَرُونَ نا 4 [55/18] ؛ إلى مثل 
ذلك ) مما حصل لسائرالأنبياء من جلائل النعم ودقائةها بطريق الوهب ؛ على 
ما نص عليه في كلامه . 


وفي هذه الآيات الكرمة ما يكشف عن كمال تَحطّق' الخليل وبلوغه فيه 


مبلغ العام ؛ حيث أنّ موهوبه ليست فيه نسبة ولاغيبة مماهو مقتضى السلوب 
والإضافات . بل حض الوجود - كا اطلعت عليه في فضّه ١‏ فتذكر . 








( فالذي تولآم أؤلا ) في كليّة أمرهم - أعني النبوّة التشريعيّة -( هو 
الذي تولاهم في عموم أحوالهم ) الجزئيّة ( أو أكثرها ) , فإنّه يمكن أن يكون 
بعض تلك الجزئيتات بالكسب ولكن على سبيل الندرة . ويعام من هذا الكلام 
ونه أقية الخاتم » ومعنى قوله": « أنتم أعلم بأمور دنياكم ». 


.: عفيفي : كا كانت‎ )١ 
. ؟) د : تحقيق . ؟) مضى ذكره في ص (194) وذكرنا أن الحديث موضوع‎ 


سسسب فتصوص الحم برج صاش الرين 


( وليس ) ذلك المتولي أولا وثانيا ( إلا اسمه الوهاب ) . 


[ ما آتى الله تعالى داود يم من الفضل ] 

(وقال في حق داود : ظ وَلَقَد آنَبَْادَاوُهَ مِئَا فَصْلا #) [0/.4] . ( فلم 
يقرن به جزاء يطلبه منه ) بل نسب ذلك إلى نفسه وقال : 8 مِنَا 4 » ( ولا 
أخير أنه أعطاة :هذا الذي كر حرزاء )بل نكن عل أثه كان ففلا وعطاء + 

( وللاطلبه الشكرعلى ذلك ) النعمة الجليلة ( بالعمل') الذي هومقتضى 
حكنه (طلب من آل داوه وم يتعرض لذكر داود ؛ ليشكره الآل على ما أنه 
به على داود» فبو في حق داود عطاء_نعمة وإفضال , وفي حق آله على غير 
ذلك ء لطلب المعاوضة ) بالأعمال القلبيّة والجوارحيّة . شكرا لتلك النعمة . 
وهذا الطلب من آل داود مما عليه داود من الخلافة المطلقة المنصوص عليها . 
فإنّه إذاكان يطلب من غيره المستخلفين عليهم الأعمال شكرا على ما أنعم على 
داود يكون غاية في تعظيم خلافته وجلال قدره؛ سيا إذا طلب ذلك من أهل 
الخليفة الذين هم مجبولون على التنافس والتباغض . فإنّ دلالته على جلالة 
قدر الخليفة أكثر وأظبر . 

( فقال تعالى : ط اعمَلُوا آل دَاوْدَ شُكْرَا 4) [4/] , فعام أنَ اتتصاب 
© سْكْرًا 4 إما على التمييز » و إمَا على أنّه مفعول لأجله . 


[ شكر الأنبياء ] 
ثم إنَ الشكر و إن لم يكن مطلوبا من الأنبياء نيه . ولكن لم يزل يواظبون 


. عفيفي : العمل‎ )١ 


الفس الراودي 5 


عليه » وذلك الشكر هوالبالغ في الشكريّة . وإلى ذلك أشار بقوله تعالى :( #9 و 
َلِيلٌ مِن عِبَادِىَ الشَّكُورُ 5/01)4] وإليه نته بقوله : ( وإن كانت الأنبياء قد 
شكروا الله تعالى على ما أنعم به علهم ووههم , فام يكن ذلك عن' طلب من 
الله . بل تبرّعوا بذلك من نفوسهم كما قام رسول الله ييه حتى تومت قدماه ' 
شكرا لما غفر الله له ما تقدّم من ذنبه وما تأخر , فلما قيل له في ذلك قال ': 
« أفلاأكون عبدا شكورا » وقال في نوح_:ط إِنَّهُ كان عَبدًا شَكُورًا 2/1714] » 
فالشكورمن عباد اله قليل ) وذلك لأن الشكر البالغ إلى كاله الام فيه هو أن 
يكون بلا طلب من المنعم الواهب » وهو إنما يكون للكتل من الأنبياء الذين 
يصل إليهم النعم من ديوان الوهب كاعرفت . 








[ خصوصيّة اسم داود ] 


ثم إن الخلافة التي تحقق بها داود إِنما تقتضى التصرّف والتأثير في العالم » 
وهو إنما يتصور بعد قطعه عن العالم » ضرورة أن المتأثْرما لم ينفصل عن المؤثّر” 
فيه - انفصال قطع يقابله به - لم يتمكّن من التصرّف فيه والتسلط عليه كل 
التسلط . 


( فأول نعمة أنعم الله بها على داود أن أعطاه اسما ليس فيه حرف من 
حروف الاتصال » فقطعه بذلك عن العالم إخبارا لنا عنه مجرّد هذا الاسم ) 


. عفيني : علي‎ )١ 

؟) البخاري : 75/1. 119/7 كتاب التفسير . سورة الفتح . 116/48 . مسام : 1!/1/4-الالك 
صفات المنافقين . باب (18) إكثار الأعمال ٠حفلا‏ :8 416 . المستد : 191/5 و5699 . 
5 . راجع تخريجات الحديث في الدرالمنعور : 015-014/17 » سورة الفتح/1 . 

؟) م : الماثر . 





"16. 


فوس الام شرع صاش المين 
فإنَ اسم « داود » يلوح على القطع' بعينه بأوَل بيناته . وذلك لأنَ الأسامي 
والالقاب [الف/70١]-‏ المنزلة من سماء الوهب - مخبرة عمّا اشتمل عليه المسمى 
من الخصائص والأوصاف التي له عندالعارف بفنون دلالات الحروف و وجوه 
كشفها وتبتتها » وهذا من خصائص علوم أصحاب الأ الهداة وتلامذتهم -و 
قد نيت عليه في المقدمة - فيكون انتصاب « إخبار» على أنه مفعول له من 
« قطعه » لا غير' . 





[ الحروف المتصلة والمنفصلة ] 

ثم إنَ الحروف الكتابيّة التي هي الكاشفة عن الحقائق , التي تتعّق بطرف 
الولاية واليطوق 2 كا تميق النديه حليفت تتقيي باللتمي الفط إلى ينا يتعيل 
ويتّصل به - وهو حروف الاتّصال , وأكثر الحروف كذلك > وما يتفيل 
ولا يتتصل به . بل ينقطع به الكامة وينفصل . فهو جهة تمامها . وهو حروف 
الانفمنال + روالك ننه جين ود برورداة 4 وإللدما لاطصن ولا تسل ين 
وهذا غيرظاهر ولا معدود في الحروف . لأنَ الظهور يستدعي مظهرا يتصل به 


0( طاعق ال 2 أي تسعة وسبعون ومأة : وهذه الحروف الثلاثة هى مادة لفظ « قطع 1 
استخرجت من جمع عدد بينات حروف اسم « داود » . وترجمة كامة داود : « داو جرحه 
بالود » اي بمحبة الله . وهذه المداواة لايتصور إلا بقطع النظر عن كلية ما سوى الله بالاتقطاع 
إليه بشراشر وجوده ١‏ وهذا الانقطاع إنما هو تخلية نفس داود لينصلح للتحلية بود اله وعشقه 
وتحبته تعالى ٠‏ كا ينظر إليه قوله تعالى : 8 و يُحِيُونَهُ 4 في قوله يم وَ يجِبُونهُ © [04/0] . 

تاكه ازجانب معشوقه نباشدكششى * كوشش عاشق بيجاره بجائى نرسد 
فلا تغفل ‏ نوري . 

؟) تعريض لا قاله القيصري (448) :« إخبارا منصوب بفعل مقدر »؛ تقديره : أعطاه اسما ليس 
فيه حرف من حروف الاتصال ٠‏ وجعله إخبارا لنا عنه 1٠‏ أو فاخبر ذلك الاسم إخبارا لنا 3 أو 
حال من الاسم . أو من كمير الفاعل في قطعه - أي مخيرا » . 


الف الراودي ال يسبب بيب 3989 
حتّى يتمكن من البروزعن سواد الخفاء على بياض الظهور؛ فهذا القسم منديٌ 
في سواد الخفاء غير معدود في جملة الحروف . لأنَ ملاك أمرها إنما هو الإظهار 
والإبراز - كما عرفت - وهذا هو الهمزة فقط . 


[ المناسبات الحرفية في اسمي عد وداود فته ] 

ثم إنَ المناسب لعالم الامتزاج والاختلاط هوالقسم الأوّل » كا أنَ الموافق 
لعظمة الخلافة وحشمة أمرها هو الانفراد والانقطاع عن الرعايا وهوالقسم 
الغاني . فلذلك سمي داود الذي قد اختص في التنزيل بنص منشور الخلافة 
بحروف هذا القسم . ( وه : الدالء والألف , والواو؛ وسمي عدا يل 
بحروف الاتصال والانفصال . فوصله به وفضّله عن العالم ‏ ة 
الحالتين في اسمه ) . 


ليق 





وذلك لأنَّ الاسم محل إظبارالشخص با هو عليه ؛ ولما كان يد يله خاتم 
أمر الإظهار وسلطان حكمه - الذي إنما يتحمّق في الكثرة والانفصال مع 
انطوائه على تمام المعنى الذي يقتضي الوحدة والاتصال - لابد وأن يكون من 


إذا عرفت هذا تبيّن لك أنّه لابدّ من اشتال اسمه على النوعين من 
الحروف ٠‏ دلالة منه على طرفيه . وسائرالأنبياء وإن كانوا ذاطرفين ولكن ليس 
لأحد بيهم أمر تمام الإظباروختمه ؛ فلا يكون بي اسمه الذي هو مبدء الإظهار 
دال عليه . فلذلك قال : 


«الجمع له بين الحالتين في اسمه »0 كاجمع لداود بين الحالتين من طريق 





سسسب فوص لحم بحرم صائى الرين 
المعنىا ". ولم يجعل ذلك في اسمه” ). 

( فكان هذه ) الجعيّة الاسميّة ( اختصياصا بمحمّد على داود ) لما بينهما 

الاشتراك في الظهورباخلافة والرسالة الإحاطيّة . ومن ثمَة ترى المشترك بين 

0-0 هو « الدال » الدال على الدولة والظهور » ولكن لما كان في المحمد 
متصلا بميم الام والكمال يكون دالا على جمعيّته الصوريّة والمعنويّة » فإنَ 
الاتصال يستتبع الاتحاد الذي هو من لوازم المعاني والعلوم . وإليه أشاربقوله : 
( أعنى التنبيه عليه )- أي على الاختصاص المذكور الذي له بين الأنبياء - 
( باسمهء فتج له يئيه الأمر من جميع جياته ) اسما ومستى وصورتا ومعنى . 
وفي ادم و إن كان الدال فيه مع ميم العام » ولكن منفصلا عنه . غير متصل 
يفل يدل إل عل الدولة السورية والجففة الوحوؤة الى لهد: 


(وكذلك فى اسمه) المنصوص عليه اسميّته في التنزيل في قوله تعالى«9 مُبَسْرًا | 





. » قال الكاشاني : « وهو اختصاصه بالجع بين النبوة والرسالة والخلافة والملك والعلم والحكمة‎ )١ 
. » وقال القيصري : « أي من طريق المسمى‎ 

؟) إما صلة الرب فامكانته في الولاية التي هي باطن النبوة التشريعية . وأما فصله عن كلية ماسوى 
الحق فلما مر أيضا » إذ التخلية لابد منها في التحلية ؛ التي هى التخلق باخلاق الحق . كما أن 
التحلي بحلية النبوة لابد لحا من التحلي بحلية الولاية ‏ فافهم - نوري . 

هذا إذا أريد من الاتصال صلة رحم الرب . وأما ! ذا أريد منه صلة رحثم الخلق كما هو مقتضى 
الرسالة والنبوة التشريعية » فلضرورة التحقق بخلة التشبيه أيضا .كا هو وظيفة الأنبياء والرسل » 
الذين هم وسائط وروابط بين الخلق والحق , لكون منزلة الواسطة المنزلة البرزخية » جامعة 

بين التنزيه والتشبيه » مع كون هذه الجامعية أيضا ضربا من التخلق بأخلاقه تعالى ؛ كما يراه 

أهل الحق - نوري . 

*) وما كانت كلية حروف اسم « داود » حروف الانفصال كانت خلة التنزيه في حقيقة وجوده 
وفطرته الروحية غالبة جداعلى خلة التشبيه , والنبوة التشريعية لابد لحامن الخلتين -كا لايخفى 
على أولي النهي ‏ نوري . 


لقص الداوري سس ب ىا 899 
برَسُول يَأ مِنْ بَعدِى اسه أَحْمَدُ 4 [/:] ( فهذا من حكة الله ) المستفادة 
من الصورالمنزلة من عنده . فإنَ الم منها مايستحصل بالفكر وما يجري مجراه 

من أنواع التعمّلات والسعي وفنون التستّبات والكسب . ومنها ما يستفاد من 
الصورالحرفيّة القرآنيّة » والدلائل الكشفيّة العيانيّة . 


وبيّن أنَ الم وإن كان كلها من الله » ولكن المنتسب منها إليه أوّلا و 
بالذات هو الثاني . 


[ سرتسبيح الجبال والطير مع داود يثهه ] 
( ثمقال في حق داود فها أعطاه على طريق الإنعام عليه ترجيع الجبال 
معه التسبيح » فتسبّح لتسبيحه ليكون له عملها . وكذلك الطير )» والوجه في 
تخصيص هذين النوعين بالمتابعة » هو أتّهما شد أنواع الأكوان ترفعا على 
الإنسان , وعلوًا عليه وإباء لقبول الإذعان له ؛ لغلوَ القساوة والخفة فهما . 
وبين أن كلا منهما يمنع الانقياد وقبول التصرف . 
أما الأول فلإفراطها في طرف الكثافة العاصية عن القبول . وأمَا الغاني 
فلتفريطه في طرف الخقّة وعدم استقراره بين يدي الفاعل عند التأثّروالقبول . 
وبيّن أنَ الطرفين مع عَلوَ إبائهما وعلوّهماعلى الإنسان إذا دخلا في انقياده 
وإسلامه » فما في أواسطهما - مما يقرّب إلى حد الاعتدال - يكون بذاك 
الانقياد أحرى وأولى . ضرورة أنّ رقيقة نسبته إلى الإنسان أوثق وأظير . 





الجبال والطير هاهنا بالعظام ا لايوافق كمال خلافة ا 0 ا له 


عه 





000 
وتسلطه عليها '. ثم هذا المعنى وإن كان له وجه في حدّه عند الكلام على الم 
الأنفسيّة » ولكن لايوافق هذا السياق » فإنّه فى صدد تسخير الأكوان الآفاقية 
له . على ما هو من خصائص خلافته الخاضة به ؛ وسيجيء في معنى تليين 

الحديد مايؤيّد ذلك . 1 


[ سرإعطاء القوّة والحكمة لداود يتم ] 

ثم إنَ مثل هذه الخلافة لابدّ وأن يكون بالقوّة الني بها يتمكن من الظهور 
سياسة وحككا . والحكلة الني بهاتترتب الأمورعلى الوضع الأتم والنظم الأليق» 
والفصاحة التي بها تظهر الأشياء و الأحكام ؛ فإلى هذه الأمور أشار بقوله : 
( وأعطاه القَّة ونعَتّه بها ) [الف/57؟] في كريم كتابه إظهارا لما أنعم عليه فها , 
كا هو مقتضى كال أمر الخلافة وتمام |ظهارها في قوله : < و اذْكُز عَبِدَنا داو 
ذَا اليد إِنَّهُ أَوَّابِ » [727/8] أي القوّة ( وأعطاه « الِكمَةَ 4 ) أي معرفة 
حقائق الموجودات كلها تحقيقا ( ظ وَفَصْل التِطّاب 4 ]١/88[)‏ أي إظبارما 
يفضل الأشياء ومتزها حقّ التمييز من الكلام والمخطاب اللايق بأمم زمانه ؛ و 


)١‏ يظهر أن كلام الشارح تعريض لأورده الجندي وتبعه الكاشاني فقال :« إن الجبال تحكي بصورها 
رسوب الأعضاء والتمكن والثبات التي هي مخصوص بالكمل في ظواهرهم . والطير تحكي بطيرانها 
حركة القوى الروحانية فيه - وفي كل عبد كامل إلى تحصيل مطاليها عند التسبيح الكامل .. 
ولما كان داود من كمال توجهه وتجرده وانقطاعه إلى الله بانحبة الذاتية ... تبعته ظواهره وبواطنه 
وجوارحه وقواه كلها » أظبر الله تعالى سر انخراط أعضائه وقواه الروحانية في التنزيه والتقدس 
في صور الجبال والطير متمثلة له ...» 

والأظهر أنه لاوجه لتعريض الشارح بعد ما قال القيصري مكلا لكلامهم : « ... ولا كانت 
الجبال الظاهرة والطير ا محشورة مثالا للأعضاء والقوى الروحانية والجسمائية » وصورا ظاهرة في 
الخارج لهذه الحقائق التى في العالم الإنساني ... حصل ذلك التأثير الروحاني أيضا في روحانية 
الجبال والطير 3 فسبحن ذلك التسبيح بعيته عم 146 له 


الف الراودي .. ببباببب_م لي ب ب ب ب ب ببس 838 
مبدء فصل الخطاب هو ما أنعم عليه في اسمه بحسب الصورة الخطيّة ؛ كما 
يشعر به عبارته هذه » كا أنَ مبدء المعرفة ما فيه بحسب معناه » كا لايختى . 


[ اختصاص داو يتيع بالتنصيص على خلافته ] 

وبيّن أنَ هذه الكئالات الوجوديّة المستتبعة لإظهار ما عليه كامته . من 
فنون جلائل الأوصاف كلها متفرّعة على خلافته المنصوص عليهافي التنزيل فهي 
مبدؤها وأصلها . و إليه أشاربقوله :(ثم المنّة الكبرى والمكانة الزلفى التى خصّه 
الله بها التنصيص على خلافته » ولم يفعل ذلك 
الرسل (وإن كان فبهم خلفاء . فقال :لا يا َو إِنَا جَعَلَْاكَ خَلِيقَةُ فى الأنض 
شٍ الهْوَى 4 [مع/ت] أي ما يخطر لك فى حكمئك 
من غير وحي مني ل فَضِلكَ عَنْ سَبِيل اله 4 أي عن الطريق الذي أوحي بها 
إلى رسلي ) . 

وذلك أن لكل عبد طريقين إلى منبج الاستفهام واستعلام الأحكام : 
أحدهما طرف قدس العقل » الذي به يوجى إذا ترق أمره إلى غايته الكثالية » 
كا في الرسل ليخ ١‏ وهو الذي يأتي بالحق على مدارج تنزّلاته الوجوديّة » و 
ترتيها الأصلي التي منها جاء من عالم ال معاني إلى المشال ؛ إلى الحش ؛ والآخر 
طرف هويّنه الإطلاقيّة وجمعيّته الكئاليّة الني يستى بالهوى . 

وهما في الحقيقة سبيل اله . فإنَ الهوى يلوّح بتّناته على الحق' ‏ ولذلك 
فتر سبيل الله بقوله :« أي عن الطريق الذي أوحي بها إلى رسلي » » تفسير 
سين .فإ الكلاقة إنما يدخ أمرها بالترعيت الحكمئ المنفن + عكى ما عليه 









. جع أعداده > 5 . بينات هوى - أأوأ - ؟ (هامش النسخة)‎ . ١8 - حق‎ )١ 


5334 


فوص الام شرع مائن الرين 
نظام الوجود 5 مدارج تنؤلانه 2 وطريق الوحي هو المعطي لذلك الحكم دون 
الهوى . فإنَ الغالب في هذا الطريق أمر الإجمال وأذواقه الجالتّة ؛ وقد 
اختفى فيه أمرالفرق ونظام أحكاءها جملة »كا يلوّح ذلك من بيناته '. 





0 تأدب سبحانه معه ) إعظاما لقدر مرتبته العظمى ٠.‏ وترشيحا لزيد 
حشمته التي رق لما ( فقال : «إِنّ الِينَ يَضِلُونَ عَنْ سَبيل الله لَجُمْ عَذَاتُ 
سَدِيدٌبمَا نموا يَومَ الججسَاب 4) [53/68] أي موطن تمام التفصيل الذي من 
جملته 7 تعرّف أحكام الجزئييات وخواضها ؛ وهي إنما يستكشف حق الكشف 
والتبيين” من العدد والحساب . كما عرفت وجه ليته في المقدمة - فتذكر . 


( ولم يقل له : « فإن زللت عن سبيلى فلك عذاب شديد ») . 


د يد 


0( الظاهر منه إرادة بينات كامة « الحوى » إذ التسعة الواسعة التيي هي روح جسد بينات الهوى إنما 
هي إجمال تفاصيل مراتب الأعداد . وسرّ ذلك هواتساعها لجيع المراتب التفصيلية ‏ كا تقرر 
في محله . ويجب أن يكون كل إجمال بالنسبة إلى تفاصيله كذلك . 
ومن هاهنا قالت الأساطين في العلم :« إن بسيط الوجود والوجود البسيط كل الوجودات 
بوجه أعلى » . وقالوا : « مُن كشف التفصيل في عين الإجمال فهو الكامل » أي الجامع 
للجوامع ٠‏ أي الإنسان الذي صار بالغا كاملا ٠‏ وهو جامع الجوامع ‏ نوري . 
ولكن لوكان -35 ما أظهرنا من معنى الإجمال 1 8 بصير به المعنق الإجمالي بهذا الوجه كمالا فوق 
الكثالات وكال الكمالات . فالحمل على هذا الوجه ليس بجيد ولا يلاثم للمقام . بل المراد هو 
الإجمال الذي مرتبته دون مرتبة العلم التفصيلي ١‏ كما يكون الحدود إجمالا للحد . والحد 
تفصيلا له ؛ ويكون مرتبة الإجمال بهذا الوجه دون مرتبة التفصيل في باب العلم . يمكن أن 
يعتبر التسعة الواسعة إجمالا بهذا الوجه بالنسبة إلى تفاصيل مراتب الأعداد . وعلى هذا الحل 
يفع في موقعه الذي هو مراده ؛ ويناسب فهمه ومرامه من كون طريق الهوى أدون من طريق 
الوح . كما ينظر إليه قوله تعالى : إن هُوَ إلا وَخّ يُوحَى 4  ]4/56[‏ نوري . 
( 8 والتبيين : 
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[ تفاضل ادم وإبراهيم وداود ليع في الخلافة ] 


( فإن قلت : « وآدمء قد نْصَ على خلافته » ؟ 


قلنا : ما نض مثل التنصيص على داود ) على صورة التفويض مخاطبا 
إِتَاه » آمراله بالحم . ( وإنما قال ) في قضيّة خلافة آدم :(ط لِمَلايْكَةَ إن 
جَاعِلٌ فى الأزض خَلِيفَةَ # ال وىويقل : « إفى جاعل آدم خليفة في 


الأرض » ولوقال »لم يكن مثل قوله : 8 جَعَلْمَاكَ خَلِيقَةَ 4 فى حق داود. 





فإن هذا محقّق ) لدلالة النصّ على تفويض الخلافة لداود » على ما لا يخفى ؛ 
( وذلك ) النص الوارد في آدم ( ليس كذلك )؛ أمَا أولافلأته ليس فيه صيغة 
العوردن أضلة ول فا هو غبار نوالا كا نيا قلانة انول بودن وسو 
الدلالات على أن ذلك - الخليفة التي هو جاعلها - آدم . 

( وما بدل ذكرآدم في القضّة بعد ذلك على أنه عين ذلك الخليفة الذي 
نص اللّه عليه) وبيّن أن مرتبة الكلام من المراتب له الكمال في المجالي الوجوديّة 
لأنّه مع ظهور الأمر فيه ٠‏ مظهر إيّاه ؛ كاشف عن المنصائص والأوصاف و 
وجوه التفاصيل التي فيه . و من مه ترى دلائل خلافة ادم في هذه المرتبة 
إجمالتّة » لعدم ظهور الخلافة بأحكاءها الخصيصة بها فيه مفضلا . بل كان فيه 
مجملا وبالقؤة . وإلى مثل هذا أشار بقوله : 

( فاجعل بالك لإخبارات الحقّ عن عباده إذا أخبر ) فإتها كاشفة عن 
المرتبة التي لذلك العبد ؛ مبيّنة عن مبلغ كاله فها . كا في قضّة آدم وإجمال 








ات فوص الحم شرح صا الرين 
حك خلاقته . ( وكذلك فى حق إبراهيم الخليل : إن جَاعِلُكَ لِلئّاس 
إِمَامًا #) [4/1؟1] فإنّه وإن دل على وجوه من الكئال الذي له - حيث 
خاطبه وخصّصه بإمامة الناس - والإمام هو المقدّم رتبة وشرفا . فعلاوقولا » 
ليقتدى به الأثم - فالإمامة أخصّ من الخلافة » وكل خاص يستلزم عاقه , 
ولكن لما قال « إماما » ( ولم يقل : « خليفة » ) مادل على خصوصية 
كمال الخلافة فيه وما ظبر ذلك منه » ( وإن كنا نعهه ) ضمنا بحسب النظر 
العقلى -كما عرفت آنفا -( أن الإمامة هنا خلافة » ولكن ما هى مثلها 
لوذكرها بأخص أسمائها . وهى الخلافة ) كاني خلافة داود . فإنّهِ ذكرها باسمها 
الخاض بها ؛ مفوّضا لها إِيَاه ؛ دون خلافة إبراهيم » وإن كان لذلك أيضا 
وجوه من الكمال . قد خلت عنها غيره ؛ من جملتها التعبير عن تقدّم إبراهيم 
فيه بالوجوه المذكورة بالجملة الاسميّة , الدالّةَ على الاستمرار الزماني وبالاسم 
الفاعل لثلا يتوه التجدّد الزماني في جعله إماما , ٠‏ كنا لغيره من الأنبياء » فهو 
ذاتي له ء ولذلك ترى الخاتم يقتدي به في الصلاة عليه 

( ثمفي داود من الاختصاص بالخلافة أن جعله خليفة حك ) في الوجود 
الكلامي والتنزيل النتمي ٠‏ الذي هو منتهى مراتب الإظهار وغاية أمر الكل في 
تطورا ال وليس ذلك ) الإظهار( إلاعن الله » فقال له : 
© فَاخكُن بَيْنَ الئّاس بالق » [8+/7] ؛ وخلافة آدم قد لا تكون من هذه 
المرتبة ) في أمر الإظهار والتنصيص في التنزيل بالخلافة في الحم , الذي هو 
السلطنة . فإنَ الخلافة قد تطلق على من يخلف من هو قبله ٠»‏ فيحتمل أن 
يكون خلافة آدم من هذا القبيل ؛ ( فيكون خلافته أن يخلف من كان فيا 
قبل ذلك ء لا أنّه نائب من الله في خلقه بالحكم الإلهى فيهم . وإن كان الأمر 
كذلك وقع ) في آدم بحسب الظهور » فإن ظهور الخلافة فيهما سواء ( ولكن 
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الفصٌ الداودي 


ليس كلامنا إلا في التنصيص عليه والتصري به ) في التنزيل الختمي العري 
المبين » الذي هوأجلى مراتب الإظهار» وأتم أصناف الصور وأجل أطوارها . 





[ خليفة الله تعالى » وخليفة رسول الله لايل ] 

( ولله في الأرض خلائف عن الله ؛ وم الرسل . وأمَا الخلافة اليوم فعن 
الرسول لا عن الله ) وذلك لأنَ أمر الإظبارمطلقا - إمامة كان أونبوّة » أو 
رسالة أوخلافة - إنما يتج دائرة كاله ويختم خزائن ترقيه بالخاتم الرسول ٠‏ فقبل 
بلوغ أمر الإظهار تلك المرتبة تكون الخلافة عن الله حتى يتم كماله , فإذا بلغ 
وتم ' فنا يتفرع من الخاتم ذلك » كا لايخفى . فالخلفاء بعد عد إنما هم عنه لا 
عن اللّه .( فإ الرسول ؛ لايخرجون عن ذلك ) ٠‏ 





)١‏ إن البلوغ لايتحقق إلا بصيرورة مادة الفطرة الختمية عقل الكل الذي هو خليفة حضرة الذات 
الأقدس تعالى في جميع صفاته العليا وأسمائه الحسنى . ومن جملتها الإرسال والمرسل ‏ بكسر 
السين ‏ وذلك لكون عقل الكل إمام ائمة الأسماء » وهو اسم اسه الأعظم الجامع لجوامع الأساء 
كلها .كما قال فلع :« أوتيت جوا مع الكام » وكل كامة من الكامات الإلحية اسم مق أسعا خا ”: 

فالكامة المبعوثة في عالمنا هذا إن هي إلا رأس من رؤس تلك الكامة الجامعة الكاملة 
ووجه من وجوهه . إذ كل عقل من عقول الرسل البشرية في هذا العام إنما هومرتبة ومنزل من 

منازل عقل الكل » تكون مرتبته دون مرتبة ذلك الكلي الجامع ؛ فيكون رسولا من رسله ٠‏ 
حتى نفس الرسول الختمي فلع فإنه أيضا رسول من عند نفسه الذي هوعقل عقل الكل .كما يشير 
إليه قوله ل#تؤلع : « لي مع اسه وقت لا يسعني فيه ملك مقرب ولا نبي مرسل » ؛ فوقوع النكرة 
في مساق النفي يفيد العموم » ومثل عقل الكل ا حمدي الختمي ؛ مثل البحراتخيط بمحيطات 
الأبحرالكلية ؛ فكل بحرمن تلك الحيطات إمايجري من حيط الكل ؛ ثم يجري إليه عند انصرام 
الأجل ؛ فبو المبدء والمعاد في الكل . 

وهذا هو معرفته لتفلع ومعرفة آله الوارثين لككاله النورانية كا قال أخوه ووصيه ٠‏ بل نفسه 
نفل على :« معرفتي بالنورانية معرفة الله , ومعرفة الله معرفتي بالنورانية » ١‏ فافهم فهم نور ٠‏ 
لاوهم زور - نوري ٠‏ 
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فصو ا حأ سرع اشن الرين 





( غير أنَ هاهنا دقيقة ) ذوقية إنما يدركها أصحاب الرسول الخاهم برقيقة 
نسبتهم إليه » وقرابتهم المورثة لهم عنه ( فلا يعامها إلا أمثالنا . وذلك في أخذ 
مايحكمون به . مما هوشرع للرسول يل . فالخليفة عن الرسول من يأخذ الحم 
بالنقل عنه يل أو بالاجتهاد الذي أصله أيضا منقول عنه لقع ) ولا يخفى على 
من له ذائقة إدراك اللطائف من موائد الحقائق . أن الأوضاع الشرعيّة 
والصور المنرّلة الفرقانتّة والقرآنتّة بهيآتها الججعيّة الوحدانتّة » من جملة الصور 
الشخصيّة التي للخاتم الرسول نه ؛ الباقية على صفحات الأيَام مدى 
الدهور والأعوام . فتلك الصورة هي حل استفاضة خواض أمته . ويجلى 
هدايتهم , فهو الطريق الأمم والصراط الأقوم لمن له نسبة القرابة المورئة إلى 
موطن تحقّق الخاتم » ومأخذ أحكامه ؛ فإنّه إذا اجتمع النسبة المعنويّة المورثة 
مع صورته الختمية لايمكن أن يكون لذلك عائق عن الوصول . 


وإلى ذلك أشاريقوله' يد" :< إن تارك فيك الثقلين .كتاب الله وعترق» . 
فن سلك مسلكه من وارثيه وتصوّربصورته الباقية »لابدّ وأن يصل إلى الحقّ , 


)١‏ حديث الثقلين روي عنه #فلك في عدة مواضع و بألفاظ مختلفة مضمونها واحد . ومن رواه ابن 
سعد في الطبقات : ذكرماقرب لرسول الله لتفلع من أجله :194/1 . معجم الطبراني الصغير : 
759 . الترمذي : كتاب المناقب . باب مناقب اهل بيت النبى قلع : 775/6 . 
مستدرك الحاكم : 168/79 و5٠‏ . فرائد السمطين : الباب الثالث والثلاثون . 143/5 . 

كمال الدين : الباب الثاني والعشرون : 144-574 . الخصال : باب الاثنين ٠‏ ج58 /١ ١‏ 
0-/77. راجع تخريجات الحديث في ملحقات إحقاق الحق : 145-457/4 . 5:9/9-و/ا؟, 
185-1114 . 
؟) إذ تلك الرقيقة ليست منا ومن سنخنا بل كانت فينا ومن سنخ من كان تحل عبادته بوجه 
الخلافة عن المعبود الحق الحقيقي المستحق للعبادة بالذات . وبالإصالة . وأما الخليفة الختمية 
فبضرب من التبعية لايعرفه إلا الأوحدي الفريد في الدهر . نوري . 








الف الاورى اللي ى ىب ؟ ب ب 33 
ويأخذ الأحكام من معدنه ؛ ولكن في مادة الخاتم أيضا . فإن الواصل هو 
الرقيقة الاتحادية الأصليّة . في صورة شخصيّة الخاتم » فهم في صورة الخفاء 
والكمون' بين أححاب الخاتم . و إلى مثل ذلك أشار حيث لم يقل : « منّا » 
وقال : ( وفينا من يأخذه عن الله » فيكون خليفة عن الله بعين ذلك الحم , 
فتكون المادّة له من حيث كانت المادّة لرسول الله 28 ) . 

( فهوفي الظاهر ) بصورة مخصيّته العنصريّة (متّبع» لعدم مخالفته في 
الحك.) ؛ وإن كان في نفسه مستقل في أخذه ذلك الحم . ( كعيسى إذا نزل 
حم ) , فإنه في الظاهر متبع » وفي نفس الأمر مستقل . 


وإذ كان للخاتم مرتبة تمام الإظهار في جميع ما يحقق به غيره من الكل 
سرى ذلك في سائر الأحكام منه » فكذا في أمر الاتباع . وإليه أشار بقوله : 
( وكالنى فى قوله :ل أُولَيِكَ الَذِينَ هَدَى اشَّهُ فَمْدَاهه اقْتَدِه #) [50/7] » فإنّه 
بر أمر الاتّباع والاقتداء في مرتبة الإظهار الكلاميَ المعرب . 


( وهو )- أي الحك المأخوذ على الاستقلال من الول المتبع -( في حق 


0 





» ويؤيده ما حقّقه الشيخ الرئيس ابن سينا في رسالته المعراجية في شرح منزلة أمير ملك الولاية‎ )١ 

علي المرتضى قبلة العارفين : أمير المؤمنين نث في جملة ما قال إنه كان بين الصحابة كالمعقول 

أقول : ولعمر إلحي إنه فته و إن كان فوق ذلك عند التحقيق كما حقق نفسه يتم بالتحقيق 

الأتم » حيث قال في حديث النورانية : « معرفتي بالتورانية معرفة الله , ومعرفة الله معرفتى 

بالنورانية » وكان الشيخ أشار إلى مرتبته نئع هذه . حيث جر كلامه في ذلك المقام » إلى أن 

قال :« قد يصل الإنسان إلى مقام يكاد أن تحل عبادته » . وهذا هو خلاصة كلامه في شرح 
مقام علي فته ومنزلته بين أصحابه ‏ نوري . 








وا ل حي ةلت لس جح حت فصوو طابرم عاتن الدع 
ما يعرفه من صورة الأخذ مختصض ) بالآخذ من وجه و ( موافق ) لشرع النتي 
من آخر » فالحك المذكورللولَ المتبع » ( هوفيه يمنزلة ما قرّره البي يك من شرع 
من تقدّم من الرسل » بكونه قرّره» فاتّبعناه من حيث تقريره ) الذي هووجه 
موافقته ؛ ( لامن حيث أنه شرع لغيره قبله ) الذي هو وجه الاختصاص . 


[ فضل حك الرسول على حك الخليفة ] 

( وكذلك أخذ الخليفة عن الله ) بعد رسول الله يك ( عين ما أخذه 
منه الرسول . فنقول فيه بلسان الكشف : خليفة الله ) - فإنَ الكشف هو 
المعرب عن وجه الاختصاص ٠.‏ ليس إلا- ( وبلسان الظاهر: خليفة رسول 
الله . ولمذا مات رسول الله يي وما نض بخلافته' عنه إلى أحد' ولا عيّنه ) 
بوجه غير التنصيص ٠‏ ( لعامه أنَ في امت من يأخذ الخلافة عن ربّه ؛ فيكون 
خليفة عن الله مع الموافقة في الحم المشروع ) . لما تبيّن من لزوم اشعاله على 


وجبي الاختصاص و الموافقة » ( فاما عام يلم يحجز” الأمر ) . 


. عفيفى : بخلافه‎ )١ 

)١‏ الخلافة المعنوية لابجب تعيينها والنض عليها ؛ وأما الخلافة الظاهرية فلايمكن إهماها . إذ بها يتم 
أمر الرسالة والإنباء » وفي إهمالها هلاك الناس ووقوعهم في الحيرة والضلال . على أن الخليفة 
الظاهرة وارث الخلافة المعنوية ضرورة ؛ فهومنصوص عليه بالخلافة المعنوية أيضامن هذا الطريق 

ثم من الواضم لكل منصف راجع كتب السيروالحديث أن رسول الله فتثال نص على خلافة 
ابن مه وصهره ووارث علومه أميرالمؤمنين و لخرالموحدين 6 ٠:‏ على بن أبي طالب لثه في 
موارد عديدة ٠‏ ومن أبرزها يوم الغديرحيث نصّ على ولايته واخذمن عموم الناس البيعة على 
إمامته » ومن أراد التفصيل فليراجع الكتب المؤلفة في تحقيق هذا الموضوع مثل كتاب عبقات 
الأنوارللعلامة منزحامد حسين قدس سره والغديرللعلامة المغفور له الأميني والنص والاجتهاد 
والمراجعات كلبهما للسيد الجليل احقق شرف الدين الموسوي قدس سره وغيرها من الكتب . 
شق + لدو 
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( فلله خلفاء ) غيرالرسل ( في خلقه يأخذون من معدن النبئ والرسول' 
ما أخذته الرسل لغ . ويعرفون فضل المتقدم هناكء لأن الرسول قابل 
للزيادة ) إذلم يتح حينئذ أمرالإظهارء ولم يختم أبواب خزائن النبوّة والرسالة . 
( وهذا الخليفة ) حيث أنَّها بعد الخاتم ( ليس بقابل للزيادة ) فإن الأمر بعد 
ختمه وتمامه لايقبل الزيادة بوجه »2 وال فلايكون خم . 

وهذا جبة فضل المتقدّم التى تعرفها الخليفة أن ما أخذته من الح لايقبل 
الزيادة ( التي لوكان الرسول_قبلها ) . 

فيذا فضل حم الرسول على حك الخليفة . 

ثم إنَ إظهار العلم والح وتبيين الحقائق والمعارف من الأوضاع والأحكام 
المشروعة لما كان من خصائص منصب الول والخليفة 2 فبويوه أنه زيادة من 
الخليفة » نته على دفع مثله بقوله : ( فلا يعطى من العام والحم فما شرّع إلى ما 
سرع الرسول خاصّة '". فهوفي الظاهر) عندإظبارتلك الحقائق العاميّة والمعارف 
الحكميّة ( متبع غيرمخالف ) حيث أن إظهارها وتبييهامن عين ماشْرّع الرسول 
مطابقا إيَاه » مستنبطا ذلك منه , ودالاً هو عليه ( بخلاف الرسل ) . 

( ألا ترى عيسى له لما تختلت اليهود أنه لايزيد على موسى مل ما قلناه 
في الخلافة اليوم مع الرسول )- زعما منهم أن لعيسى رتبة الخلافة مع موسى 
لاغير» ولذلك لم يروه يزيد حكنا على حكمه -( آمنوا به وأقرّوه ٠‏ فامازاد حكما 
أو نسَحْ حكما كان قد قرّره موسى ) و رأوا منه ذلك لإظهاره على صحائف 


. عفيفي : الرسول والرسل‎ )١ 
. عفيفي : فها شرع إلا ماشرع للرسول خاصة‎ )١ 


لكك 5 سا كك اا 1 ا ا ا 311 10101 امام شرع صائن الرين 

الأزمان والأعيان ( لكون عيسى رسولا ) ومقتضى أمرالرسالة إظهار أحكامه 
المنزّلة عليه . ( لم يحتملوا ذلك » لأنّه خالف اعتقادهم فيه . وجهلت اليهود 
الأمرّعلى ما هو عليه )- من رسالة عيسى وأنَ إظهاره تلك الأحكام منه من 
تلك الحيئية الشريفة التي قدحصروهافي موسى اعتقادا -( فطلبث قتله . وكان 
من قصضّته ما أخبرنا اله تعالى في كتابه العزيز عنه وعنهم . فاما كان رسولا قبل 
قد تقرّر, أو زيادة حك ) وكلاهما صورة الزيادة . فإن 
الزيادة إدخال مالم يكن معتبرا قبل في درجة الاعتبار » سواء كان بإضافة أمر 
وزيادته على السابق ١‏ أو بإسقاط شىء ونقصه عنه ؛ و إليه أشار بقوله : 





[ مسئلة الاجتهاد ] 

( على أن النقص زيادة بلاشك . والخلافة اليوم ليس لها هذا 
المنصب ) ضرورة أنَ بعد ختم الرسالة ؛ يعني بلوغ أمر الإظهار إلى مرتبة 
تماميّته وختم خزائن الأحكام والأوضاع الشرعيّة المنبئة عن الحقائق بما هي 
عليه في نفس الأمر( وإنما تنقص أوتزيد على الشرع الذي قد تقرربالاجتهاد ) 
المنوط أمره برؤية الأثمّة وآراء العاماء . 





وفي ذلك من وجوه السعة وصنوف الاحتالات مالايخفى . فإئهم مختلفون 
فيه حسب اختلافهم في مدارج الأذهان والقرائٌ تارة ؛ وفي مواة العلوم و 
المعتقدات ادر ؛ وذلك في [الف/2:؟] الأحكام الخالية عن النصوص الحليّة 
والسنن البّئة المؤيّدة بالقرائن , فإِنْ النصوص ما لم تكن كذلك تكون مورد 
تطرّق الاحتالات ؛ فإنَ الألفاظ الدالة بتوسّط الأوضاع لا يخلو عن وجوه 
من الاحتالات - مثل الحذف والإضار وصنوف انجاز وغير ذلك - وق 


عبارة الشيخ حيث قال : ( لا على الشرع الذي شوفه به د كف ) إماء إلى 














القن الاوري سس ببس 81# 
ذلك » فإن المشافهة تستتبع تلك القرائن . دون التنصيص . ( فقد يظهرمن 
الخليفة مايخالف حديثا ما في الحك , فيتخيّل أنّه من الاجتهاد , وليس كذلك 
وإنما هذا الإمام لم يثبت عنده من جبة الكشف ذلك الخبر عن النبي ؛ ولو 
ثبت لحك به ؛ وإن كان الطريق فيه العدل عن العدل ؛ فما هو معصوم من 
الوهم ) الذي هؤ مبدء السهو والنسيان . ( ولا من النقل على المعنى ) الذي 
هو مثار سائر التبديلات والتحريفات . 








( فمئل هذا يقع من الخليفة اليوم , وكذلك يقع من عيسى ) حين يزيد 
في الشرع مايزيد .( فإنّه إذا نزل يرفع كثيرا من شرع الاجتهاد المقرّر) في زماننا 
بتقرير امجتهدين من الأنَّة الأربعة وغيرهم ( فيبيّن برفعه صورة ا حق المشروع 
الذي كان عليه - عليه الصلاة والسلام -) فإنَ الذي عليه الح في نفسه من 
الصور التى اختلفت الأنمَة في زماننا فيها '. إنما هو الواحد منها بلا شك » ( و 
خيعا ]ذا قارطت أحكام الأننّة في النازلة الواحدة ) . 1 

( فتعام قطعا أنه لونزل وحي لنزل بأحد الوجوه , فذلك هوا 
وما عداه - وإن قرّره الحقّ -) في صور امجتهدين على ما مكنهم عد وله في 
ذلك حيث قال" " : « أصحابي كالنجوم » بأيهم اقتديتم اهتديتم » فهو رحمة 





)د - فها. 

)١‏ ولله درقائل قال : صحابه كرجه جمله كالنجومند * ولى بعضى كواكب نحس وشومند + نوري 

*) صرح احققون بعدم صحة الحديث . قال الذهي (ميزان الاعتدال : )415-415/71١‏ في ترجمة 
جعفر بن عبد الواحد الهاشمي القاضي : « قال الدارقطني : يضع الحديث . وقال أبو زرعة : 
روى أحاديث لاأصل لما . وقال ابن عدي : يسرق الحديث ويأقي بالمناكير عن الثقات » . ثم 
أورد عدة أحاديث من موضوعاته وقال :« ومن بلاياه :عن وهب بن جرير » عن أبيه » عن 
الأعمش » » عن أبي صالح ٠‏ عن أبي هريرة ٠‏ عن النبي لرترلة : أصحابي كالنجوم ؛ من اقتدى 
بشئ مها اهتدى » . 0 


و ا 2 
للعالمين ( فهو ل لشف 
الحم فيا م 5 لوم يتعق أمر إثبات الأحكام بالاجتهاد ما كان يظهر فيها ' 
الحو الك الى عق صورة سه القن بتر ابنتصي ارصم ابول علي 
عد و . 


[ الخليفة الظاهرة واحدة ] 
لما استشعرأن يقال :« إنَ تعارض أحكام الخلفاء وانمجتبدين ينافي ما 
عليه” اثّفاقهم عن الأصل الذي ثبت صحته عن النبى عندهم من قتل الثاني 


"© وقال في ترجمة حمزة بن أبي حمزة الجزري النصيبي (ميزان الاعتدال: 37:3/1-/7:9) :« قال ابن 
معين: لايساوي فلا + وقال البخاري : منكر الحديث ٠.‏ وقال الدارقطني : متروك . وقال ابن 
عدي: عامة مايرويه موضوع » ثم ذكرعدة من موضوعاته وعد متها« عن نافع » عن ابن عمر 
حديث أحعابي كالنجوم فأيهم أخذتم بقوله اهتديتم »راجع أيضاالكامل لابن عدي: ؟//ا/ا؟ 
ترجمة حمزة المذكور . لسان الميزان: ١18/١‏ جعفرين عبد الواحد . و؟//ا؟1 جميل بن يزيد . 


. دا قيه‎ )١ 

؟) لعمر إلهي إن سعة رحمة الحق لايتصور إلا في صورة المنع عن الاجتهاد الذي ابتدعوه ترويجا 
لأمر الغاصبين لمنصب أهل بيته وعترته اففلع , الذين قال يلع : « إن تارك فيكم الثقلين » 
كتاب اسه وعترتي » ؛ وليت شعري أن الشيخين ومن بعد هما من الخلفاء . هل هم ثقل 
الكتاب ؟ أم ثقل العترة ؟ وأئمهم المروجون لمذههم . لم يقل إلى الآن أحد منهم بكون أحد 
من أولئك الخلفاء الغاصبين كتاب الله النازل على رسوله فلع ولابكونه من جملة عترته لاق . 
ولقد اخترعوا وابتدعوا أمر مسلك اجتهادهم الذي هو جرد البدعة والتشريع في دين الحق صير 
مثل ماتن هذ ١‏ الكتاب عترته تفع عامة شاملة لكل من ادعى مرتبة الولاية ٠‏ وإ ن كان بعيدا 
في النسب من النى الأمي ا محمدي لفل كل البعد . اللهم إلامن جبة الاشتراك في بنوة آدم أو 
نوح النبي ‏ إن كان من نوع بني آدم ولم يكن من بني الجان ‏ ربنا افتح بيننا وبين قومنا بالحق 
فإنك أحم الحاكين , يارب العالمين ‏ نوري . 

ع( د : عليهم . 





كلا 





الفضٌ الداودي 
من الخليفتين » ٠‏ رفع ذلك بقوله :( وأمَا قوله يليه ': « إذا بويع لخليفتين ) 
فاقتلوا الآخرمنهما ». هذا فى الخلافة الظاهرة التى لما السيف ٠‏ وإن اتفقا فلابدٌ 
من قتل أحدهما )- وهو الآخر رتبة وزمانا -( بخلاف الخلافة المعنويّة » فإنّه 
لا قتل فيها ) فإنّه لايزاحم أحدهما الآخر كما في الصورة الني هي موطن التزاحم 
ومحل الضيق والتصادم . و إليه أشار بقوله : ( وإنما جاء القتل في الخلافة 
الظاهرة ) مطلقا ( وإن ل يكن لذلك الخليفة ) الظاهرة التي في الثانية من 
الرتبة ( هذا المقام 2 وهو ) نقاء أحد المكاعان ات كان ذنك لابفلن 
بالصورة التي هي الحاكة بالقتل. فبين هذه الخليفة وبين الخليفة الاولى تخالف 
في رتبة الخلافة » غير متحد في النسبة فها . فإنَ الاولى اخذه عن الله » وهو 
خليفة الله حقيقة والثانية ليست له هذا المقام (خليفة رسول الله إن عدل) . 


فوجوب القتل فيها - مع تفاوت النسبة المعنويّة - لما في تعدّد ولاة الأمر 
والخلفاء الصوريّة من الفساد الذي في دليل التانع؛ الوارد في التنزيل السماوي , 
الذي هو أصل سائرالأحكام . وإليه أشار بقوله : ( فن حك الأصل الذي 
به يحيل وجود إلمين ) جاء مثله . وهوقوله تعالى : (8 لَوْكنَ ما آَةُ إلا 
اسَّه لََسَدَنَا 4 [0/] و إن اتفقا ) وذلك لأنّه على اتّفاقهما إمَا أن ينفذ حم 
كل منهما في الآخر فلايكون واحد منهما إلها , لنفوذ حكم الآخرفيه . وإن ل 
ينفذ أيضا فكذلك . لعدم القدرة والعجز. وإن نفذ حك أحدهمادون الآخر 
فالنافذ الحك هو الإله . فلايكون في الآلحة تعدّد أصلا . 


. 31 مسلم ؟/١48اء كتاب الإمارة : باب (19) ح‎ )١ 
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[ لاجري حك في العالم بغيرمشيئة الله تعالى ] 

لاسي ل لس ا مي 
الدليل بقوله : « وإن انَفقَا » تطبيقا لما هو بصدد تبيينه' من المدّعى » وبعد 
ذلك تعرّض للشق الآخر تعميا للدليل بقوله : ( فنحن نعام أتما لواختلفا 


تقديرا لنفذحك أحدهما ) فققطء( فاليافد الحم هوالا لدع الحقيقة © واللذي 





أن كل ينفذ اليوم في العا أنه 
الله وإن خالف الحك المقرّر في الظاهر - المسمى شرعا - إذ لاينفذ حك إلا 
المشيئة " الإلمية: 









ن كان تقريره ف المشيئة . ولذلك نفذ تقريره 
1 
إلا التقرير ) أي إثبات عينه في الخارج ( لا العمل بما جاء به ) . 
وكأنك قد اطلعت في مطلع الفصّ الآدمي عند الكلام على المشيئة ما 
يلوّح على هذا الكلام وعلى اشتقاق الشيء منها 


( فالمشيئة سلطانها عظيم ) حيث أنه لا.شيء إلا ويستقرَ أمره بالمشيّة » 


فبي مستقرّ الأشياء في الوجود ( ولهذا جعلها أبوطالب' عرش الذات ء لأنها 


لذاتها تقتضي الحم ) وتثبت الأمر وتقرّره بالذات » دون توسّط رسالة ني 


. د : تبينه‎ )١ 

؟) النسخة هنا وجميع ما يأتي : المشية . 

*) عفيفى : من المشيثة . 

*) يظهر أنه أبوطالب المي صاحب قوت القلوب , ولم أعثر على مصدر القول . 
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( فلايقع في الوجود شيء » ولايرفع خارجا عن المشيئة » فإن الأمر ) 
التنزيلي ( الإلمي إذاخولف هنا بالمسمى معصية » فليس إلا الأمربالواسطة ) 
أعني الأمر التتزيلي الذي هو بواسطة النبي » ( لا الأمر التكوينى ) الذي لا 
0 1 

( فىاخالف الله أحد قط في جميع ما يفعله من حيث أمر المشيئة ) التي 
لادخل للواسطة فيه ولا لغيرها ما يشوب به صرافة الوحدة ( فوقعت الحخالفة 
من حيث أمر الواسطة ٠‏ فافهم ) حيث أن منشأ اخالفة إنما هو إدخال 
الواسطة الحاكمة على ما يترتّب على إيجاد الفعل من العوارض الاعتباريّة التى 
تعرض الفعلّ المذكور بالإضافة إلى فاعله امخصوص في الزمان الحناض ؛ 
كالإباحة والحرمة وغيرهما . 


لتر المي وابطاية | 

( وعلى الحقيقة فأمرالمشيئة إنما يتوججه على إيجاد عين الفعل . لا على من 
ظبر على يديه » فيستحيل إلا أن يكون ) ذلك الإيجاد بعينه ؛ ضرورة توججه 
الأمر قادرا عليه ومستعليا وحاكما ومستوليا ', ولتضمّن التوجّه المذكور في 
نفسه هذه المعاني كلها عدّاه ب « على » . 


ا متوجّه أمر المشيئة - المتحتم امتثاله - إنما هو إيجاد عين الفعل 


مطلقا . ولكن لما كان ذلك إنما يتصوّر وجوده في الخارج ؛ إذا كان في محل 
وزمان يشخصانه ١‏ وبذلك بصير عرضة لأمدح والذمَ والخالفة والمعصية 0 





02 ب _ سس قتصوص الحم شر صالق المي 
ورد في الحديث' :« كل مولود يولد على الفطرة » فأيواه مهوّدانه وينصّرانه'» , 
و إلى ذلك أشار بقوله : 
موافقة وطاعة لأمرالله )وذلك بحسب ماعيّنه الشارع ٠‏ حيث أن المشخّصين 
المذكورين إذا كان تشخيصهما في الحد الذي عيّنه الشارع يكون محمودا » و إذا 
وقع خارجا عنه يكون مذموما . ولذلك قال : ( ويتبعه لسان الحمد والذمّ 
على حسب ما يكون ) فيه من جبتي الموافقة وانخالفة . 


[ مآل الخلق إلى السعادة ] 

( وما كان الأمر في نفسه على ما قرّرناه ) من أن الحمد والذمٌ والموافقة 
و المخالفة منشأها إنما هو المشخّصات الخارجيّة ؛ وه نسبة ذلك العين إلى 
الزمان والمكان ا تخصوص . والنسب إنما هي اعتبارات محضة لاحظ لها من 
الوجود , فيكون عين الأفعال التي هي متوجّه أمر المشيئة في نفسها مبرأة عن 
ذه الب اذى ناكا :انقارع لاكاو عن ةم ياك فين (٠‏ لذلك 
كان مآل الخلق إلى السعادة - على اختلاف أنواءها - ) . فإنَ لكل نسبة 
خاصيّة وأثرا يترتّب عليها . إمَا في طرف الحمد - ويسمّى بدرجات الجّة . أو 





: ح 18 . عنه البحار‎ . 55/١ : أمالي المرتضى : 41/1 . انجلس 1ه . عوالي اللثالي‎ )١ 
: وجاء مع فرق يسير في البخاري : 57 »؛ كتاب التفسير » سورة الروم . مسلم‎ . 615 
١ ١ كتاب القدر باب معنى كل مولود ... المعجم الكبير : مسند أسود بن سريع‎ 0. 74 
اح 450-13 . وجاء صدر الحديث فقط في الكاني : ؟/؟1 . باب فطرة الخلق‎ 
. 5 ؛ ح‎ 55١ . على التوحيد ؛ ح 4 . التوحيد : باب فطرة السه عز وجل على التوحيد‎ 

؟) م ن : أو يتصرائه ومجساته . 


اذه 


الفضٌ الراودي 


في جبة الذمّ - ويستى بدركات الجحيم ؛ والكل سعادة لشمول الرحمة إِيَاه . 





( فعتّرعن هذا المقام بأنّ « الرحمة وسعت كل شيء » ) من متوجهات 
أمرالمشيئة '(وأتها سبقت الغضب الإلي) سبقا ذاتيَا يستلزم العلوَ والاستيلاء» 
لمتأخر ) يعتى الغضب المسبوق بالقهر والفقاوة ( حك عليه المتقدّم ) يعني 
الرحمة السابقة باللطف والسعادة ؛( فنالته الرحمة إذ' لم يكن غيرها سبق ( 
بالعلو الإحاطي الذي هو أثر التقدّم الذاتي . 


[ سبقة الرحمة على الغضب ] 

على من وصل إلا . فإنها 
في الغاية وقفت 1 وى الحذ المحيط الذي ماوراءه شىء ) والكل سالك" إلى 
الغاية ): متوجّجه إليها في الحركة الظهوريّة .( فلابد من الوصول إلا » فلابد 
من الوصول إلى الرحمة ومفارقة الغضب ) الذي له عند فقدان الغاية والحد 
( فيكون ) الحام هو الغاية » و( الحك لها في كل واصل إليها بحسب ما يعطيه 
حال الواصل إلهها ) و إذ' كانت أحوال الواصلين متخالفة الأنواع ؛ تكون 
سعاداتهم متخالفة يحسها . 


( فهذا معنى « سبقت رحمته غضبه » لد 
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فصوس الام شرع صاشن الدين 
والتفصيل الجمعن » حان ان ينتقل إلى النظم و يتنقل في مجلس انبساط الذوق 
ونشوات معارفه المنعشة للروح بلطائف ثمرات الوقت و يوانع الزمان ؛ من 
مقطعات التفصيل ومنظومات الإجمال ؛ فإنّك قدنتهت غيرمرّة على أنّ النظم 
يكشف عن وجوه ججال الإججمال مالايكشفه غيره من العبارات ٠‏ بقوله : 





( فن كان ذافهم يشاهدماقلنا ) * مشاهدة يقين عينى؛ فإنّه يفهم من 
مسطورات صحائف الأكوان؛ سيا في هذه الأوان , أمرالإجمال على التفصيل 
الذي حمّقه ؛ واقتصاره على الفهم تنبيه على أن الزمان هذا مما يكفيه مجرّد 
الفهم» ولايحتاج إلى ترقيه إلى رتبة الذوق ؛ لأنَ العقل إذاصفى موارد إدراكاته 
عن شوائب التقليدات و شواكل العقائد من الخيالتات لا يقصر فهمه عن 
إدراك الحق فيه . 

* ( وإن م يكن فهم فيأخذه عنا ) 

وذلك أيضا بعد تصفية الباطن عن ضروب العقائد التقليديّة الظنيّة , 
حتى يكون له قابليّة الأخذ من ذوي الحقائق اليقينّة . وفيه استشعار' ما ورد 
في الحديث": « الناس عالم أو متعم والباقي همج » وإليه إيماء بقوله : 

( فائم إلا ما ذكرناه فاعتمد * عليه وكن بالحال) التي أنت (فيه) 
رانك ؛ ( كا كنا ) في زماننا 


( فمنه إلينا ماتلونا _عليكم ) * من الصور الكتابيّة والكلاميّة المنزلة 


التى ه الكاشفة عن كنه التفاصيل » كما بيّن في ديباجة الكتاب » 


. د:اشعار‎ )١ 
عن خالد بن معدان : « الناس علم ومتعام ومابين‎ )44/١ . ؟) حكي الدارمي (ياب فضل العم‎ 
. » ذلك همجح لاخير فيه‎ 


الفين الراووق حب ل ل ار ا ال كت ار 


* ( ومتاإليكم ما وهبنام منا) 

من الحقائق والمعارف التي هي لت تلك الصور . وتلك الحقائق هي عين 
حقيقة الكثّل وفص كمتها » لاغيرها عند التحقيق . ف :«منّا » الثانية » بيان 
لاما » غلى هذا التقدين . و سل أن يكون مبلة للوهطب .وا الأول مننا 
ابتدائية . 

ولما كانت هذه الحكمة من خزانة الوهب - كما بيّن - وباطن الكامة 
الداوديّة وبيّناتها كاشفة عها » صرّح بعبارة الوهب تطبيقا لما متد سابقا . 
وحاصل هذا الكلام أنَ الواصل إليه من المبدء بوساطة الني يك إنما هو 
الكلام المتلوّ الكاشف عن الكل » ذوقا لا لغة و وضعا . :. 

وأما المعارف التي أظهرها وباح بإفشاءها في عبارات دالّة [الف/45؟] علها 
وضعا ولغة ٠‏ فهي' مستنبطة أولامن أصل حقيقتها , التي هي الكتاب الجامع؛ 
ولتوافق النسخ وجد الكلام المنزل مطابقا له كما قيل : 

يا معدن الأسرار يا كتزالغنى" * يا مشرق الأنوار لمتوسم 

يا عين غيب الله يا سرّ الهدى * يانقطة النط البديع الأقوم 

إقرأ كتابّك قدكنى بك شاهدا * مهديك منك علوم مالم تعلم 

وافّه رسوم هياكل قد انزلت * ينبئنك عن سر الكتاب المبهم 


بيس قصوص الحم سَرِع صا الدين 

وفي ترك لام الصلة بين « الوهب » ومفعوله إشعار يما بين الواهب و 
الموهوب له من وجوب المناسبة الاتصالية » وعدم تخلل الوسائط هنالك . 

[ تأويل تليين الحديد لداود ينم ] 

ثم إنه من الحم الختضّة بالكامة الداوديّة أمن تليين الحديد 4 وهو إشارة 
إلى بلوغ تأثيره لدى الإبلاغ إلى أعصى البريّة للقبول , وأقواها للإباء عندالدعوة 


النبويّة » فإنَ قابليّات الأمم واستعداداتهم متخالفة في ذلك : 


فمنهم من ليس له في مقابلة تلك الدعوة إلا القبول والإذعان » وسائر 
الأنبياء في تسخيرهم متساوي القوّة لا اختلاف لهم في ذلك . 


ومنهم من له قوّة التقابل والتجادل عند دعوتهم متمشكين بالشبه الناشئة 
لديهم من الحجج ؛ والدلائل الدالّة على عقائدهم التي لهم ؛ والأنبياء في 
تربيتهم متفاوتو القوّة » متخالفون لدى التأثير والتصرّف . 

وهم أيضا على اختلاف طبقاتهم طائفتان : منهم من يمكن أن يلين شدّة 
إبائهم » وهم بمنزلة الحديد في العصيان ٠‏ فإنّه يلينهم نارالزجر بالوعد والوعيد , 
وإحراق ذلك شوائب شبههم . ومنهم من لايمكن فم ذلك أصلا . فهم في 
عدم القبول والامتناع عن التليين كالحجارة أو أشدَّ قساوة' منها . 


ثم اعام أن الأنبياء والمرسلين - الذين لهم الخلافة والظهوربالسيف - لابدّ 
لهم في ذلك من تسخير الطائفة الثانية » حتى يقابلوا بها أعداءهم الواقعين في 


.ةوشاد)١‎ 


الفين الراو ف ل ل يكح كت 7 101416 
تلك الدرجة . فإنَ الحديد بالحديد يكسر ء وكذلك الحجارة أيضا. و 
إلى ذلك كله أشار بقوله : ( وأما تليين الحديد . فقلوب قاسية يلينها الزجر 
والوعيد : تليين النارالحديد ) وهو إشارة إلى الطائفة الثانية »( و إئما الصعب 
قلوب أشد قساوة من الحجارة ) » وهذه إشارة إلى الطائفة الثالقة » وإنما كانوا 
أَسْدّ قساوة من الحجارة ( فإنَ الحجارة تكسرها وتكلسها النار ) فيفنى صورتها 
النوعيّة بالكلتّة ( ولا يلينها ) مع بقاء تلك الصورة وترتّب آثارها وأوصافها 
علبها . 


ثم يشير إلى ماءتد نا قبل من أن الظاهر بالخلافة لابدّ له من تسخيرالطائفة 
الثانية التي حكمة مظاهرته بهم بقوله : ( وما ألان له الحديد إلالعمل الدروع 
الواقية تنبيها من الله . أي لايتقى الشىء إلا بنفسه ) . فَإنَ الأنبياء بيع مالم 
يكونوا متلبّسين ومحفوفين بأقوام أشذاء على مقاومة الأعداء . الذين هم في 
الشدّة يماثلهم لم يمكن لهم أن يظهروا بالخلافة على الآمم . ولما كانت طوائف 
الأعداء متخالفين بالنوع في شدَّتهم وتمانعهم لقبول الدعوة' الحقّة » والطائفة 
الثانية إذا استكملوا بقرب الأنبياء وفازوا بقوّة الاقتفاء لهم تقاوموا جميعهم في 
فنون نكاياتهم وحروبهم . أشارالى ذلك بقوله :( فإنَ الدرع )- يعني الطائفة 
الثانية - ( يتّقى به السنان والسيف والسكين والنصل )؛ إشارة في تفضيله 
إلى تنوع طوائف الأعداء وتطوّرحروبهم وتمانعهم , مع كفاية الطائفة الثانية 
لقربهم إلالأنبياء لمقاومة الكل . 


وسرّ هذه الحكمة وروحها هو ظهور الوحدة الإجماليّة والإطلاق الذانَ في 





سسب فوص الحم شرج صائن الرين 
أقصى غايات الكثرة ونهاياتها » وعنه أفصح بقوله :( فاتّقيت الحديد بالحديد. 
لجاء الشرع اتحمدي ) المعرب المبين ( ب « أعوذ بك منك » ) حيث أنّه عتر 
عن تلك الجهة الجعيّة الإجماليّة والوحدة الذاتيّة بكاف الخطاب .؛ الكاشف 
عن كنه الكل ( فافهم ) فإن كاف الخطاب مع دلالته على الوحدة التنزمبيّة 
لا يخلو من حيث النطاب عن الجعيّة التشبيبيّة . 


( فهذا روح تليين الحديد , فهو المنتقم ) 
الذي في عين كونه منتقما هو 
( الرحيما . واللّه الموفق ) 
لفهمه وتحقيقه . 


. نوري‎  )11/44[ © وذلك كا قال جل من قائل : « أَشِدّاء عَلى الْكْقَار يُحَاءُ يم‎ )١ 








الف ال ل م ا 4 


] 16 [ 


فص حخمة نؤسية في كلمة يونسية 


[ وجه تسمية الفض ] 

ووجه اختصاص الكامة اليونسيّة بالحكمة النفسيّه ما في أصل حقيقة 
النفس وكنه قابلتتها من أَتّها مالم تتنزّل من معارج أعالي القدس ومطالع أنوار 
الجبروت إلى محاوي أسافل بحور الجسم وظلمات بطون حيتان الأمزجة , لم 
يحصل لما استعداد الترقي إلى مراتي القرب ونادي المخنطاب والمناداة . حتى فاز 
في عين تلك الظامات بالتوحيد التنزميي في حضرة الحضور . والتسبيح الجمبي 
في مجلى الخطاب ٠‏ إلى أن نفسه الله تعالى من كربه وجَاه من تعبه . 


فعلم أن للكامة اليونسيّة اختصاصا بمادّة حروف النفس - بفتح الفاء' 


)١‏ إن الفاء يشير إلى الكنون والخفاء . كما أن النفس الرحماني خفي من قرط ظهوره . إذ هو الاسم 
النور الذي أشرقت به السماوات والأرضون وأمسكه الحضرة المسمى تحت ظله ولم يخرح منه 
تعالى إلا إليه . فالمسمى جل وعلا احتجب بذلك النور عكافي الكافي بإستاده :« عد جاب 
الهه » . وني دعاء الحجاب من قبلة العارفين ليث : « يامن احتجب بشعاع نوره عن نواظر 
خلقه » . وذلك النور امحمدي احتجب بالظل . والتفاوت بين ذلك النور وظل الله الذي 
هو إشراقه تتفل على هياكل أعيان الأشياء الظامانية بحسب تعلقه (أي تعلق ذلك النور © 


مر سس سس فوص الحلم بحرم صاش الرين 

كانت أو بسكونها - فإنَ الجهة الامتيازيّة بين المادّتين إنما هو الفاء والواو , 
وذلك تتقاربان لفظا ومخرجا . وإنما يفترقان رقما بالاتصال الموجب للخفاء 2 
والانفصال الحا بالظهور . 

عل الشق التصوض أن الكلنة البوضسية كن الى تت ها الس الال “الذي 
في عرض الأرض الاعتدالي الإنساني . صوب إظهار الأوضاع الكمالتّة من 
الصوّر الشرعيّة والأحكام المشعرة » ولذلك تراها وقد جمعت بين الرسالة إلى 
مأة ألف أو يزيدون - وه منتهى مراتب الإظهار- وبين الاختفاء في غياهب 
طبقات الظلمات . فإنَ كل متوجّه إلى طرف ما لم يصل إلى ما يقابله - من 
الطرف الذي يضاده في تلك الجهة المتوجّه إليها - لم يتح له ذلك الطرف عند 
يستى عند القوم بمجمع الأضداد ومعتنق الأطراف . وبين أن منتبى أمر هذا 


© بتلك الأعيان الظامانية الذوات وارتباطه بها - سمي ظلا ‏ فافهم) إنما هو بحسب ذلك التعلق ١‏ 
فذلك النور بحسب نفسه نور وبحسب التعلق الارتباطي بالظامات ظل . و ذلك الظل النوري 
بالذات احتجب بحجب ظامات الأعيان المظامة بالذات . 


وأما « الواو » - المأخوذة فى اسم يونس النبى - في لما كان [ظ : كانت] من حروف 
الانقصال ‏ والانفصال ملاك الظهور بالاستقلال . صار[ت] حرف الظهور . وأما النفس ‏ 
بسكون الفاء ‏ فهى منزل من منازل النفس ‏ بفتح الفاء ‏ فكما أن عقل الكل المحمدي - 
المسمى با محمدية البيضاء - أول منزل من منازل الاسم الرحمان ؛ فكذلك نفس الكل ؛ المماة 
بالعلوية العليا . نما هو [ظ: هي] المنزل الثاني ٠‏ الذي هوالتالي للمنزل الأول ؛ وانجلاة الأولى . 
ومن هنا صارت النفس الكلية العلوية خليفة امحمدية البيضاء بلافصل . والنفس كلب في مرتبة | 
ذاتها الروحانية من عالم الغيب والخفاء . كما أن الجسم المعروف من عالم الشهادة . تأمل فيه 
فإنه حريٍ بالتأمل - نوري . 





ا 





الف اليوضي 
الإظهار المذكور هى الخلافة المترتّبة على الرسالة . ومن جملة أحكام الخلافة و 
خصائصها اللازمة لها الغلبة على بني نوعه وقهرهم وقتل الأنفس منهم » فلذلك 
بنى الكلام في هذا الفص عليه وأطنب في تحقيقه . 


[ من يتولى حلّ نظام النشأة الإنسانية ؟ ] 

) اعد أن هذه النشأة الإنسانية يكمالما )- عند بروزما استجن في أرض 
قابلتتها على مزارع الإظهار ( روحا ونفسا وجمما - خلقها الله على صورته ) 
الجامعة بين التنزيه الذي هومد رك الروح ٠‏ والتشبيه الذي هو مدرح الجسم . 
والجامع بينهما - أعني اللطيفة التي هي النفس الناطقة - وهي المستّاة بالقلب 
في عرفهم الخاض . فإطلاق النفس هاهنا على النفس الناطقة بالعرف العام 
الذي عليه كامة أهل النظر والحكماء ؛ وكثيرا ما يتنزّل في هذا الكتاب على 
عرفهم ومداركبم , كما قد اطلعت عليه في الفض الآدمي . 


( فلا يتول حلّ نظاها إلا من خلتها ) . وذلك التولية ( إما بيده ) كما 
سبق بيانه في حك المشيئة التي هي' بلاواسطة . كما قال : اسَّهُ يتَوَقى الأنفس 
جِينَ مَوْتَا 41/5:[46] ( وليس ) في الحقيقة ( إلا ذلك ؛ أو بأمره ) وهوالذي 
بالواسطة 3 أي بواسطة الرسل وأحكامهم المنزلة علهيم . فلا يحتاج إلى أن 
يجعل « الأمر » بمعنى « الملّك »' فإنَ أمر الرسل أمره بالواسطة . وقد حقّق 
آنفا أنَ الواقع في نفس الأمر لا يخلو عن الأمرين ؛ والكل تحتهما وإن كان - 


( 3 5 
؟) يتعرض لما قاله القيصري (190و-997) : « أو بواسطة أمره : وهو الملّك ؛ فسمى الملّكَ أمرا 
لكونه موجودا بالأمر » كا يسمى عالم الأرواح بالأمر » . 


ل ل فوص الحم شرم صاعن الرين 
عند التحقيق - الذي بالواسطة بيد الله , كماسبق في بحث المشيئة تحقيقه :5 
وكان قوله : « وليس إلا ذلك » اشارة إلى هذا المعنى . 

( ومن تولآها بغير أمرالله فقد ظلم نفسّه ) من حيث أنَّه هدم صورته 
الكاملة ( وتعدى حد الله فها ) ومن حيث أنّه حك بالكقٌ عنه ( وسعى في 
خراب من أمره الله يعمارته ) وهو إسلاخ الصورة وإعام أمرهاء. فاخ سائر 
الأنبياء إنما وضعوا الأحكام لإتمام تلك الصورة وإحكام نظاءها » فإن سائر 
تلك الأحكام متعلقة بأفعال هذه الصورة ٠‏ والفعل تمام صورة الشخص . 


[ مراد الخالق إبقاء الحياة وتعميرها » لاهدمها ]| 

( واعام أنَ الشفقة على عباد الله أحقّ بالرعاية من الغيرة في الله ) فإنَ 
الأول مبدؤه وأصله الرحمة . والئاني منشأوه القبر والغضب . فإنَ سائر 
أوصاف العبد وأفعاله فرع أوصاف الحقّ وظلالها . وقد عرفت أن الرحمة هو 
السابق حكما وإحاطة ؛ فهي أحقّ بالرعاية لقربها إلى الذات . فكذلك ما 
بتفرّع عليها من أوصاف العبد . 

وممايؤيّد ذلك أن داود لما تم له أمرالخلافة والرسالة استقرّ على عرش إيالته 
و أراد داود بنيان بيت المقدس . فبناه مراركء فكأما فرغ منه تهدّم . فشكا 
ذلك إلى الله فأوحى الله إليه : إنَ بيتى هذا )- أي البيت المقدس -( لايقوم 
على يدي من سفك الدماء) وذلك لأنَ سفك الدماء مبدؤه من الغيرة » التى 
إنما تنشأ وتشتق من « الغير » ٠»‏ وهو ينافي التقدّس . 


( فقال داود :« يارب ألم يكن ذلك في سبيلك ؟» . قال :«بلى ٠‏ ولكنهم 


أليسوا بعبادي ؟ » . قال : « يارب فاجعل بنيانه على يدي من هو متّى » . 














الف اليوضي اللي ا ك0 وي 1 
فأوحى الله إليه :« إن ابنك سلمان يبنيه ». فالغرض من هذه الحكاية مراعاة 
هذه النشأة الإنسانية » وأنّ إقامتها أولى من هدمما ) . 


[ شواهد مراعاة النشأة الإنسانيّة في الشرع ] 
هذا ما في الأمم السالفة » وفي شريعتنا أيضا ' ما يؤتد ذلك » ( ألا ترى 
عدر الدين ) مع كمال اهتام واضع الدين بإقامة أحكامه . وذلك على أَنّه 
منوط برفع العدوَ وقمعه , ( قد فرض فههم' الجزية والصلح ؛ إبقاءً 


فَاجْدَمْ عَل الله ©) [م/ 









وقال :8 وَإِنْ جنَحُوا للك لاونو 


( ألا ترى من وجب عليه القصاص ٠‏ كيف شرّع لو الدم أخذ الفدية 
أو العفو ؟ فإن أبى لينئذ يُقتل ؛ ألا تراه سبحانه إذا كان أولياء الدم جماعة 
فرضى واحد بالدية أو عفى - وباتي الأولياء لايريدون إلا القدل -_ كيف 
براعى من عنى و" يرجح على من لم يعف , فلا يقتل قصاصا ؛ ألا تراه يقول 
في صاحب النسعة )؛ وهي حبل عريض كالحزام ؛ قبل : إِتّها كانت لرجل 
وجد مقتولا » فرأى وليه النسعة في يد رجل , فأخذ بدم صاحبه ؛ فاما قصد 
قتله قال له رسول الله يخ ؛:(< إن قتله كان مثلّه ») أي في الظام , إذلايثبت 
به القصاص شرعا . وفما يثبت أيضا ء فإنّه هدم بنيان الحق . 





؟) م ن : قد فرض الله في حمّهم . 

*) د :أو 2 

4( أخرج ابن ماجة (491/5 ٠‏ كتاب الحدود ‏ باب (54) العفو عن القاتل . 573912) :< أفى 
رجل بقاتل وليه إلى رسول الله فقال البي و : اعف . فابى . فقال غ2 : خذ ارشك . 
فأبى . قال يك : اذهب فاقتله فإنك مثله » راجع أيضا ح 579 من الباب . 


اح ا مس ل بتي تومن ا مان شرع عا الديق 
( ألا تراه يقول : لو جَرَاءُ سَيْدَدْ سََْهُ مِْلهَا 4 [4/؛الجعل القصاص 
ذأ سوه ذلك الل . ع ونه مضووط 5 لا تا وأطلح لأخر 





ل ا 
العبديّة الالنفسه . فإنّه ماتُصوّر إلا به .( ل ملت الظاهر الايوجوده » 
فن راعاه إنمايراعى الحق ) إذ قد تقرّرغيرمرّة أن العبدممحوّ . والعبودية ممحوّة 
الأثر . 

[ مرجع الذم والحمد ] 

ثم إنّه لما استشعرأن يقال هاهنا :كيف يصح أن يكون ذلك صورة الحقّ , 
وه مذ مومة تارة ومحمودة أخرى ؟ نته على جوابه بقوله :( وما يُدْمَ الإنسان 
لسعذاء واماايكاة لفل منقه 4 وفكلا ليلن عتندب) وكلؤدا قا عيده) أنه صيورة 
الحق . 

فلئن قيل : الفعل له عين أيضا موجودة ؛ فكيف يصح أن يكون مرجع 
الذمّ - وهو العين' من حيث هى - غير مذمومة ؟ 

قلنا : إنَ عين الفعل من حيث أتها عين غير مذمومة . وإنما اكتسبت 
ذلك من النسبة التى له إلى عين تلك الصورة » وأشار إلى هذا الاستكشاف 


له : ( ولا فعل إلاللّه » ومع هذا ذُمَ منهاما دَّءَ ) أي ذم الفعل من العين 
. واكتسب مها ذلك عند نسبته إلها ( وحُمد مامد ) وفي بعض النسخ : وحمد 











لون الول ع ب لج 7ه تب 5 
نه يمكن أن يقال : إنَ منشأ الذمّ إذا كان تجرّد نسبة الفعل إلى العين 
كيك كوو الفمل ندا بيدا 8ه وسدموما احق 5 


فبيّن كيفية ذلك التمييز و التفصيل بقوله : ( و لسان الذمّ على جبة 
الغرض ) أي لغرض من الذامَ بخصوصه . لا على جبة العموم وحفظ صورة 
الجعيّة ( مذموم عند الله ؛ ولا مذموم إلا ما ذمّه الشرع ) الحافظ لتلك 
الصورة ؛ فإنّه هو الكاشف عن أحكام الأعيان وأوصافها . إذ زمام أمر 
الإطبار إنما هو بيده » وهو الذي يتمكّن عن إظهار بعض الأسشياء بالحمد له و 
إعثادا حيدق 


[ المشيئة والتشريع ] 

وبيان ذلك أنك قد عرفت أن الأمر المقتضي لإيجاد المكوّنات - عينا 
كانت أو حكن - له مد رجتان فى العتزل + إحداها ذانتةيلة رانطة ]نا 
يتوججه إلى تحقق الأعيان فقط , وهو المشيئة » والذي يتوجه لتحصيله هو 
الغىء . وهولكونه ذاتيا لايمخالف -كا مرّبيانه -[الف/:..] والأخرى بالواسطة 
و إنما يتوه إلى أحكام الأعيان وأوصاف أفعالها وهو التشريع . والذي 
يتوجّه لتحصيله هوالشرع . 

وهاهنا تلوح كاشف : وهو أن شين « الشكل » الشاخص لامعاني' 2 
إذا ظبر بحروف المدّ - التي هي مبادئ أصول الحروف ومواد عيونها وذواتها - 
إنما يصلح لأن يدل على أعان الموجودات فمط . وهو « الثيء » الحاصل 


)١‏ الشاخص لمعاني - أي جاعلها شخصا جزئيا حسيا . إذ المعاني إن ه إلا أمور كلية تتشخص 
وتتصور وتتجسم بالشكل وما يلزمه من الم والكيف والاين ومتى وما ضاهاها . نوري . 


ل يي صوق الا شر ذاين ليق 
من أمر المشيئة . وإذا ظهر بحروف الإظهار - أعني الراء والعين ؛ فإنهما 
لايجتمعان في كامة إلا وبدل ذلك علىالإظهار فإتئّبما أصل الرؤية والعيان - 
وهو الذي يصلح لأن يكشف عن أحكام الأعيان وإظهار أوصافها . وذلك 
هو الشرع الحاصل من أمرالتشريع . 

[ وجه المذموميّة المصلحة الشرعيّة ] 

ثم إن وجه لميّة أمرالإظهارأعني بيان محموديّة بعض الأفعال وخصوصتتها 
المقتضية لحا . ومذموميّة ا[لآآخرى من جلائل الح ودقائقها . فإنَ الكل من 
حيث أنه مظهرلأوصاف الحقّ وأسمائه فهو حمود . فإن ذقه الشرعٌ فامصلحة . 

( فإن ذم الشرع لكمة ) دقيقة لا يُطَلَع عليها بالقوّة البشريّة . بل ( يعامها 
الله أومن أعامه الله ؛ كما شرع القصاص لامصلحة » إبقاء لهذا النوع وإرداعا 
للمتعدّي حدود الله فيه ) توفية لحكمي المقتضي والمانع . 

والذي يكشف عن تلك المصلحة قوله تعالى :(9 وَ لَمٌفى الْقِصّاص حَبَاةٌ 
ا أولى الألْيَاب 4 [/70] »خض الخطاب بأولي الألباب تنبها على أن هذا 
الس إمايختص به هؤلاء (وهم أهل لت الشيء , الذين عثروا على سرّالنواميس 
الإلمتّة والحكمتة )؛ فإنَ للت مدرجتين : إحداهما خصوصيّة صورة الشيء 
ذي اللت » ما يتعلق بظهور آثاره وخواصضّه بين العباد - وهِي الحكميّة - 
والأخرى جبة أصله ومعناه » مما يتعّق بحقيقته من النسبة التي لها إلى الأسماء 
الإلمية . و« الباء » يلوّح إلى هذه المدرجة الأسمائية » ما عرفت وجه ذلك . 
واللام إلى الأولى فاتها إشارة إلى تمام التفصيل الكتاب ‏ وذلك هوتمام الحكنة . 


هذا كلام وقع في البين . والحاصل منه تمهيد مقدّمة كاشفة عن غاية هذه 





الف اليوتى 30000000000 سسب 8838 


النشأة وطريق تحصيلها برعاية بنيتها تسيا بالحكمة الإلهيّة . و هي أن الله تعالى 
راعى هذه النشأة . 

[ لزوم مراعاة إقامة النشأة الإنسائيّة ] 

( وإذاعامت أنَّ الله راعى هذه النشأة ) في مراعي الأكوان (و) راعى 
( إقامتها ) في دارالحدوث والإمكان (فأنت أولى بمراعاتها » إذلك) في مراقي 
الكنالات (بذلك) النشأة وإقامتها ( السعادة ) العظمى ( فإنّه مادام الإنسان 
حتا ) هذه النشأة الجعتة الأحاطة ( رين له تحصيل صفة الكئال الذي 
خلق له ) من شهود الحق بجميع أسمائه وعبوديّته لله ( ومن ستى في هدءها فقد 
سبى في منع وصوله لما خُلق له ) من الكال الذي به يستكمل الكل وهو تمام 
الظهور والإظهار . 


[ ذكر الله غاية الحركة الوجودية ] 

( وما أحسن ما قال رسول الله ل ': « ألا انب 
من أن تلقوا عدوم فتضربوا رقامهم ويضربوا زقابكم ؟ : ذكر الله ») . فإنّك قد 
عرفت أنّ الغاية لهذه الحركة الوجوديّة هو الظهور التامَّ الذي بآدم ؛ ثم 
الإظهار الكامل الذي بكلامه , فهو الخير إذا قيس إلى الإنسان نفسه . و إذا 
قيس إلى أفعاله فهو الأفضل . فذكراللّه الذي هوغاية الغايات - أعنى اظهاره 
نمال :ذ ىثقرة هذه الندأه الإشاجة: ٌْ 





( وذلك لأنّه لايعلم قدر هذه النشأة الإنسانيّة إلا من ذكر الله : الذكر 





0( ورد مع فرق يسير في الترمذي : 101/٠‏ , كتاب الدعاء » باب (97) ٠ح‏ 535028 . المسند : 
8 . مستدرك الحاكم : كتاب الدعاء . 53/١‏ . كتزالأعمال 217/1 .اح 319337 . 
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فموس الحم شرع مائن الرس 
المطلوب منه ) فإنَ من جملة المراتب الوجوديّة مرتبة الكلام والذكر. فإذا ظبر 
الحق في هذه المرتبة واستتبع لها جميع المراتب الباقية » بأن يظهر في سائر تلك 
المراتب مظهرا إيَّاها '. ويكون الكل مجلاه من الحسش والخيال والذكر والفكر 
والقلب . 


فإنَ الذاكر له في الكل حك وظهور ٠‏ فإذا ظهر بسائر هذه المراتب يكون 
نخصا كاملا ؛ فالذاكر لابدّ وأن يشاهد المذكور بجميع مداركه .( فإنّه تعالى 
جليس من ذكره' » والجليس مشهود للذاكر . فمتى لم يشاهد الذاكرٌ الحنٌّ - 


الذي هو جليسه فليس بذاكر - فإنَ ذكرالله سار في جميع العبد ) بمراتبه 
الروحانيّة والنفسانية والجسمانيّة ( لأنّ من ذكره بلسانه خاصضة . فإنَ الحقّ لا 
يكون في ذلك الوقت إلا جليس اللسان خاصّة ) فإنَ صورة المذكور إنما 
تشخصت فيه فقط ( فيراه اللسان من حيث لا يراه الإنسان ) فإنَ لكل قوة 
وكل شيء سائر القوى - فعلية كانت أو انفعاليّة - على ما تقرّر في أصولهم . 
كما قال شرف الدين ابن الفارض”: 








يشاهد متي حُسنها كل ذرّة * بها كلّ طرف جال في كلّ طرفة 


وقوله :( بما هو رأى ) يجوز أن يكون متعلقا ب«لايراه» أي لايراه الإنسان 
بما هو رأى ( وهو البصر )؛ أو بمعنى أنه لايرى الإنسان , مع أن الرائي هو . 


0( 4 أياه : 

”) إشارة إلي الحديث القدسي المشهور : أنا جليس من ذكرني . 

*) من أبيات التائية الكبرى (جلاء الغامض : 48) . الطرف : النظر . الطرفة : طرف العين , 
وه انطباق جفونها وانفتاحها . 


ارك كر كسك تك ال 1 فق 


ويجوزر أن يكون متعلقا ب« فيراه » أي فيراه اللسان با يراه من القوّة النفيّة ' 
التى لا يدرك بالمدارك البشرية . والثاني أظهر .. 


(فافهم هذا السر في ذكرالغافلين ) فإنه لايمكن أن يكون في الوجود غافل 
مطلقا ". أي في جميع مراتبه , فإنّه لابد لكل شيء من الحضور , ولو يبعض 
أجزائه ومراتبه وهوالذاكرمنه ( فالذاكرمن الغافل حاضربلا شك » والمذكور 
جليسه فهو يشاهده . والغافل من حيث غفلته ليس بذاكر » فما هو جليس 
الغافل ) . 

ولا يلزم من هذا أنّ الإنسان إذا كان غافلا لايكون الحق جليسه مطلقا , 


)١‏ أي هي مرتبة من نورالله الذي أشرقت السماوات والأرضون وأمسكه تحت ظله ؛ كما أشرت إلى 
سر خفائه واختفائه ٠»‏ حيث رقمناقبيل هذا فيارقمنا من شرح حال ذلك النورمن كونه محتجبا 
بالظل واحتجاب الظل بالأعيان . واحتجاب العين الكلية بالعوارض الشخصية المشخصة » 
كالشكل والأين , والكم والكيف [....] + نوري . 

؟) سر ذلك ما قيل نظما بالفارسية 

دانش حق ذوات را فطريست * دانش دانش است كان فكريست 
قال سبحانه : ل وَإِنْ مِنْ َه إلا يَُبَحُ بحَمْدِو » الآية [44/10] » وهو الظاهر في كل 
شيء ٠‏ ولكل شيء أولا وبالذات ٠‏ ونفس الشيء إنما يظهر بظهوره جل شأنه أي بنفس ظهوره 
تعالى ثانيا وبالعرض . ومن هاهنا قال أساطين الحكمة : « ذوات الأسباب لاتعرف إلا 
بأسبابها » - نوري . 
سبحان من خفي في عين ظهوره وغاب في عين حضوره ؛كيف لاولقد قال جل من قائل: 
<ج لآ نهم فى مِريَةَ مِن لِقَاء رَييِمْ ألا إنه بَكُلْ ننه نحط > [4/4ه] وانحيط في الوجود و 
أحوال الوجود بما هو وجود حيط في الظهور والحضور أيضا بالضرورة . إذ الوجود الحقيقي هو 
حقيقة الظهور والحضور وساير كالات الوجود كا تقرر في حله . نوري . 
وقال جل من قائل :8 وَهُوَ مَعَم أبن كنك > [00/؛] وقال :« َب يووا َم وَجْهُ الله » 
 ]16/1[‏ نوري ٠.‏ 
درهرجه بنكرم تو بديدار بوده اى * اى نانموده رخ توجه بسبار بوده اى + نورى . 


1س سسب فوص الحم شرع مائن المي 
( فإنَ الإنسان كثير ) إذ قد تقرّر أن تشخّصه وأحديّته أحديّة جميع الكل . 
فيكون كثيرالعين ( ما هو أحدي العين » والحقّ أحديّ العين . كثير بالأسماء 
الإلميّة ) والأسماء بعضها جزئييات بعض ( كا أنَ الإنسان كثير بالأجزاء وما 
يلزم من ذكر جزء منه ذكر جزء آخر. فالحقٌ جليس الجزء الذاكرمنه'؛ والآخر 
متصف بالغفلة عن الذكر ) . 


( ولابد أنَ يكون في الإنسان جزء يذكر به ) حتّى يبقى صورة #تخصيّته 
به » فإنّك قد عرفت أن قيام الشخص بالمدد الوجوديّ الواصل إليه بوساطة 
النسبة - وهي الحضورمن الجزء - ( فيكون الحقّ جليس ذلك الجزء ؛ فيحفظ 
باقى الأجزاء بالعناية ) كما في عالم الكبير' بما ورد في الصحيح" : « لا تقوم 
الساعة وعلى وجه الأرض من يقول : الله » اللم» . فكذلك وجود هذا العالم 
الإنسناق:: 


[ حقيقة الموت ] 


ما استشعرأن يقال : إِنّه إذاكان ذكر الجزء كافيافي حفظ صورة شخصيّة 


)١‏ هذا ولكن حسما أشرنا إليه من سر الأمر لزم كونه تعالى جليس كل جزء جزء , يطلب بكل 
مكان وم يخل عنه مكان طرفة عين ابدا . « حاضر غيرمحدود وغائب غير مفقود » وهذا هو 
مرتبة الجع بين الأضداد المعبّر عنه في عرف القوم بتعانق الأطراف . وهذا هو الجع بين 
التنزيه والتشبيه ؛ والتوحيد والتكثير ٠‏ كا هو طريقة الأنبياء ووظيفة الأولياء ‏ نوري . 

؟) كذا . ولعل الصحيح : العالم الكبير . 

*) ورد في مسلم (151/1 . كتاب الإيمان . باب 73 . ح4؟1) ومستدرك الحاكم (كتاب الفتن 
والملاحم ٠‏ 441/4) :« لاتقوم الساعة حتى لايقال في الأرض الله الله » . وروي بألفاظ آخر 
أيضا ٠‏ راجع المسند 155/9 . حلية الأولياء : +/ة١؟‏ . كنزالعمال : 1544-145/14 ,2 
حا لاهم-8017؟ . المستدرك للحاكم : 190/4 . 











الفي التي سسب #1 ا 141 
الإنسان . فكان ينبغي أن لايطرء عليه الموت أصلا . ضرورة أن ذكر الجزء منه 
مووز انا وا ل الع ير ا 1 ونا شوك الل د اللا 
بالمسمى موتا : فليس بإعدام ؛ وإنما هوتفريق ) . كا يقوم به الأحديّة الجعيّة 
الكلتّة التى هى تشخّص الإنسان » وذلك إنما يتقوّم بالأجزاء عند جمعيتها . 
نض الشريى ل مك قيامةانه ( قاد إلنه. ولس اللراد ) من الشريق 
واجتماع المتفرقات قبل ( إلا أن يأخذه الحق إليه ظوَإلَيُِجَمْ الأَمز كلهُ 4 
[1/؟1] فإذا أخذه إليه سوّى له مُركبا غير هذا المركب ) من جنعيّة حاصلة 
من الحقائق الني ( من جنس الدار التى ينتقل إلهاء وه ) - لعدم بقاء 
قهرمان الكثرة فيه . وعدم نفاذ حك التضاد المستد عي للتفريق - ( دارالبقاء؛ 
لوجود الاعتدال ) فإنّه حينئذ يظهر في تلك الدار حك الوحدة , والاعتدال 
صورتها ( فلا يموت أبدا - أي لا تُفترق أجزاؤه ) . 


[ مآل أهل النار إلى النعيم ] 

ثم إِنّه يمكن أن يقال : « إنَ الأمر في الناس وبقاء صورته في تلك النشأة 
متفاوت : فإنَ السعداء في درجات النعيم . والاشقياء في دركات عذاب 
الجحيم . فكيف يكون الكل مرجعه واحدا ؟ فنبه على بيانه بقوله : ( وأما 
أهل النار فآهم إلى النعيى» ولكن في النار )؛ والنصوص الواردة فهم بمعنى 
الخلود إنما يدل على الخلود فيها - لا في العذاب - ( إذ لابدّ لصورة النار بعد 
انتهاء مدّة العقاب أن تكون بردا وسلاما على من فيا . وهذا نعيمهم ) . 


( فنعيم اهل الناربعد استيفاء الحقوق ) يعني بعد أن أْدَى حقوق وجوه 
انمخالفات والعداوات ؛ وصنوف المتقابلات ٠‏ ما يقتضى اختفاء حكم الاتحاد 


لس فوس الحم شرم صائن الي 
الذي هو مقتضى أمر الخلّة وانحبّة ( نعيم خليل الله حين ألقي في النار ) . 

“لما استشعر أنّه يمكن أن يقال : « كيف يجعل الخليل مقيسا عليه , 
وهو لم يكن معذّبا قط ؟ » تعرّض لدفعه بقوله : ( فإنّه يكم تعذّب برؤيتها ) 
النظريّة التي هي منتهى نتائح مقدّمات الكثرة ( وا تعوّد في عامه ) - تقليدا 
للمشهور المعبود - ( وتقرّرمن أنها صورة تؤلم من جاورها من الحيوان » وما 
مراد الله فها ومنها في حقّه » فبعد وجوه' هذه الالام وجد بردا وسلاما مع 
شبود الصورة الكونية ' في حقه , وهي نار في عيون الناس ) بحسب صورته 
النوعيّة العينيّة المعاينة » فإتها ما تغترت عن صورتها . 





( فالشيء الواحد يتنوّع في عيون الناظرين . هكذا هو التجلي الإلحي ) 
فإنّه واحد يختلف و يتنوّع بحسب اختلاف القوابل و تنوّع الاستعدادات . 
فبدء ذلك الاختلاف والتنوّع إما أن يكون قابليّة العبد ؛ على تقدير أن 
يكون القابل من الفيض الأقدس -كاعرفت - و إمَا أن يكون الحقّ نفسه , 
فإنّه إذا كان القابل من الفيض الأقدس عن ثنويّة المفاض عليه والمفيض » 
يكون مؤْدّى العبارتين واحدا . ولذلك قال :( فإن شئت قلت : إن الله تجلى 
مثل هذا الأمر )- أي مثل القابل وعلى شكله -( وإن شئت قلت : إِنّ 
العالم في النظر إليه وفيه مثل الحق في التجلي ) . 

وفي طى عبارته هذه نكتة جليلة حكمية : وه أنّه إذا كان مؤْدَى 
العبارتين واحدا » فيكون المثل موجودا قطعا . وليس مثل مثله شيء . وإلا 


. عفيفي : وجود‎ )١ 
. ؟) عفيفى : اللونية . القيصري : النارية‎ 


تكد 





الف اليوني 
فلا يكون القابل من الفيض الأقدس . ولايكون لتسوية العبارتين وجه ؛ كما 
لايخنفى ذلك على الفطن . 

وإيراد لفظ « المثل » هاهنا لإيماء هذا المعنى وتبيين قوله تعالى : ف لس 
كِئْلِهِ شَىْةٌ 4 [1/41] فإنَ المثل تحقّق الوجود وليس لمثله وجود . فإنَ التجلي 
ارك ارت يا ُ) ١‏ يع ي ع انائر كسب مزاج انار 





إذا الب اليس ا لاتد ال اا 0 غير 7 
يسوّع تسوية العبارتين . 

ثمدإنَ هذا الكلام وقع هاهنا لتمهيد بيان مرجعيّة الكل إليه . فلذلك 
أفصح عا هوالمطلوب بقوله :( ولو أن الميّت أوالمقتول - أيّ ميت كان أوأيّ 
مقتول كان ) سعيدا كان ذلك أو شقيًا -( إذا مات أو قتل ؛ لايرجع إلى الله 
يقض الله بموت أحد ولاشْرّع قتله . فالكل في قبضته) وتحت حوز إحاطته » 
سواء كان بالجعيّة الحياتّة » أو بالتفرقة الفوتية - قتليّة أوموتّة -( فلافقدان 
ركف : افرع القدل رسع بالموت )»رسال الأنقاءبو إثرال التواستى :+ 
( لعامه بأنَ عبده لا يفوته . فهو راجع إليه ) ؛ هذا هوالظاهر ذوقا وشهودا . 





[ إليه يرجع الأمر كله ] 
( على أن ) في الكلام المنرّل القرآَ ما يدل على ذلك المعنى بأبلغ وجه ؛ 
دلالة بيّدة غير خفيّة . وذلك في ( قوله : 9 وَإِلَيْهِ ير م الأمرُ كله 4 8/1" 


. د: - جائر‎ )١ 


لس سسسب فصو للحم شرع صاش المي 
أي فيه يقع التصرّف ٠‏ وهو المتصرّف ) ؛ فإنَ « الرجوع » لغة هوالعود إلى ما 
كان منه البدء مكانا كان أو فعلا أو قولا . وبذاته كان رجوعه أو بجزء من 
أجزائه . وذلك لأنّه قد أسند الرجوع إلى « الأمر» الدال على العموم , 
مؤكدا بالكل . فمعناه حينئذ أن مبدء جميع الأشياء ومرجعه هو الحقّ - سواء 
اعتبر ذات الأشياء أو فعلها أو قولها - . 

هذا مايدل عليه بحسب أصل معناه اللغوي . وأما بحسب العرف 
الذوقي : فيدل على أنّ الهويّة الإطلاقيّة مبدء الكل ومرجعه . ويدلٌ ذلك 
عقلا على أن سائر التصرّفات حينئذ إنما يقع فيه ومنه . فهو المتصرّف 
والمتصرّف فيه . و إلا يلزم أن يكون الخارج عن تلك الهويّة شيئا . وهو خلاف 
ما عام من أصل معناه . وتلك المويّة لها الإحاطة التامة ( فا خرج عنه شيء 
يكن عينه . بل هويّنه عين' ذلك الشيء . وهوالذي يعطيه الكشف في قوله 
وَإِلَيهِ بُرجَعُ الأمرُ كهُ 4) [50/1] ؛ فإنّه في ظاهر اللغة يدل على أن هو 
مرجع الأشياء كلها ومبدؤها . والذوق الكامل يدل على أن ما يكون كذلك 
يكون هويّته عين تلك الاشياء . 






ثم إنَ سياق هذا الكلام يقتضي الفحص عن الحكمة الغيبيّة مع ماذكرنا 
في وجه نظم الفصوص وترتبيها عند الكلام على تحقيقها ؛ فلذلك أخذ في 
بيانها قائلا : 


. عفيفي : هويته هوعين‎ )١ 





الفض الأيوي 0 
[ 15] 
فس حشمة نيبيّة في غلمة أيَوبية 
[ وجه تسمية الفص ] 
إنك قد عرفت أنّ هذه الحكمة هي أول ما يظهر من سلسلة [الف/01"] 
التجلتات الجلاليّة ' المغيّبة للأحكام الامتيازية ٠‏ المؤلمة لما هو مقتضى النشأة 


العنصريّة المزاجيّة ؛ إبرازا لماعليه النسبة الاتحاديّة العلميّة الكماليّة التي 
إنمايختمها الخاتم المطلق لهذا السير الإظهاري الإرسالي الإنبائي . وذلك 5 
الحكمة الغيبيّة ؛فإنَ الغيب هواوّل ما يطلق عليه مبدئيّة الظهور . وليس 
للتفرقة هنالك حك أصلا ‏ ولا للأحكام الامتيازية رسم قطعا ؛ ولذلك نسب 
هذه الحكة إلى الغيب . 


)١‏ إن التجلي الجلالي لما كان قطب فلك أفلاك التوحيدات الأربعة في طريق السير إلى الله الواحد 
القبار -: توحيد الآثار ٠‏ ثم توحيد الأفعال , » ثم توحيد الصفات والأساء » ثم توحيد الذات 
المعروف بالتوحيد الذاتي والوجودي - كان ملاك نحو تعينات الأعيان وامتيازات الأشياء في 
أنفسها » فضلا عن الامتيازات اللاحقة لها بقياس بعضبا إلى بعض . 

وقد أشار #فلك إلى حاصل تحصل ذلك التجلي الماح الجلالي حيث قال :« كان اسه وم 
يكن معه شيء » ؛ وقال ابنه أن إبراهيم موسى الكاظم. تيه - إذ ذكرما قال #زت عنده -: 
دالا ن كا كان © - نوري . 


سس قوس الحم برح صائ ادي 


[ مناسبة الفص مع أتَوب دنه ] 

ثم إن « أَيَوب » لما لم يتمتز عن « الغيب » إلآ بالألف - الي هي باطن 
الهاء - والواو » اللتين هما مادّة اسم « هو » . المعرب عن الغيب طبعا وذاتا 
- لاوضعا وجعلا فقط -: ناسّب تخصيص هذه الحكة به . 

ومن ثمّة ترى تصادم نبال النوائب المضنية وتراكم نصال المصائب المفنية 
له عن خصوصيّاته الشخصيّة قد أبادت بنيانَ قواه المشخصة له . إلى أن 
طترته عن شوائب الأحكام الامتيازيّة » وأفنته عن نفسه بالكليّة ؛ فعندذلك 
أمر بركض الرجل - الذي هو أبعد الأعضاء عن مظهريّة الأوصاف السبعة 
الإلهيّة » فهو غيب الأعضاء - نحو الأرض التي هي مظهر الغيب أيضا في 
الكابئنات الآفاقية ضرورة اندماج سائرالأوصاف الوجوديّة الإلميّة فها » حتّى 
نبع من عين تلك الغيوب ماء حاضر يصلح لرطوبته أن يغتسل به دَرّن الصوّر 
الكونية الإمكانية ويمحو النقوش الباطلة » وببرودته تثبت الصور الحقيقيّة 
الأسمائيّة » والمعارف العاميّة اليقينتّة » وبهايسكن الحرارة المفنية المفرّقة للصورة 
الجعيّة , الموذية للمزاج العنصري الشخصى ٠‏ و بشُّربه يصلح لأن يكون مادّة 
للرطوبة الغريزيّة التي هي يمنزلة الدهن لسراج المزاج و بقاء نور حياته ؛ فإنَ 
الحرارة المشتعلة بنور الحياة ما لم يتغذّ بها لم يتمكن من ذلك » كمالم يتمككن 
للسراج أن يشتعل بنور الإراءة ما لم يتغذّ بالدّهن . 

وقدأومي إلى تلك الحقائق كلهابقوله تعالى :ل أَرْكُض بِرِجْلِكَ هَذَا مُْتَمَلُ 


بَارِدٌ وَ شَرَابٌ © إمكلم] . 


07. 





الف الأيوي 

ثم نك قدعرفت أن الحياة كماتطلق على الحياة الصوريّة الطبيعيّة التي 
هي مبدء الظهور من الحي بأوصافه الوجودية » فقد تطلق أيضا على الحياة 
المعنوية العامية الي هي مبدء الإظهار من الحيٍ الحقيقي بأوصافه الكمالتة » كما 
قال تعالى : ظأْوَ مَنْ كَانَ مَيئًا فأَحْيََْاهُ وَ جَعَلْنا لَهُ ورا َنَِى به فى الئّاسِ 4 
[75؟5] ؛ وقد ظبرلك من هذا التحقيق الذي اقتبس من مشكاة الآية الكرعة 
أنّ للماء نسبة اتحاديّة إلى كلى نوعي الحياة ؛ ولذلك قال : 


[ من الماء كل شيء حي ] 

( اعامأنَ سر الحياة سرى في الماء» فهوأصل العناصر و) سائر(الأركان) 
فإنَ الكل به يتقوّم حقائقهم ؛ فلولم تكن مقدّما في الوجود على الكل لم يمكن 
وجود شيء أصلا ؛ ( ولذلك جعل الله 8 م مِنَ الماء كُلَّ شع حَّ © [5./01] 
وما ثم شيء إلا وهو حن ) » فإنَ مبدأ الظهور المذكور في سائر الأشياء - 
على ما لاخفى - هوالحياة ؛( فإنّه ما ثم شيء إلا وهو حي «إ يُسَبْحُ يحو 4 


[45/10]- ولكن لا نفقّه تسبيحه إلا بكشف إلهى- ولايسبّح إلاحنّ ) متكام 
وهوالكامل في الحياة 2 والكل مشترك في تلك الحياة الكاملة . 


( فكلّ شىء حنَ ٠‏ وكل شىء الماء أصله ) , فإنَ الماء هو ظاهر الحياة 
- على ما سبق الإبماء إليه - كما أنَ الشىء هو ظاهر الماء عقدا » إذا بسط 
بيّناتهما '؛ فهو أصل سائرالأشياء ؛ ( ألا ترى العرش كيف كان على الماء ) » 
يعني عرش ال حياة » التي هو مقدّم العروش الخمسة ؛ فإنه صرّح في كتاب 


. عفيفي : فإنه ما من شيء إلا وهو يسبح بحمد الله‎ )١ 
” 622 ؟) بينات شئ :ين أ > 31 (0+1 - 9) . بينات ما : يم لف - ا‎ 


”0 فوص الحا شرع صاش الدين 





عقلة المستوفز': « إن العْرْش خمسة : عرش الحياة - وهو عرش هو'- و 
عرش الرحمانية » والعرش العظيم . والعرش الكريم . والعرش المجيد ؛ فعرش 
الحياة هو عرش المشيئة » وهو مستوى الذات . وهو عرش المويّة » . 
د ىد 
وهاهنا تلويح يدل على هذا : وهو أنَ بينات « الحياة » إذا أضيفت إلى 
عددها تشتمل على اللام” التى هى ظاهر « ماء » ؛ كما أنَ عددها إذا أخذ 
بحسب العقد فهو « هو »؛. 0 


فعرش الحياة منها هو الذي على الماء . لا الجسمانَ فقط . المسمى بالعرش 
الرحماني . فإنَ ذلك أيضا داخل فيه ؛ وعرش الحياة محيط بالكل , وهوالذي 
على الماء » فإنَ الماء من الطبائع هو الجامع بين الرطوبة التي هي مبدء قبول 
الصور. والبرودة التي هي مبدء إثبات تلك الصور ؛ والحياة هو وجود الصور 
مع بقائها » ومبنى أمرهما على الماء » ( لأنّه منه تكوّن ) إذ الماء أصل كل 
نثىء وأقه -.عان ما غرفت تحقيقه فلا نعيده - فالكل إعا تكون من : 


( فطفا عليه ) لأنّه ظبرمنه . والظاهرلابد وأن يكون طافيا على أصله . 
( فهو يحفظه من تحته » كا أنَ الإنسان خلقه الله عبدا . فتكتر على ربّه وعلا 
عليه . فهو سبحانه مع هذا يحفظه من تحته , بالنظر إلى هذا * العبد الجاهل 


. 05 . عقلة المستوفز : باب في ذكر العرش‎ )١ 

؟) المصدر : عرش الهوية . 

*) بينات الحيوة : 11أوا 2 ٠١‏ + (عدد الحيوة : 19) > 55 . فيشتمل على عدد ل + 5١‏ . 
؟) الحيوة ع 5؟ . (5+ؤد )١(١‏ > هو ع 0١‏ . 

«) عفيفي : إلى علو هذا . 








الف الزيوي 0*6 


بنفسه') ؛ وهو المنهمك في أحكام التفرقة الكونيّة » الحائر في ظلمات كثرة 
الإمكان ؛ كما دلّ عليه كلام الخاتم حيث خاطب بالججع , ( وهو قوله' كي : 


«الوروليكم بحبل لهبط على الله » ). 





[ ظهر جبة الفوق والتحت باه تعالى » وباتي الجهات بالإنسان ] 

ثم إنّه لما كان له بحسب أسمائه الحسنى عند التوججه إلى كالها مظهران - 
أحدهما عند تمام أمر الظهور , وهو العام بأسره وهيأته' الجعيّة الإحاطيّة هو 
العرش. وثانهيماعندكال أمرالإظبار» وهوآدم بعامه وهيأته الجعيّة الإحاطيّة 
هو الإنسان العبد - أشار إلهما في إثبات نسبة التحت و إضافته إلى الحقٌ 
( فأشار) بكلامه هذا ؛( إلى أنَ “نسبة التحت إليه كما نسب الفوقيّة إليها في 
قوله :يحاون يكم من فَوْقِمْ © [<1/-5] طاو هُوَالْمَاهِرَْوقَ عِبَادِو 4 [4/1] 
فله الفوق والتحت ) وهما الجهتان الحقيقيّتان اللتان قد حصلتا بظهور الحق ؛ 
وأمنا باقي الجهات فلا بظهر إلا بالإنسان » الذي هو محل إظهار الحقّ تماما . 


م 





( ولهذا ما ظهرت الجهاتٌ الست إلا بالإنسان ) الذي هو موطن تمام 


)١‏ قال القيصري (195) : « وفي بعض النسخ : بربه . وكلاهما صحيح » لأن الجاهل بالنفس 
جاهل بالرب » . 

؟) في الترمذي (01/0: . كتاب التفسير » سورة الحديد . ح98؟7) : « لو أنم دليتم رجلا 
بحبل إلى الأرض السفلى لبط على الله » . 

؟) د : هيئة . 

؛) د: -هذا. 

©) عفيفي : 

5) فهذا من باب 1 0 المتضادة والججع بيهامن جية واحدة هوخاصة كل وجودحاصر » 
كل شيء بشيء محيط , والحيط بما أحاط هوالله دأ نه بكُلٌ شع حيط 4/0[4ه] ‏ نوري . 


اذ 


فوس الام مرع صائى الدين 


الظهور والإظهار ( وهو على صورة الرحمان ) الجامع لهام الأسماء . 





وكيف لايكون الأمر على هذا ( و ) قد أفاد الذوق الصحيح أنه ( لا 
مُطهم إلا الله ) » أي لامفيض لما يتغذّي به الشخص في أطواره - روحانيا 
ذلك أو نفسانيا أو جسمانتا - إلا الله »( وقد قال في حق طائفة : 9 وَأَوْأَمكُم 
أقَامُوا الوا وَالإنجيلٌ 4) بإنفاذ أحكاءهما - وهما الكتابان المنزلان على 
الرسولين : أحدهما الغالب عليه التنزيه » و الآخر التشبيه . ولما كان فيض 
الحق لايمختص بأن يكون من الرسول أوكتابه ؛ فإنَ لكل أحد مدرجة خاضة 
إلى فيضه العام . لذلك قال -: ( ثم نكر وعد أنْلٌ إلهم 







اك 


2 إلغم من رهم 
ان يل أوملع ) عى ب من الناس ا 
. من الفوقيّة التي نسبت إليه ) عقلا وعقدا من العلو التنزمبي (8 وَ مِنْ 
0 جُلِهمْ514/:+] وهوالمطعم من التحتيّة التي نسيها إلى نفسه » على لسان 
رسوله المترجم عنه وَل ) المعرب عن الأشياء والمظهر إيَاها على ما هي عليه في 
نفسها » وذلك في قوله يك : « لبَط على الله » » وهو طرف التشبيه الحقيقي 
الختمى » الذي فيه نهاية التنزيه -كما نتّيت عليه غير مرّة . 

ومكن أن ينزل هذين الطرفين للفيض الوارد من الحق إلى طريقي الكسب 
والوهب . فإنَ الوهب من جبة فوق الامتنان وعلوٌ رحمته تعالى ؛ والكسب 
من طرف تحت السؤال ومساعي أرججل جد العبد وتعبه . 





[ الماء مبدء 35 الأركان » وسرالإرجاع إلها في قصة أيوب لته ] 


ثم إذا تقرّرنَ الماء الذي عليه العرش هوالذي يحفظه ( ولولم يكن العرش 


القو الأوي: مم يس م ع 7 يه 
على الماء ما انحفظ وجوده ء فإنّه بالحياة ينحفظ وجود الحن ) على هيأته 
الشخصيّة المزاجيّة .( ألا ترى الح إذا مات - الموت العرفى - تنحلٌ أجزاء 
نظامه وتنعدم قواه عن ذلك النظم الخاض ) فإنَ لتلك الأجزاء والقوى نظما 
في كل عالم يما يناسبه » وحياة يقبله ويوافقه ؛ ولذلك قيّد الموت ب« العرفي » 
والنظم ب« الخاص » ؛ ظبر من هذه المقدّمات أنّ الماء هومبدء نظام الأجزاء 
والأركان والقوى , التي عليها بناء المزاج الشخصي والهيأة الوحدانيّة الجعيّة . 


نظام أمره إلىالاختلال : (« أَرَكُض بِرِجْلِكَ هَذَا مَُْسْلُ 4 - يعني ماء - 
ا بَاردٌ ©) [/5] » و كأنك قد نتهبت على وجه خصوصيّة العبارة في مطلع 
الفضَ و اختصاص ذلك بأيَوب ب( لما كان عليه من إفراط حرارة الألم » 
فسكته الله ببرد الماء ) وكسره شدّة حرارته ونقصه لما . 

( ولهذا كان الطب النقص من الزائد . والزيادة في الناقص ) حتّى 
يستقرّ في مقام الاعتدال ؛ ( والمقصود طلب الاعتدال » ولاسبيل إليه ) ؛ 
أي إلى الاعتدال الحقيقن المطلق . الذي شهد البراهين بامتناعه واستحالة 
تكوّنه . فإنَ المبادر إلى الأفهام مما قال من « أنّ المطلوب من الطبت' زيادة 
الناقص ونقصان الزائد »: هو أنَ التساوى المطلق والاعتدال الحقيقى هو 
المطلوب ؛ ولا يخقى أنّه لايصلح لأن يكون غاية لحركة جكمية , لأنّه متنع ؛ 
فقال : ولا سبيل إلى الاعتدال الحقيقى . ( إلا أنّه يقاربه ) . أي المطلوب 


. د :- من الطب‎ )١ 


م سب ب ست قتموصر الحم سرح صاط الدي 


[ لاسبيل إلى الاعتدال الحقيقي » وإلا يلزم التعطيل ] 

( وإنما قلنا :«ولاسبيل إليه »- أعنى الاعتدال - من أجل أنّ الحقائق 
الحكئية والشبود ) الذوتي ( تعطي التكوين مع الأنفاس على الدوام , و 
لايكون التكوين إلا عن ميل ) من أحد أجزاء ذلك المكوّن ؛ فإنَ التكوين 
إنمايلحق المركبات من الطبائع ؛ وليس في الوجود إلا ذلك كا سبق تحقيقه ؛ 
فإنَ الطبائع مالم يحصل بينهاتفاعل وتقاهرم يتكوّن منها مزاج واحد بالشخص 
- كما بين تحقيقه في الصنائع الحكديّة - و هذا اميل الذي عند التفاعل و 
التقاهر( يسمّى ني الطبيعة انحرافا )- إذاكان ذلك الميل مبدء فساد مزاج - 
( أو تعفينا ) إن كان مبدء كون ذلك المزاج ٠‏ هذا في عالم الطبائع . 


وإذ كان الأمر متطابق الأحكام »لابدّوأن يكون في الحضرات الأسمائية 
هذا الميل » و إليه أشار بقوله : ( وفي حقّ الحق إرادة ٠‏ و هي ميل إلى المراد 
الخاض ) من مقتضيات الأساء ؛ فإنَ لكلّ منها اقتضاء حكمه الخاض به » و 
أحدتّة جمع الكل قد حَكَم بإطلاق خرائن الجود المطلق على سائر تلك 
الأحكام ؛ لكنّ الإرادة مالم تخصّص أحد الأحكام الخاضة لم يتكوّن . 


فعلم أنه ما لم يحصل في هذه الحضرة أيضا ميل إلى مراد خاض ( دون 
غيره ) لم يمكن التكوّن , ( والاعتدال ) الذي هو مقتضى أحديّة الجمع و 
الإطلاق ( يؤذن بالسواء في الجميع , وهذا ليس بواة 
الاعتدال ) وظهور ذلك في مظهركونَ . والتفاوت بين المكوّنات هو بحسب 
مدارج قربه إليه وبُعده عنه . ومن هاهنا ترى المقام انحمدي يعبّر عنه ب« او 
أدنى » فإنّه لا أعدل منه في المكوّنات » فهو الأقرب على الإطلاق ؛ كما هو 








الف الأيوي 2 11131 اا 0 0 
مؤدى قوله تعالى  :‏ أَوأَذْقَ 4 [4/06] هذا في المظاهر الكونية . 


[ تقابل الأسباء تنفي الاعتدال الحقيقي ] 

( وقد ورد في العلم الإلهي النبوي اتّصاف الحقّ بالرضا والغضب ؛ و 
بالصفات) المتقابلة جملة ؛( والرضا مزيل للغضب . والغضب مزيل للرضا 
عن المرضئ عنه )؛ أي لابت من إنفاذ أحدالحكين المتقابلين عند التوجّه إلى 
احكوم عليه » فإنَ الحقٌّ في نفسه له الإطلاق في سائرهذه الأوصاف . كما 
سيشير إليه . 








وإذ كان لابدّ من إنفاذ أحد الحكمين المتقابلين عند ملاحظة الحكوم 
عليه . فكيف يتصورالاعتدال ( والاعتدال أن يتساوى الرضا والغضب » 
ب لا لقن شع حل ارقو ارا لسن دو 
بأحدالحكمين في حقّه ؛ وهوميل )؛ و إن كان للحقّ في نفسه سائر المتقابلات 
مطلقا . ( وما رضي الراضي عمّن رضي عنه وهو غاضب عليه ؛ فقد اتصف 
بأحد الحكمين في حقّه , وهو ميل ) . 

( وإنما قلنا هذا ) الكلام هنا - وهو أنّه لابد من إنفاذ حكم أحد 
المتقابلين - أعنى الرضا والغضب - بالنسبة إلى العبد . و لايزال العبد تحت 
أحدهما- (من 00 أن أهل النار لايزال غضب الله عليهم دائما أبدا) 
هذا ( في زعمه ‏ فما الرضا من الله ؛ فصح المقصود ) من عدم 
التساوي و الاعتدال على زعمهم . 

هذا إن كان كا قالوا فهو يطابق الظاهر .( فإن كان-كا قلنا - مآل أهل 
النار إلى إزالة الآلام وإن سكنوا النار ) وبقي عندهم صورتها النوعية الناريّة 

















اس سس وص الحم برج عاط الري 
- على ما عليه ذوق أولي الألباب من أهل الباطن -( فذلك رضى ) عنهم . 
لأنه زال تالمهم منها-( فزال الغضب لزوال الآلام » إذ عين الألم عين الغضب 
- إن فهمت - فمن غضب فقد تأَذَى » فلا يسع في انتقام المغضوب عليه 
بإيلامه إلآ ليجد الغاضب الراحةً بذلك » فينتقل الألم الذي كان عنده إلى 
المغضوب عليه ) [الف/1:؟] فلا يزال هذا الميل متحقّقا . فعام أن هذا الكلام 
يوافق عقائد أهل الظاهر ويطابق أذواق أهل الباطن . 





[ تعالي الحق تعالى في مقامه الإطلاتي عن الرضا والغضب ] 

ثم إنّه لماكان سوق كلامه هذا إلى مساقه المذكورمع أهل الظاهر ولأجلهم 
نرّله إلى مداركهم الجزئيّة » لأنَ أمئال هذه الأحكام التي قيل للغضب و 
الغاضب من الانتقام والالتذاذ به يختص به المظاهر الكونية » والكلام في 
صفات اللّه تعالى على ما هى عليه في نفسها عند أهل التحقيق في مشبدهم 
الذوق ؛ لذلك أشار إلى ونه تحقيق الأمر يما عنده بقوله :( والحقٌ إذا أفردته 
عن العالم يتعالى علوًا كبيرا عن هذه الصفة )؛ فاتك قد عرفت أنَ أحكام 
هذه الأساء المتقابلة وظهور تنافهما وتقابلهما ليس إلا باعتبار الحكوم عليه 
وملاحظة المظاهر الكونيّة » و إذا أفردت الحق عنها فله الإطلاق في سائر هذه 
الأسماء والتقدّس بها عنها . 


وفي بعض النسخ ( على هذا الحدّ ) » وأنت عرفت أن الكلام بإطلاقه 
صحيح , فلا احتياج إلى هذا القيد إلا نجرّد تبيبين خصوصيّة امحل ؛ والظاهر 
أنه كان من الحاشية فوقع في المتن . 

(وإذا كان الحق هويّة العالم فماظمرت الأحكام كلها إلا فيه ومنه) 
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فلايكون الغضب والانتقام إلا له » ( و هو قوله : « وَإِلَيه يَُمْ لمر كله » 
[0/؟1] حقيقة وكشفا ) . 

وينبغي أن يعام هاهنا أنَ العام له مدرجتان في العالم عند إنفاذ حككه فيه 
- يعني إظهار المعلوم - إحداهما تبيّنه في نفس العالم وتيقّنه وتحققه فيها , 
ويلزمه إظهار المعلوم للعالم فقط . و الأخرى هي مبدء تبيّنه مع ذلك التيقّن' 
وكشفه , و يلزمه الإظهار للعالم ولمن يقربه في النسبة من يفهم عرفه و وجوه 
تخاطبه . 


ثم إنْه' إذ قد وقع في عبارته ما هومبدء لمذين المرتبتين ٠‏ حيث قال:« ما 
ظبرت الأحكام كلها إلا فيه ومنه»- أي متحقّقة فيه » وظاهرة منه - أفصح 
عنهما في مرتبة العام والعين؛ بجميع الأحوال التابعة لهما . تبيينا لكليّة حكته؟ 
وتعمي| النصائص ذوقه , فإنَ ذلك هوالمستتبع لانتظام قوانين التوحيد وتطبيق 
لطائف جمال الإجمال منه بدقائق جلائل التفصيل ؛ وإلى المرتبتين الاخريين 
أشار بقوله : (ل تَاعْبدَهُ وَ تَوكلُ عَلَيْهِ 4) أي فاعبده تحقّقا . وتوكل عليه 
كشفا و تبيينا » حتى تكون العبادة ( حجابا و ) التوكل ( سترا ) ؛ فقد طابق 
بهذا التحقيق الإجمال بالتفصيل عاما وعينا وحالا . 


[ ظهور الحق بظهور العالم ] 
م إنّه إذاكان العا هذا - مع أنَ الحقّ عين هويّته - يكون محلا للأحكام 


. د : النفس‎ )١ 
؟) دعد اله‎ 
د: حكة.‎ )* 


ا سس سس سس فصو الحم برع صائن الدي 


المتقابلة » والكلّ منه وفيه . ولهذا قال : ( ولد ' في الإمكان أبدع من هذا 
العالى لأنّه على صورة الرحمان ؛ أوجده الله ) وهوشامل لججميع الأسماء » فله 
أحديّة الججع الوجوديّة ؛ فكل شيء على صورته له وجود الحقّ ؛ وبه ظبوره ؛ 
ولهذا قال : ( أي ظهر وجوده تعالى بظهور العالم ) فإنّه ظهر بالعالم أحكام 
سائر الأسماء جمعا وفرادى ؛ ( كا ظهر الإنسان بوجود الصورة الطبيعيّة ) 
فإنّه مالم توجد هذه الصورة لم تكن لأوصاف الإنسان وأحكامه أثر . 


[ ظبور الحق بظهور العالم ] 

( فنحن ) بجميع أعيان العالم وأحكاءها ( صورته الظاهرة ١‏ وهويّته روح 
هذه الصورة المدبّرة لها )؛ ولاسْلكٌ أنَ الروح باطن الصورة ( فا كان التدبير) 
الذي هو حكم الروح ( إلآ فيه . كالم يكن ) ظهور الأوصاف والأحكام 
الخارجيّة ( إلآمنه . فهوظ الأول 4 بالمعنى « وَالآخِرُ » بالصورة ٠‏ 43 
هوظ الْظاهِرُ 4 بتغييرالأحكام والأحوال 8 وَالْبَاطِنُ © بالتدبير )؛ فعام أنّ 
سائر هذه الأحكام التي للعالم إنما هو في الحقّ من حيث الباطن ٠‏ ومنه من 
حيث الظاهر .(2اوَهُوَ بكُلَ شَّْء عَلِيمٌ 2/50[1)4] في الباطن . ( فيو عَلى 
ُلْ شَْء شَِيدٌ 041)4/:] في الظاهر . فإنَ العام الصحيح هوأن يكون مبدؤه 
الذوق القلبي ؛ أو الشهود الحتي » كا أشير إليه في قوله تعالى : يمن كَانَ لَهُ 
لت أو أَلقى الشمع و هُوَ شَبِيدٌ 4 [:0/5] . 


[ العام الصحيح هو عام الأذواق ] 
ولذلك قال ( ليعام عن شهود ء لاعن فكر؛ فكذلك عام الأذواق .لاعن 
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فكرء وهوالعام الصحيح ؛ وما عداه )- أي ماعدا ماكان عن شهود وذوق - 
(لخدس وتخمين ) . فإنَ الحدسيّات والمتواترات والتجربتات وإن عدّت من 
اليقينات عند أهل النظر » و لكن لما أمكن فيها تطرّق الشُبه من قوت الوهم و 
الخيال ما عدّها من العلم ؛ وكذلك البرهانيات إذا استحصلت بمجرّد الفكر 
العاري عن الذوق جملة » ولذلك أطلق عليه التخمين » الذي فيه بقيَه تردد 
الظن وتشويشه . ولذلك قال :( ليس بعام أصلا ) » ولذلك لاتراها لمتعطشي 
بَوادي الطلب عند الاستفاضة منها أتّها تشفي غلّهم » ولا لمتخمّصي سني 
الافتقار أنها تسمنهم أو تغنهم من جوع ؛ وأنت عرفت أنّ الماء صورة العلم » 
فهو الذي يزيل ألم العطش الذي من نُصْب المتعلقات امحطلة للروح وعذابها . 
( ثم كان لأيَوب ذلك الماء شرابا لإزالة ألم العطش الذي هومن النُضب) 
- أي التعب - وهي التعلقات الناصبة للشخص في مناصب المتجوّهين و 
أنصابهم الشاغلة المتعبة ٠‏ ( والعذاب ) وهو ما يستعذبون' منها من مؤملات 
الروح ومكدّرات لطائف صفوه » وهو( الذي مه به الشيطان - أي البُعد 
عن الحقائق أن يدركها على ما هي عليه . فيكون بإدراكها في محل القرب ) . 


[ الشيطان والبُعد ] 
ولما كان الشيطان مبدء الأحكام العدميّة كلها » وأصل ذلك هو النسبة 
التى مبدء سائر التعتنات . فهو النسبة التى هى مبدء الأوصاف العدميّة . 


)١‏ إن أراد من الاستعذاب : الاستعذاب والالتذاذ حال تغطهم بالغضاء - أي في حال حياتهم 
الدنيا - ومن الإيلام : الإيلام والتكدر والتألم بعد كشف الغطاء ؛ فهو الحق . و إن أراد منه 
الالتذاذ والاستعذاب بعدكشف الغطاء والخروج من الدنيا ‏ كا هومشريهم الكدر المتكدر من 
انقطاع الألم والعذاب وانقلاب العذاب إلى العذب الفرات ‏ فب وكتم الحق وكتانه و إتكاره . 
نشأ من أصوهم الفاسدة الباطلة - نوري . 





4كلا 





فصوس الام شرع مان الدين 

وف تحليل مواد « إبليس'» ما يدل على هذا ؛ و من ثمّة ' ترى المصتف 
عرّفه بالبُعد عن الحقائق أن يدرك . فبالبُع د أفصح عن النسبة , وبالباقي عن 
مبدئيّته للأوصاف العدميّة العامة . كالجهل والإباء للإذعان 


فعلم أنَ هذا بيان ماهيّة الشيطان حقيقة » و ليس فيه ارتكاب مجاز ؛ 
كيف وهو في صدد التعريف والإبانة عن حقيقته بما هوعليه . وأدب هذا 
المقام يأبى أن يستعمل فيه غير الحقيقة - على ما بيّن في صناعته . 

6 6 
و الذي يلوّح على هذا الكلام أنَ البُعد إذا أخذ مع بيّناته هوعدهد 
الشيطان ناقصامنه عقدان من العشرة ". الدالّة على هيأتيه الفرقية والعامتة 
فتأمل . 


وهاهنا تلويح آخر: وهو أنَ « العين » الذي هو الدال على عين الججع , 
إذا ظبر على باء البينونة والبيان والإباء . التى هى بدؤ التعينات*-إذ بها انتشاء 
النقطة ومنبا ظبرت - فبوالعبد الذي له الإطاعة”. وأمَا إذا ظهرالباء المذكورة 


)١‏ ادم > 9 .ايس - 8 ء ثمانية . والغانية عدد الحا . وح وبينته 
؟) ددم 

*) بيات البعد (لف ام اين ال) - *؟ + البعد : لا١٠‏ > 500 . الشيطان > 0لا" . 

؛) يعني أن الباء بدؤ التعينات ٠‏ إذ الألف المطلقة التي هي عنصر عناصرالحروف والكاسات 
والآبات والسور , لما كانت مغزلتها منزلة المادة الأولى » المسماة بالنفس الرحماني من الحروف ٠»‏ 


كان بدو تصورها بالصور الحرقية تصوره بصوره ة الباء المسماة بعقل الكل والعقل الأول عند 
الحكاء , وبا نحمدية البيضاء والدرة البيضاء عند إخوانه إخوان نوري . 


©) يعني أن أول التعينات النزولية ؛ لمكان ضعف تعينه الذي هو جبة الظامة والجهل والشيطنة » 
وهو رأس مخروط الإمكان ؛ الذي هو ملاك النقص والنقصان والعدم والبطلان . كان © 


- وه | -- تسعة . وايس 
نوري . 


الصفاء 


الفضٌ الأيوي وال 


على العين 2 واختفيت هي تحتها 2 فهواليُعد الذي منه الإباء 3 وهوالشيطان : 





ثم نه لما كان هو البُعد عن إدراك الحقائق , فإنَ المدرّك قريب لمن يدركه 
فإنَ المدرك مشهود ( فكل مشهود قريب من العين » ولوكان بعيدا بالمسافة ) 
فإنَ البصر يتصل به )- على رأي الذاهبين إلى الشعاع -( من حيث شهوده 
- ولولا ذلك ل يشبده - أو يتصل المشهود بالبصر )- على رأي الذاهبين إلى 
الانطباع -( كيف كان » فهو قرب بين البصر والمبصّر ) . 

فقدعام أنَ الشيطان هوالبُعد عن هذا القُرب ؛ والبُعد من جملة الإضافة 
(وهذا كثى أتوثٍ في الم ) الذي هومن الإضافات ( فأضافه إلى الشيطان) 
الذي هوالئعد . إضافة إسناد (مع قرب المش ) أي مع أنَّ المش هوالقرب ؛ 
فأسندالقّربٍ إلى العد (فقال : البعدا منى قريب بحكمه ف ) , أعني البُعد . 


ثم إنه يمكن أن يقال : إنَ حك القريب إنما هوالقرب ءكا أن حك البعيد 
فوالقاب فتن سين جه التروب هراليش؟ 





فدفع ذلك بقوله :( وقد عام أنّ القُرب والبُعد أمران إضافيّان ٠‏ فهما 
نسبتان لاوجود مما في العين ) . 





“ مغلوبا ومقهورا تحت سطوع نورالجلال . والوجه الذي هو وجه الرب كان غاليا قاهرا ٠‏ لكونه 
يحل قاعدة النور ٠‏ فصار عبدا مطيعا ؛ بل حبيبا مرضيا خاتما في معالم العبودية » كما يشير 
إليه قوله #فلله :« شيطاني أسام على يدي » . ويداه #فلع : عقل الكل يده اليمنى . ونفس 
الكل يده اليسرى؛ واليمنى المحمدية البيضاء ؛ واليسرى العلوية العليا ‏ فاحتفظ بهذا نوري . 











سس ست فوص الحم رع صا الري 

فلئن قيل : فكيف يكون الشيطان هو البُعد . و له وجود في العين كما 
لايخفى ؟ 

قلنا : إن البُعدالمطلق - من حيث هوهو- و إن لم يكن له وجود عيني , 
ولكن أفراده المشخّصة منه موجودة في الخارج وهوالبُعد المشخّص في البعيد . 
و إلى ذلك أشار بقوله : ( مع ثبوت أحكاءهما في البعيد و القريب ) . 


[ لامبائنة بين صبر العبد ودعائه لكشف الضرّ ] 

ثم إنَ هاهنا سرًا عزيزا يدل على علو ذوق أيوب في العلم بالله ٠»‏ وعلى 
قرب صاحب هذه الإضافات المتقابلة من الذات ؛ وهي أنّ أبين وصف 
لليوية الذاكالإطلافة هو عد الأضداد - كا عرقت طبر هرة ٠‏ وقد اشير 
في قوله : ا مَسَبَِ الشَّنِطَانٌ © [0/5] إلى تلك الجمعية - على ما لايخفى على 
الفطن - و إليه أشار بقوله : 

( واعام أن سرّالله في يوب الذي جعله عبرة لنا وكتابا مسطورا حاكيا '. 
قروه هدام الاق المحمديّة ) , التي لها جبعيّة كالات الأم السالفة . وقابلتّة 
استفبام جوامع الكام وتعامها » ولذلك قال :( لتعام مافيه . تلحق بصاحبه . 
تشريفا لها ) » وحشيهم تشريفا وتعظما أنَ سائر أساطين الأنبياء السالفة وأمهم 
قد ظهرلهم بالوجود الكلامي كاشفا عن دقائق عرفانهم و إيقانهم . حاكياعن 
كنه تجاربهم ومآل آمالهم . عبرة لهذه الأمَة الشريفة عن جملة ما كانوا عليه في 
أحوالهم . وذلك الظهور تارة في الصور الكتابيّة مسطورا » منتها بها إلى جلائل 


. د : حاليا‎ )١ 





يفشا 





الف الأيوي 
المعاني بلطائف الإشارات . وأخرى في الصورالكلاميّة مقروًا ‏ دالا بها على 
دقائق الحقائق بخفن المناسبات . و إلى هذا كله إشارة في المتن - فلاتغفل . 


[ الترجي من الله تعالى وأو من الأسباب ] 

ومن جملة تلك الحم التي هي عبرة المعتبرين ماصدرمنه ( فأئنى الله عليه 
- أعنى على أيوب - بالصبر مع دعائه في رفع الضْرٌ عنه . فعامنا أن العبد 
إذا دعى الله في كشف الضْرّ عنه . لايقدح في صبره )؛ بل الك عن ذلك 
الدغاء - بمافيه من رائحة رعونة الدعوى والتجلّد وقوّة الاحمال - ينافي كمال 
العبوديّة ولذلك قال تعالى حين أظهر ما به : ( وأنّه صابر» و أنّه نعم العبدا. 
كا قال ) في بيان تحققه بكئال العبودية : (ظإِنَّهُ أَوَابٌ # أي رجّاء إلى الله » 
لا إلى الأسباب ؛ والحق يفعل ) فهايفعل (عند ذلك) الفعل ( بالأسباب') 
فهي الآلة » والفاعل هو الحق ؛ ( لأنّ العبد ) الكامل في عبوديّته هو الذي 
( يستئد إليه ) نفسه وسائر الأفعال ؛ ويسأل عنه سائر ما يستحصل من 
الأسباب . لاعنها , ( إذ الأسباب المزيلة لأمر قاكثيرة ‏ والمسبّب واحد 
العين . فرجوع العبد إلى الواحد العين المزيل بالسبب ذلك الألم أولى من 
الرجوع إلى سبب" خاض » إذ رما لا يوافق علم الله فيه فيقول : إن الله لم 
يستجب لي ؛ وهو ما دعاه » و إنما جنح إلى سبب خاض لم يقتضه الزمان و2 
الوقت ) اللذان هما مدارج تنرّل الصور العلمية إلى العين - هذا بيان تحققه 
بكمال العبوديّة وأنّه نعم العبد . 


. ]44/58[ 4 ل إن وَجَنَاءُ صَايرًا نَم الْعبِد إنَّه أَوَاتِ‎ )١ 
عفيفي : بالسبب . 55 مسيتب ء‎ ( 




















وو لم حت و ات ا ل لفون اقأم شرم صاشن الرين 


[ الصبر هو عدم الشكوى إلى غيرالله » لا إلى الله ] 
وأمَا وجه أن هذا الدعاء لايقدح في صبره وأنّه صابر » فقوله : ( فعمل 
أتَوب بحكمة الله . إذ كان نبيَا ) عارفا بدقائق الأحوال والمقامات و وجوه 
كالما ونقصها » ( لما علم أنَ الصبر الذي هوحبس النفس عن الشكوى عند 
الطائفة ) من متصوفة أهل الظاهر . ( وليس ذلك بحدٌ للصبر عندنا ؛ و إنا 
حده حبين النقيس عن الكو لقير انهه لا إلى اش ) ؛ كنا ان صاب 
التائية :١‏ 
وم أحك في حتيك حالي ترما * بها لاضطراب. بل لتنفيس كربتي 
ويحسْنٌ إظبازٌ التجلد للعهدذى * ويقبح إلا العجز عند الاجتّة 
و يمنعني شكواي حسْنْ تصبُري * ولوأشْك مابي للأعادي لأشكت 
وعقىاصطباري في هواك حميدة * عليك". و لكن عنك غيرٌ حميدة 
د د 6 
والذي حمل المتصوّفة علىالوقوف في هذا المدحض أتّهم رأوا أن الشكوى 
تنافي الرضا ( فحجب الطائفة نظرهم في أن الشاكي يقدح بالشكوى في الرضا 
بالقضا , وليس كذلك . فإنّ الرضا بالقضا لا تقدح فيه الشكوى إلى الله ؛ و 
لا إلى غيره . و إنما تقدح في الرضا بالمقضي ؛ ونحن ما خوطبنا بالرضا بالمفضى 
والضْرّ هو المقضى , ما هو عين القضا ) . 





. 38 : من أبيات التائية الكبرى : جلاء الغامض‎ )١ 
يعني على بلائك . فإسقاط المضاف للإشارة إلى مقام انحو والفنا . مثل‎ ٠ ؟) أي اصطباري عليك‎ 
. قوله #فلئ :< أعوذ بك منك » - فافهم ولاتغفل - نوري‎ 
































الف الأيوي لعف 





[ حبس النفس عن الشكوى إليه تعالى مقاومة قهره ] 

ثم أخذ في نبيين دقائق كشف أيوب في الشكوى المذكورة وعلوَ ذوقه في 
ذلك بقوله : ( وعلم أَيوب أنَ في حبس النفس عن الشكوى إلى الله في رفع 
الضْرّ مقاومة القبر الإلهى ) . وص مما يأباها العبوديّة إذا كان الشخص له 
وقوف على مواقف العبوديّة وعام ؛ ولذلك قال : ( وهو جيل بالشخص إذا 
ابتلاه الله بما تتأ نفسه , فلا يدعوا الله في إزالة ذلك الأمرالمؤ 
فا جهل هذا يمكن أن يحمل على ما يقابل العلم كما عرفت ؛ ويمكن أن يحمل 
على فعل في غير موقعه ‏ فإنَ من جملة معاني الجهل فعل الشيء بخلاف ما 
حقّه أن يفعل ؛ سواء اعتقد فيه اعتقادا حيحا أوفاسدا » كمن يترك الصلاة 
متعمةا ‏ وعق ذلك :قوله + 8 أَتَتَخِدنَا هرُوا قل أَعْودُ بالله أن أكون مِنَ 
الجَاهِلينَ 4 [70/1] » لجعل فعل الهزء جهلا . 

( بل ينبنى له عند ا محقّق أن يتضرّع ويسأل الله في إزالة ذلك عنه ؛ 
ذلك إزالة عن جناب الله عند العارف صاحب الكشف ) . فإنَ العبد في 
20 ا 
حعائف الوجود جمحو 3 والعبوديّة ممحوة الاثر عند ثم 0 مرجع اللذة والالم إنما 
هو الموجود الحق , وذلك غير ممنوع في ظاهرالشرع ( فإنَّ الله قد وصف نفسّه 
به يؤذى , فقال : إن الَذِينَ يُؤْدُونَ الله وَ رَسُولَهُ 4) [50/55] . 





)[الف/ :5 ء 


فإنَ 





( فأيّ أذى أعظم من أن يبتليك ببلاء عند غفلتك عنه ؛ أوعن مقام 
حقيقتك ) تصحيحا لنسبة العبوديّة وإقامة لك في مواقف العجز والاستكانة 





( فبرتفع عن الحقّ الأذى بسؤالك إِيَاهِ في رفعه عنك إذ أنت صورته الظاهرة) 














ال سب ببس فوص الحم مشر صا الرين 
ولاشكٌ أنَ الصورة من الشيء إذا كانت متأذيّة يكون الكل متأذَيا ؛ و إزالة 
الأذى عنها إزالة عنه . 

( ما جاع بعض العارفين . فبكى . فقال له في ذلك من لا ذوق له في 
هذا الفن معاتبا له . فقال العارف : إنما جوّعنى لأبى ). وكذلك فما نحن 
فيه ( يقول: إنما ابتلاني بالضرّ لأسأله في رفعه عتيء وذلك لايقدح في كوني 
صابرا . فعامنا أنّ الصبر إنما هو حبس النفس عن الشكوى لغير الله ) . 


ثم إنّه يمكن أن يقال هاهنا : إنَ الغير الذي هو معدوم العين عندكم 
كيف يتصوّر الشكوى له ؟ 

فأشار إلى جوابه بقوله : ( وأعنى بالغير وجها خاصًا من وجوه الله ) 
عينه الشاي نفسه للشكوى إليه ؛ تصوّرا منه أنّه السبب في ذلك ٠‏ ( وقد 
عيّن الحق'وجها خاصّامن وجوه الله » وهوالمستى وجه الحوية ) للدعاء و 
إزالة الشكوى ؛كما قال : فادعوه مخلصين له الدين'(فيدعوه من ذلك الوجه 
في رفع اله < لام الوطوم: الاجر المياة أمينا با" :وليست ).تلك الاسبيات 


( فالعارف لايحجبه سؤاله هويّة الحقّ في رفع الضرّ عنه ؛ عن أن يكون 
جميع' الأسباب عينه من حيثيّة خاصضّة ) كل بحسب خصوصيّته في حضرة 
النسب الأسمائية . 


. عفيفى : عين الله عين الحقٌ‎ )١ 
. ]4/50[ 4 ؟) ظ فَاذْغُوا اسه مخلِصِينَ له الدّينَ و لَوْكَره الكَافِرُونَ‎ 
5 *)دء: ب جصيع‎ 



































الفسٌ الأيوي معع حم ل ا كي يي 1 11 ا 

( وهذا ) وإن أمكن طروقه لبعض الموقنين من المؤمنين ؛ ولكن ( لا 
يلزم طريقته إلا الأدباء من عباد الله ) [العارفون بآداب العبوديّة والموفون 
حقها ( والأمناء على أسرار الله')] من الذين لايظهرون منها على غير أهله » 
كنا قيل' : 


يقولون خبّرنا فأنت أميئُها ‏ *2# وماأناإن ختّرثهم بامين 


( فإن لله أمناء لايعرفهم إلا الله ويعرف بعضهم 
بعضا » وقد نصحناك فاعمل 2 
وإيّاه سبحانه فاسأل ) . 


. مابين المعقوفتين ساقط من د‎ )١ 
: ؟) يحتمل كون الشعر نجنون العامري ؛ فإن قبله‎ 
ومستخير عن سر ليلى » رددته * بعمياء من ليلى بغير يقين‎ 
. 3١/1 : وقداستشهد بهما ابن عرتي في الفتوحات المكية‎ ٠ ولكن لم يرد البيتان في ديوان مجنون‎ 


لل سس سس فصو الحم برج صائ الري 


][ 


فص حشمة جلالية في خلمة يحيوية 


[ وجه تسمية الفض ] 

و وجه اختصاص هذه الكامة بحكنتها هو أنَ من شأن الجلال القبر لما 
يقال له الغير و السوى . و نفي ما يشعر بالثنويّة مطلقا . و اثبات الوحدة 
الإطلاقيّة قطعا -على انط التعتنات الجلائيّة » ولذلك يستلزم الأوليّة 
والخفاء ؛ و إذكان في يحبى أيضا هذه الوحدة - حتى لاتغاير بين اسمه وصفته 
وصورته ومعناه وبه صارمظهرا للأوليّة بأن لم يكن سمّيا قبله - اختص بحكنته. 


وأيضا فإنَ في تلويحه الكلامي' ما يدل على أنه تمىام الصور الإظهاريّة 
الإشعاريّة التي بها بعث الخاتم الآخر . فذلك أيضا من أدلّة أوليته وجلاله . 
وإلى ذلك الاختصاص أشار بقوله : 


)١‏ إذ الحروف الواردة النازلة للإظهار والإشعار إنما هي 19 بعدد اسمه يثه ولام الف . وهو التاسع 
منها حرف الختم ‏ فافهم ‏ نوري . والفاتحة هي الخاتمة وبالعكس ‏ منه . 


الفسشس اليعيوى ج77 بي و 0/1 


[ وجه تسمية يحبى دثه ] 

( هذه الحكمة ') الجلالتة في ( الأولية في الأسماء ؛ فإنَ الله سّاه يحبى ) 
مطابقا لما عليه في المعنى ‏ متحدا به و إليه أشار بقوله : ( أي يحبى به ذكرُ 
زكرا ولم يجعل له من قبل سميّا ) » فبين اسمه العلم ووّصفه وفِعله اتحادٌ في 
لفظ « يحبى » فإنّه فِعله أولا - إذ هو صيغة الفعل - وهو وصفه واسمه ؛ و 
الشيخ أدرج الفعل في الصفة ولذلك قال : 1 

( لمجمع بين حصول الصفة - التى فيمن غبر' ممن ترك ولدا يحبى به ذكزه 
- وبين اسمه , بذلك ) اللفظ الدال على حصول الإحياء بذكره ؛ ( فسّاه 
يحى )؛ ففى لفظ « الحصول » تنبيه إلى مرتبة الفعل أيضا . 





[ فرق العلوم الاستدلاليّة والذوقيّة ] 

ثم إن العلوم ايضا لها ثلاث مراتب : ذاتٌ وهوالمعلوم الحخاصل ف العام 2 
و وصف يثبته وهو الدليل » فإنَ الأوصاف هي الدليل المثبت للأعيان ؛ و 
فِعلُ : وهو ما يترتب عليه من الالتذاذ به » وهو لم يفارق حصول الصفة التي 
هو الدليل » فلذلك عيره به . 

ثم العلوم الاستدلاليّة تفارق أوصافها الذوات منها ؛ فإنَ الدليل منها 
علوم أخر غيرالمدلول مادّة وصورة . وأمَا العلوم الذوقته فمنطوية على دليله , 
وهو متّحد بالمعلوم منها » مندرج فيه . ولذلك ترى العالم يلتذّ به أكثر مما يلت 


عسي يلتك فلؤم الحا تزع فا الننين 
بالبرهانتات . ومن ممه مختض باسم « الذوقيات » ؛( فكان اسمه يحى ) 
من حيث اشتاله على وصفه ومعناه ( كالعاء الذوقي ) المندرج فيه وصفه 
ومعناه 3 يعق دليله ٠.‏ 


[ إحياء ذكر زكرتا بيحبي دنه ] 

وإنما قال : « يحبى به ذكر زكريّا » ( فإنَ أدم حُتى ذكره بشيث . ونوحا 
حتى ذكره بسام - وكذلك الأنبياء - ولكن ما جمع الله لأحد قبل يحبى بين 
الاسم العام منه ) أي مِن يحبى - ويحتمل أن يرجع إلى « الله » أي الحاصل 
منه , والأوّل أظبهر-( وبين الصفة إلا لزكريَا , عناية منه ) حيث جعل اسمه 
وعَامه ما يظهر به أوصافه ومعناه . 





ثم إن هذه العناية وإن كان في حقّ يحبى بحسب الظاهر . ولكن لما كان 
مسؤول زكريّا ٠‏ وقد أجيب وأعطي له من خزانة الوهب مراده على أتمز وجه 
وأكل ظبور- كان في حق زكريا أيضا نعمة وعناية ( إذ قال : # فُمَبِ لى مِنْ 
َدُنْكَ وَِيَا © [5/14]_فقدم الحقّ على ذكر ولده - كما قدّمت آسية ذكرٌ الجار 
على الدار' فى قولها :#8 عِنْدَكَ بَيَْا فى اله 4 [53/ال]- فأكرمه الله بأن قضى 
حاجته وسبّاه بصفته » حتى يكون اسمه تذكارا لما طلب منه نيه زكريا للد ) 
ولما كان إظهار الأوصاف الكئالية في الإسم من الصورة التي هي مقتضى أمر 
النبوّة وحكمها , أفصح عن ذلك بقوله : « نبيّه زكريَا » تنبها لذلك . 


6 


0( راجع أيضا الفتوحات المكية : 01/.5 . 


الف الصري ااا 88 
مم إنّه إنما اختض بين الأنبياء بهذه الكرامة ( لأنّه يه آثر بقاء ذكرالله في 
عقبه ) عند استدعائه الولد الذي هو باطن والده . ( إذ الولد سرٌ أبيه ) 
الطاهرينا في باطنه من الأوصاف الوارث له وهي هاهنا أحكام النبوّة ؛ و 
لذلك ما خصص زكرا نفسه بالوارثية المذكورة » (_فقال : ١‏ يَرنى وَيَرتُ 
مِنْ آل يَعْقُوتِ 4) [/:] إفصاحا عن ذلك المقصود , فإنه إِذَا كان الوارثون 
هم الأنبياء ( وليس ثم موروث في حق هؤلاء إلا مقام ذكرالله ) . وهو مقام 
ولايته ( والدعوة إليه ) » وهو طرف نبوّته . 
( ثم ) من جملة ما أكرم اله على يحبى ( أنّه بشّره بما قدّمه) على الأقران 
أو بالحياة التي قدّم ذكرها وما يكملها ٠‏ أوبشّره بسبب ما قدّم اسم الله على اسمه 
- وهذا أقرب الوجوه إلى التوجيه ؛ لكن لايطابق بيان - ( من سلامه عليه 
يوم ولد ) أي عند ظبوره من مستجن بطون أتهات القوابل واستعداداتها . 


[ أتَام الأنبياء ] 

وذلك لأنّ الأنبياء لهم في استحصال كال النبوّة ثلاث مراتب ٠‏ كل مرتبة 
منها يوم من أيَام ذلك النبيٍ باعتباراشمال ظهور تلك المرتبة على امتداد يكون 
تلن علق اق ها صل الأعياق و الكانيا دهن طباه رع جم نلك 
المرتبة إلى منتهى غروبه ؛ وهذا يشمل اليوم الزمانَ أيضا . 

فأولاها عند استخراج ما في قوّة قبول ذلك النب وبطون استعداده على 
صحائف الأكوان وتجالي الفعل والعيان ومن الك والحقائق والمصالح على ما 
عليه الامر في نفسه . وكتى عنها بيوم الولادة . ووجه المناسبة بها ظاهر . 


وثانها عند ظهور تمام ذلك الكمال واجتلائه عليه بأحديّة جمعيّته عند 


ا د فصو ا حار برع صاش الدين 
.سكون أمره وانقطاع تلك الحركة الوجوديّة الشوقيّة فيه وبهذه المناسبة عترعنه 
بيوم الموت ٠‏ و إليه أشار بقوله : (8 وَيَومَ يمُوتُ 4) وأيضا « الموت » يلوح 
على « التام » مادته . 


وثالئها عند بعئها بأحكام النبوّة وإظهار الصور الشرعيّة والسنن العمليّة 
التي عليها حشر الأمم يوم القيامة . ولهذا عبر عنه بيوم البعث , و إليه أشار 
بقوله : (8 وَيَومَ يُبَعَتُ حَيّا 4) [دا/وع . 

وإذكان إحياء اسم زكريًا منه مخصوصا بهذه المرتبة . نته إليه ( لجاء بصفة 
الحياة . وه اسمه ) الدالّ على وصفه - أعنى إحياء ذكر زكريًا . 


[ الوجوه المتعددة في تفسير آية واحدة من القرآن الكريم ] 

ثم هاهنا نكتة حكيّة ينبغي أن يقف عليها المتدبّر في الكلام المنزل النبوي 
ووجوه معانيه وتأويلاته كلّ الوقوف ٠‏ وهوأنَ كل معنى لابمانع الظاهر ولاينفي 
ما يستفاد منه بحسب أصل معن العربيّة مما يفهم منه العامة ويستكشفونه عن 
كتب التفاسير » بل يعمّه ويشمل غيره من وجوه بطون الكتاب , المنطوية 
على الحقائق . على ما أشير إليه في قوله يك ': « إنَ للقرآن ظبرا وبطنا وحدًا 


)١‏ أورد الغزالي في الإحياء (قواعد العقائد . الفصل الثاني » )147/١‏ « إن للقرآن ظاهرا وباطنا 
وحدا ومطلعا » . وقال العراقي في تخريجه : « أخرجه ابن حبان من حديث ابن مسعود » . 
وروى العياشي (مقدمة التفسير ؛ تفسيرالناسخ والمنسوخ والظاهر والباطن )11/١١‏ : « عن 
الفضيل بن يسار . قال سألت أباجعفر يع عن هذه الرواية ‏ مافي القرآن أية إلا ولها ظهر 
وبطن قال : ظهره تنزيله وبطنه تأويله ...» . وفيه (نفش الصفحة) :« قال أبو عبد الله ينم : 
ياجابر إن للقرآن بطنا وللبطن ظهرا ...» . و :«عن حمران بن أعين ؛ عن أي جعفر 82* : 
ظهر القرآن الذين نزل فيهم وبطنه الذين عملوا بمثل أعبالهم » . 


يفف 





الف اليعيوي 
ومطلعا » فذلك هو المعتبر المعوّل عليه عند المحقّقين » كا في الأيَام الثلاثة » 
على ما اطلعت عليه . 

وذلك لأن سائر المعاني مراد الله تعالى » فإنَ المعنى أمرواحد يتنزّل ويترقي 
بحسب مدارك الأمم ومدارج أذواقهم وأذهانهم عند التوجّه إلى الكلام » و إذ 
كان القرآن جوامع الكام كلها » لابد وأن يكون مطابقا لسائرالمذاهب والآراء 
وجملة الاذواق والاذهان ؛ وعند التحقيق لا تنافي بين شيء من ذلك ,2 
فلا تغفل عن النكتة . 


[ مقايسة بين عيسى ويحبي دن ] 
وحاصل هذه البشارة أنّه جاء بصفة الحياة على وجه يتضمّن إجابة دعاء 
زكريَا » وذلك في عَلْمه الذي يمثابة العام في الاظهار . 


( وأعامَ بسلامه عليه ) في الأيام الثلاثة ٠‏ ( وكلامه صدق فيومقطوع به 
وإن كان قول الروح : ا السَلامُ عَلَنَ َم وُلِذْتُ وَيَوْمَ أَمُوتُ وَيَوْمَأَنْعَتُ 
حَيًا 4 [/5] أكل في الاتحاد ) , لأنّه اتحاد في مادّة التكلم التي لا يشوبه 
غيبة ولا تعدّد , فهوالتنزيه في غاية التشبيه ؛ ولكن هذا لسان الولاية لا النبوّة 
حيث أنه مصرّح بالاتحاد الإطلاتي . وإليه أشارحيث أسندالقول إلى الروح » 
لا إلى عيس . 

وأيضا فإنَ الروح هو المكتى عنه بكناية التكلّم مطلقا . فلهذا الكلام 
أككلتّة في طور الولاية والبطون :( فهذا أكل في الاتحاد ) الذي يتكلم به لسان 
النبوّة (والاعتقاد ) . 


بح حك ع تت جوت تح عستت فَوْمِنَ امور إطائن الب 

أما في الاتماه + فلآنه وإن اشحملت عبارنه على صمير الغائب , ولكته 
كناية عن يحبى » وهو مشبود حاضر . فله الدلالة على الاتحاد الكماللي » مع 
قيامه بشرائط مقامه الذي يتك فيه فإنّه لسان النبوّة ؛ و ينبغي أن يتك به 
بما لايأبى مدارك أهل الحجاب عنه . 


وأمافي الاعتقاد : فلأته أدفع للاحمالات الواهية المرخية لعقود 
الاعتقادات - ( وأرفع للتأويلات ) المشوّشة لامترددين من أهل الحجاب . 
الذين معهم كلام الأنبياء ظاهرا ؛(فإنَ الذي ا نخرقت فيه العادة في حقٌ عيسى 
إنما هو النطق ) فقط . وذلك إنما يستلزم تمكّن عقله وتكمّل آلات النطق 
الإنسانية وتماميته :( فقد تمكن عقله وتكتل في ذلك الزمان الذي أنطقه الله 
فيه . ولا يلزم للمتمكّن من النطق - على أي حالة كان - الصدق فيا به 
ينطق) لزوما عقليَابرهانيَا خالياعن قرائن الأحوال وخصائص المواد ( بخلاف 
لمشبود له ) ؛ وقد نتيت آنفا على وجه هذه العبارة ؛ من أن الضمير وإن 
كان ضمير غائب ٠‏ فإنَ مؤْدّاه مشبود حاضر ( كيحبى ) . 


( فسلام الحق على يحجى من هذا الوجه أرفع للالتباس ) الذي لأهل 
الحجاب » فسلام الحق ( الواقع في العناية الإلهية به ) - فما فيه من أطوار 
النبوّة وإحكام أحكاها [الف/04] -( من سلام عيسى على نفسه ؛ وإن 
كانت قرائن الأحوال ) الخارجة عن دلالة الألفاظ ( تدل على قربه من الله 
في ذلك وصدقه'؛ إذ نَطَّى في معرض الدلالة على براءة أَمّه في المهد» فهو' 


. راجع أيضا الفتوحات المكية : */587 » الباب السابع والستون و ثلاثمائة‎ )١ 
عفيفي : فهذا.‎ (١ 


لعف 


الفض اليعيوي 


أحد الشاهدين ) في الوجود الكلامي الذي هو طرف العام والشبود » وهوتولّد 
الكلام من أَمّ الفم التي هي مادّة نتيجة التكلم بدون أب العقل وبلوغ إدراكه. 

( والشاهد الآخر ) في الوجود الخارجي الذي هو طرف العين والوجود 
( هرّا الجذع اليابس . فسقط رُطَبا جُنتَا من غير لحل ولا تذكير ؛ كما ولدت 


مريم عيسى من غير لحل ولا ذكر ولا جماع عرفي معتاد ) , فإِنّك قدعرفت أنّ 


في تلك القضية ما هو أصل الجماع وحقيقته . 








|[ المستفاد من تكلم عيسى ينه في المهد ] 

وإذ كان لكلامه هذا دمّة تأبي نفوس أكثرالناس عنه , مثّله بمثال يكشف 
وجه دقته » وهو قوله :( لوقال نب :« آيتي ومعجزتي أن ينطق هذا الحائط» 
فنطق الحائط وقال في نطقه : « تكذب . ماأنت رسول الله »؛ لصحت الآية 
وثبت بها أنه رسول الله ؛ ولم يُلتفّت إلى ما نطق به الحائط ) فإن الآية هو 
نفس التكام , لاالكلام بمؤداه' . وكذلك أمرئطق عيسى . ( فاما دخل هذا 
الاحتمال في كلام عيسى بإشارة أَمّه إليه - وهوفي المهد - فموضع الدلالة أنه 
عبد الله من أجل ما قبل فيه ) من قبل المنكرين :( أنه ابن الله » وفرغت 
الدلالة يمجرّد النطق )- فإنّه كافر في براءة أنه كا سبق بيانه . لا يحتاج إلى 
أمرزائد - ( وإنّه عبد الله عند الطائفة الأخرى القائلة بالنبؤة ) لعيسى ( و 
بتي ما زاد ) على عبودّئه لله وبراءة أمه - وهو أنّه قد آتاه الله الكتاب 


وجعله نبيَا وجعله مباركا حيث كان - ( في الاحتال في النظر العقلى » 





. عفيفي : هو‎ )١ 
. الباب الثاني والأربعون‎ . 185/١ : را جع أيضا الفتوحات المكية‎ )١ 


2# ا ا 3 نهوس ا مام شرع صاش اللدين 
حتىظهرفي المستقبل) بعدظهوراخاتم وتصديقه إِيَاه بكتابه المنزل عليه (صدقه 
في جميع ما أخبربه في المهد) ؛ ولذلك ما ظهر أمر نبوّة عيسى إلا بعد رفعه و 
اختفائه » فإنّه في زمان عيسى ما آمن به إلاشرذمة قليلة » وما تمكن من إبلاغ 
ما بُعث لأجله إلا بعد بعث الخاتم و إبلاغ كتابه الكامل على أقته , لينئذ 
استعدوا لتصديق الروح بام ما أخبر به في المهد ؛ فلذلك تنزل الروحٌ عند 
الخاتم و يتح أمره الذي خُلق له وبُعث به ؛ ومن ثمَة قال : ( فتحقق ما أشرنا 
إليه ؛ والله يقول الحق وهو هدي السبيل ) . 


القن رار سجس وح ع ع ل حم د ل 1/1837 


[ وجه تسمية الفض ] 
ووجه اختصاص هذه الكامة بحكتها هوأنَ « المالك » له معنى الشدّة . 
كما يقال :« مآ مَلَكتٌ العَجِينَ » إذا شدّد تنه . فله معنى شدّة الامتزاج . وله 


معنى الوسط أيضا كما قيل' : 
أقامت على مَلْك الطريق فَلْكّه * لما . ولمنكوب المطايا جوانبه 
أي وسط الطريق' . 


وإذ قد كان لركريَا سدّة قوّة المزاج لوقوعه في وسط طريق الاعتدال - و 
لذلك تراه قد قاوم تصادم البلتّات بدون تبرّم ولا إظهار اضطراب وتشكٌ ؛ و 
من هاهنا تراه ما انقطع له عند بلوغ الكبر ماذة التوالدكا هوالمعهود من أمزجة 
بني نوعه . 


. استشهد بالبيت في الصحاح (ملك - 17505/4) ولم يسم القائل‎ (١ 
. ؟)< :أي في وسط الطريق‎ 


ظممممه ا تت 1 007 510007717 

هذا ماله من القوّة بحسب ظاهرمزاجه ؛ وله أيضا قوّة بحسب باطن ذلك 
المزاج - يعني الحمة - وهي أنّه قد هم بحصول ولد يحبى به ذكرّه مع يأس بالغ 
كان له من تحصيله . بوهن آلات التناسل منه ومن زوجته حيث قال 8 أن 
يَكُونُ لى عْلامْ وَكَانّس اراق عَاقوَاوَقَد بَلَفْتُ مِنَ الكبر عِتيا © [/4] , وأنّه 
قد ؤُهب له يحبى ؛ حيث أنّ اسمه ينطوي على وصفه المطلوب إظهاره - كما 
قد اطّلعت على ذلك - . وأيضا قد عرفت في الفص اللوطي الذي هو رابع 
الثانية أنَ حكنته ملكيّة لما فيه من الشدّة التي يأوي إليها من قومه . وإذ كان 
ذلك القّة لركريا بين أفراد قومه من ابنه يحبى ٠‏ تفرّد في ثالث الثالثة ' الختميّة 
بالمالكيّة كما لا يخفى على اللبيب وجهه . 


[ المناسبات الحرفية في اسم زكريا ومالك ] 

ثم إنَ هاهنا تلويحات : وهى أنَ حاصل فضل عدد «زكريا » يوافق ذلك 
من مالك في اصل العقود". وفي عدد «زكريا » أيضا مادّة حروف « الرحمة » 
أكثرها بالفعل والباقي بالقوّة ". 


)١‏ يظهر أن المراد من « رابع الثانية » أن الفص اللوطي هوالفصّ الثالث عشرمن فصوص الكتاب 
ورقم الآحاد من الأعداد (4) و (15215+9) , فهو رابع المرتبة الغانية . أي التسعة الثانية ؛ 
كا أن الفصّ الركرياوي (١١؟)‏ » فهو ثالث التسعة الثالقة (18-9+9+؟2!؟) , 
؟) كتب على هامش النسخة : «ل ( عدد فضل ) . زكريا - 568 [- ح ل رء بيناتها ] اام ا 
*4. مالك > 9١‏ [-ا ص ء بيناتها :] لف اد - ١15‏ » . وكتب النوري تعليقا عليه : 
« بإسقاط 4 من 19 . يبقي ؟ و7 هو فضل زكريا على مالك بالإرجاع إلى أصل العقود 
الذي هو الاحاد . نوري » . 
؟) وهو؟ , عدد الجيم ؛ وهوبعض أجزاء عدد بينات عدد زكريا ٠‏ وعدد البينة في عدد الزبريكون 
بالقوة » لا بالفعل , كما لايختى على من له ربط بهذا الفن . اذ منزلة البينة من الزبر منزلة 
الباطن من الظاهر - نوري . 


الف الرلياوي سس 88و 

ومن كمال هذه النسبة أنه ظهر أمر رحمته الوجوديّة في مرتبة الكلام » 
الذي هومادة « المالك»؛ ولذلك خض بين الأنبياء بالمذكوريّة ؛ فإنَ صاحب 
الوجود الكلامي هوالمذكورالذي ظبراسمه في هذه المرتبة - لا الذاكر'- حيث 
قال تعالى : ا وَكُرُ رَحْمَةَ رَبّكَ عَبْدَُ رَكريَا 4 [1/16] . ولذلك أخذ في تحقيق 
معنى الرحمة قائلا : ش 


[ سعة الرحمة وثموها للكل ] 

) اعام 9 رحمة الله وسعت كل شىء 5 وجودا )- وهو ظبهور ذاته وعينه 
في مراتب الوجود -( وحكما ) وهوظهوره واعتباره في حضرة الغيب بالفيض 
الأقدس قبل الوجود ؛ وبعده أيضا عند طرّيان الأحكام الكونيّة » فإنَ الكلّ 
داخل في رحمة الله تعالى . 

فالرحمة هي العامة التي لا شيء يشذّ عنها '. وما توهم بحسب مفهومه أنه 
مقابل لها - يعني الغضب - فهوايضا داخل فيها » ضرورة أنه مشمول للوجود 

( وأنّ وجود الغضب من رحة الله بالغضب » فسبقت رحمئه غضبه ) 
سبقا ذاتيَا إحاطيَا ؛( أي سبقت نسبة الرحمة إليه نسبة الغضب إليه ) » فإنَ 
الرحمة أقرب نسبة إلى الهويّة المطلقة من سائر الأسماء . لعموم نسبتها وتمام 
إحاطتها ؛ والذي يدل على ذلك هو ما أشار إليه بقوله :( ولما كان لكل عين 
وجو يظلبه من الله ».لذلك عتّت رححثه كلّ عين )+ أي لماكان وجوة العين 


د : - لاالذاكر . 
؟) د : التي لا يشذ عهها . 





ب 0 
ل 


ثم إنّه يمكن أن يقال هاهنا : إنَ طلب العين وجودّه » قبل وجوده و 
حصوله ؛ والطلب وصف لابدّ وأن يكون نحله حظ من الوجود ؟ فأزال 
ذلك بقوله : ( فإنّه ) أي فإنَ كل عين (برحمته التي رحمه ) اَهُ ( بها )- في 
الفيض الأقدس والتجلىي الغيين الذاتي- -حصل له حظ من الرحمة بها ( قبل 
رغبته في وجود عينه , فأوجدها) بالفيض المقدّس في التجلي العيني ؛ فقبول 
العين لرغبته التجلي وطلبه . من حك الرحمة التي بالفيض الأقدس ( فلذلك 


قلنا : إنَ رحمة الله وسعت كل شىء وجودا وحكما ) . 


م إنّه قد أدرج في طي هذه العبارة نكتة ؛ وهي أنَ الضمائر التي لكل عبن 
قد ذكرها ما كان منها قبل قوله : « فاوجدها » اعتبارا بلفظ الكل ؛ وتنبها 
بذلك على أنّ الأعيان في الفيض الأقدس غير متميّزة عمّا فيه من التجلي 
الغيبي' الذي هو بمنزلة كله » بل الأعيان' هناك عين الكل ؛ وأما في الفيض 


)١‏ محصله أن العين الحاصلة بالفيض الأقدس والتجلى الغيبى الذاتي إنما هي عين ذلك الفيض ١‏ و 
التفاوت والتغاير بمجره الاعتبار . إذ حضرة الذات الأحدية تقدس وتعالى عند هذا الشيخ 
العرني الأندلسي - كما هو المصرح به منه في مسألة العلم الأزلي السابق على مرتبة إيجاد 
الأعيان بالفيض المقدس - منزلتها من الأعيان منزلة المرآة , يتراء! كل عين بأحوالها السابقة 
قبل وجودها في العين الخارجي في مرآت حضرة الذات بالتقرر الفبوق قبل الوجودي . 

فبذه منه نص صريح بكون الأعيا ن عند ذلك الفيض الأقدس والتجلي الذاتي . وفيه غير 

متايزة عنه » فذلك الفيض نفس ذلك المفاض الحاصل بذلك الفيض من باب حصول الشيء 

بنفسه ؛ كما قلنا في باب المشيئة حسما ورد عن أتمة أهل البيت ينع ما حاصله : أن المشيئة 
خلقت بنفسها . ثم خلقت الأشياء بها فافهم فهم نور - نوري . 

؟) إن عين الكل يجب أن تكون معنى جامعا لجيع المعاني المعقولة » وليس في الشؤون 5 


الف الزلياري لل ببس 8 


المقدس : فقد حصل للعين امتياز » كا بيّن وجبه في موضعه . ولذلك أنَث 
الضمير في « أوجدها » . فلا تغفل عن دقائق إشاراته في لطائف عباراته . 


ثم إنك إذا عرفت هذا ظهر لك أنَ من'جعل قوله « قبل رغبته » ظرفا 
بمعنى « سابق رغبته » , فهو في طرف من مقصود الكتاب كا أنَ من" جعله 
فعلا راجعا فاعله إلى « الله » في آخر منه . 


[ الأساء في الفيض الأقدس ] 
ثم نه لما ذكرأنَ سبق الرحمة إنما هولقرب نسبته إلى الحق » وذلك لشمول 
إحاطتها وكمال سعتها . أخذ يحقّق مراتب سعة الرحمة وموادها بقوله : ( و 
الأسماء الإلمية من الأشياء ) التي شملها الرحمة ( وهى) من حيث أتّها مشمولة 
للرحمة " والوجود ( ترجع إلى عين واحدة )كا سبق تحقيقه من أن الأسماء من 
حيث خصوصيّاتها الامتيازيّة نسب لا وجود لها ومن حيث أنَّها راجعة إلى 
عين واحدة لها الوجود . فتلك العين الواحدة مبدء وجود الأسماء . 





“© الذاتية قبل إيجاد الأشياء وبعد مرتبة حضرة غيب الغيوب المطلق » الذي لااسم له ولارسم 
معنى جامعا لايعزب عنه معنى من ا معاني غير مفهوم اسم الجلالة » وهو الاسم الله إمام الأئمة 
ف الأسماء الإطية » وهوجامع جوامع معاني الأسماء وبعده في الجامعية التامة العامة ٠‏ هو معنى 
الإنسان الجامع للجوامع معنى ووجودا .كيف لا وقد قال تعالى :9 وَعَلَ دم الأنئاء كلها 4 
[1/1] وهو مظهر الاسم الله الأعظم . أعظم الأساء كلها . وكذلك مظهره المجامع » فكل متهما 
يصلح أن يكون عين الكل - فأحسن التأمل - نوري . 


. 257١ شرح الكاشاني : ص‎ )١ 
. ٠١19 ؟) القيصري في أحد الاحمالين : ص‎ 
الرحمة‎ 5 6 


ا سس فوص الحم بتري صا المي 
( فأول ما وسعت رحمة الله شيئيّة تلك العين الموجدة للرحمة بالرحمة ) 
فهي الراحمة » وه المرحومة . وهذه' مرتبة الفيض الأقدس . الذي لا ثنويّة 
فبديين) انض والقاض وق )هذه المميرة كيرت أغيان سافر ا لاناء 2 
الحقائق , لاوجودها وشيئّتها ؛ والأعيان في هذه الحضرة هي المستاة بالشؤون 
الذاتّة اصطلاحا ومعناه بلسان الإشارة التلويحية أنّ شيئتتهاعين عينتتها فيها. 


[ مراحل انتشاء الأساء والأعيان ] 
/ فأوّل شىء وسعته الرحمةٌ نفشها ( 2 ونفس الرحمة هي المستّاة بالنفس 
الرحماني عند فتح فاء التفصيل' ونصبه شفتيه وفاه" لجع الكامات الوجوديّة ' 


)د : فهذه : 
؟) أي فتح فاء النفّس الرحاني الذي هو حل تفصيل الأسماء الإلهية . وأما قبل ذلك النفس في 
كما مر راجعة إلى عين واحدة ؛ وللنفس الرحماني عند إخواننا إخوان الصفاء مراتب أربع في 
وجه . وخمس في وجه : اولاها مرتبة النقطة وبحر الرحمة . فهي مرتبة جمع الكلمات الوجودية 
عند الخاتم (ظ) مرتبة بدء تلك النقطة » وامتدادها وانبساطها الذي بحسبه تسمى بالنفس ١‏ 
وي بعبارة أخرى مرتبة الرياح المسخر بين سماء رحمته البحرية » وتسمى بالألف المطلقة المعبر 
بلام ألف ١‏ مادة بسائط الحروف . ثم مرتبة الحروف . ثم مرتبة الكامات المفصلة [. ٠ ٠‏ .] . 
كأنه أراد على مشربه من العين الواحدة المرحومة الراحمة » المسماة بالفيض الأقدس » الذي 
هو الفائض من حضرة غيب الغيوب المطلق ؛ مرتبة النقطة المسماة ببحر الرحمة عندنا . وبحر 
الرحمة هو مبب اهتزاز ريح النقّس - بفتح الفاء -» وتلك الريع في المراتب النزولية اهتزت بين 
يدي الرحمة بشرا وتبشرة - نوري . 
لكن لا كانت النقطة مرتبة من مراتب. المشيئة التي هي عند احققين انحقين نفس الفيض 
المقدس -كا أشرنا بل أظهرنا - لم يصلح لأن يكون مرادهذا الشيخ من العين الواحدة الراحمة 
المرحومة التي هى الفيض الأقدس . بل تلك العين على مشرب هذا الشيخ سابقة التقرر و 
الشيئية في حال عدءها على الفيض المقدس في المشيئة التي خلقت بنفسها » ثم خلقت الأشياء 
ا وشيئية تلك العين الثابتة من سنخ شيئية المعاني المعقولة المعبر عنها في العرف العام 
بالممبومات .ويقال في عرف القوم إن الوجودالحقيقي ليس من سنخ المعاني والمفبومات ‏ نوري . 
؟) عطف على شفتيه ؛ أي عند نصبه فاه . 4) تعليل للنصب أي لأجل جع الكامات ‏ نوري . 
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والفرق' فيها في الثاني من الحضرتين' . 


١‏ ثم الشيئيّة المشار إلها ( بالشيء المطلق , وهو التجلي الثاني النفس ف 
ا حضرة الواحدية ١‏ وهاهنا تتميّز الأعيان عن الوجودات 03 ويقال لما الأعيان 
الثابتة . 


( ثم شيئيّة كل موجود ) في العوالم والمراتب الإمكانية الني غلبت الكثرة 
وحكمها حتّى ( يوجد إلى ما لايتناهى , دنيا وآخرة ) » صورة ومعنى ؛ ( و) 
الصورة ( جوهرا وعرضاء و) الجوهر( مركبا وبسيطا ) فلا تخصيص لوصف 
ولا وضع أصلا . ( ولايعتير فيا حصول غرض ولا ملائمة طبع » بل الملاثم و 
غير الملائم كله وسعته الرحمة الإلميّة وجودا ) في العوالم » فتكون الرحمة سابقة 
على الغضب . 


[ الأئر لامعدوم , لا للموجود ] 

م نه قد ظهر لك من تحقيقه هذا أن الوجود أثر طلب الأعيان الثابتة في 
العدم ؛ إذ طلها للوجود إنما يكون عند خلوّها عنه ضرورة » و إلا لزم طلب 
الحاضر وتحصيل الحاصل ؛ فقال مفصحا عن أنه يجرّد الاستبعاد الناشئ عن 
عدم حكم الججعيّة القلبيّة الإنسانتة وعزلها عند استكشاف الحقائق عن صدد 
الاعتبار والاعتداد : 


. عطف على جمع الكامات  نوري‎ )١ 

؟) يعني حضرة النفّس - بفتح الفاء - حل تفصيل الاسماء ٠‏ إذ مرتبتها كما أشرنا بعد مرتبة بحر 
الرحمة . المعبر عنه بالنقطة عندنا . والنقطة مرتية جمع الكلمات في وجه » و إن كان مرتية 
الألف المطلقة التي هي عنصر العناصر أيضا مرتبة الجع في وجه ١‏ وإنما بدء التفصيل مرتبة 
الحروف ‏ أي بسائطها ‏ نوري . 


سس سس قصوص الحم برج مالل المي 


( وقد ذكرنا في الفتوحات' أنّ الأثر لايكون إلا للمعدوم لا للموجود ) ؛ 
فإنَ التوججه نحو الأثر إنما يتصور عند فقد المتوججه ما يستحصل بذلك الأثر » 
فذلك المتوجه إما أصل القابلتّة الأولى . الفاقدة سائر الأسماء . الخالية عن 
الكل حتى الرحمة والوجود , فإتها الطالبة إيَاها . المستجلبة لها . المؤتّرة فيها ؛ 
فذلك الأثرلامعدوم , لا لاموجود . وأما حقيقة الحقائق عند تطوّرها في أطوار 
المراتب الاستيداعيّة منها والاستقراريّة ؛ فذلك الأثر ( وإن كان للموجود ) 
ولكن إذ كان التوجّه له نحو الأثر إنما ينبعث عند عثوره بفقد المستحصل به » 
الحاصل منه . يكون الحكم والقهرمان في هذه الصورة أيضا لامعدوم ؛ و إليه 


أشار بقوله : ( فبحك المعدوم ) . 


وهذا يناسب ما تسمع الحكماء يقولون': « إنَ الغاية علّة عليّة الفاعل » 
وه حينئذ معدومة ؛ وإن كان ذووا النظر منهم يعكسون القضيّة ويحكمون 
جزما بآنَ الاثر إنما يكون لاموجود , والمعدوم لا اثر له ؛ و يجعلون هذا الحم 
مبادئ مسائلهم ومباني" أصولهم ومقاصدهم . ولذلك قال : 


. راجع الفتوحات المكية : /8؛ ؛ الباب السبعون وثلائمائة‎ )١ 

؟) وكا قالوا : « إن الغاية سابقة علما وماهية . ولاحقة وجودا وعينا » وذلك كذلك . ولكنهم 
كانوا يقولون بالوجود الإلهيٍ في الغايات التي تتقدم علما وتتأخر وجودا خارجيا ؛ فكل من 
يقول بتأثير العين المعدومة إن أراد من العدم والمعدومية الليسية البحتة والمعدومية انحضة , 
بحيث لايقارن وجودا لها أصلاء فهو بعينه القول بثبوت المعدومات منفكة عن الوجود رأسا , 
كما هو سفسطة أهل الاعتزال ؛ وإن أراد منه الانفكاك عن نحوي الوجود - أي الوجود 
الحض بالعين الذي بيترتب عليه أثرها الخاص ٠‏ مع كونه غير منفك عن مطلق الوجود - كما 
فها نحن فيه عند المحققين امحقين ١‏ الذين هم أولياء العلم والمعرفة - فهو الحق الذي لايأتيه 
الباطل من بين يديه ولامن خلفه [...] - نوري . 

ماد : مبادي . 


لفق ارا ا 2 ا احرف 

( وهو عام غريب )- فإنّه بعيد عن مدارك العقل الذي ماجاوز عما هو 
خاصضة مرتبته» ولاتلطّف من هذا الامتزاج الججبعى بعض التلطّف . ولا تقب 
بهذه التقلّبات البرزخيّة القلبيّة بعض التقلب -( ومسئلة نادرة ) فإنَ أكثر 
المسائل 5 عرف تخاطب هذا المصطلح مبنى براهيها على الاستدلال بوجود 
الأثر على وجود المؤثّر » والجزم بوجود المعلول عند العثور على وجود علته ؛ 
وهذه المسئلة نادرة بين تلك المسائل » حيث أن مبنى حكمها على عكس ما 
عليه مباني البراهين اليقينيّة الكاشفة عن الأحكام أنفسها . 


فلئن قيل : لو اعتبر اصطلاح التخاطب في استعمال المسألة لا يصحّ 
أصلا , فإن المسالة في عرف التخاطب بين أرباب هذه الصناعة هو ما برهن 
عليه ولا برهان على هذا الحكم ٠‏ فكيف يكون مسألة . حتّى يقال : إتّها 
نادرة ؟ 

قلنا : كأنَ الغرض في استعمال لفظ « المسألة » هاهنا التنبيه على أنّا 
ما يمكن أن يبرهن عليها لذوي القراخٌ اللطيفة . والخواطر الفارغة الخفيفة ؛ و 
ذلك أنه لواعتبرحيثيّة التأثير في المؤثّر لمكن أن يكون بذلك الاعتبارموجودا 
عند المتفطن الذي لا يُقصر أمر الحك في الحقائق على ما هو عجرّد العقل'؛ وفيا 
سبق لك هاهنا من كلام الحكناء دلالة بيّنة على حقيقة الأمر . فإنَ الغاية إذا 
كانت علّة لعليّة الفاعل والسبب امحرّك له" نحو تحصيل المعلول و إيجاده في 
مرتبة تكون الغاية معدومة فها ؛ كانت العلّة الفاعلية فها معدومة . وإن 


ع 
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كان لها حظ من الوجود في مرتبة أخرى ؛ ولكن الكلام في أنَ الأثر - حيغا 
كان - إنما هو للمعدوم فيه ؛ وهذا البرهان إنما هو لمن جمع بين ساثرالقوى 
الإدراكيّة التي في الججعيّة القلبيّة الإنسانيّة . غير عاذل ولامعطل لشيء فيا » 
كاهو ذأتب المترظين هن المتصوفة والتؤلسفة. 

[ العقل والخيال والوهم ] 

ثم إنَ هاهنا نكتة حكميّة لابد من الوقوف عليها » وهي أنَ مقتضى نشأة 
العقل ومؤدى مداركه وحكمه إنما هو التنرّه والتجرّد عن القيود المشخّصة 
مطلقا - صوريّة كثيفة' ظلمانتّة كانت . أو معنوية لطيفة غير ظلمانتة - فلا 
يكون مسرح أنظاره إلا الكليّات من المعاني الجرّدة عن المواة الهيولانيّة 
الظامانيّة » والقيود المشخصة الإمكانيّة » والخيال - بما في حيطة حكمه من 
سدنة القوى الحشية - يقابل العقل في مداركه ؛ فإنّه إنمايدرك الصور الجرئيّة 
المشخّصة . امحفوفة بالغواشي الإمكانية والمواد الهيولانيّة ؛ وأما الوه فهو 
البرزخ الجامع بيهما [الف/ه-؟] ١‏ فإته إنما يدرك المعاني الجرّدة عن الكثائف 
الهيولانيَة الني بها يتصور المعاني » ولكن محفوفة بالمشخصات المعنويّة ؛ فهو 
الجامع بين المدارك الجزئيّة الصوريّة التي هي مناط أمر التشبيه » وبين المعاني 
الكليّة الني هي مظاهر حكم التنزيه . ومن هاهنا تراه مبدء أمر الوجد ومنشأ 
ظهور الشوق . وكأنا قد أشرنا في كتاب المناظرات' إلى مزيد بحث لذلك 
البحث ؛ فمن أراد الوقوف عليه فليطالع ثمة . 





١)د‏ : كيفية 
؟) المناظرات الخس ٠‏ رسالة فارسية للمؤلف ٠‏ فيها بحث تمغيلي بين العشق والعقل وقواهما ٠‏ طبع 
في طبران : منشورات أهل قم ٠‏ ميراث مكتوب . 5/ا١١‏ اش . 


خف 





الفض الزكرياوي 


و إلى مغزى هذه النكتة أشاربقوله : ( ولايعلم تحقيقها إلا أصحاب 
الأوهام' ) الذين' لم يقتصروا في هذه الجعيّة الكاليّة الإنسانة على حكم 
العقل الصِرف ٠‏ بل مرّجوه بما هو مقتضى هذا الاعتدال . وقلَبوا حك العقل 


)أق لمم ولما تعبدون من دون اللّه . فالحمدلله الذي جعلنا من أرباب الأفهام » والحدلله الذي 
هدانا لهذا . هذا إنما يرد لوأريد من الوهم . الوه الذي لايتمكن من القول بنشأة غيرنشأة 
الحسء الذي يعبرعنه بالدنياء ولايتيسرله إدراك سوى إدراك المحسوسات الدنيوية والوجدانيات 
الحسيّة . كحالة محبة الوالدين لولدهما الموجودة (ظ) في العين . لامعنى انحبة المضاف إلى 
الأمر انمحسوس الذي هوالموجود بالوجود الدهري المعنوي الإضافي . 
نعم ؛ إن الوهم بهذا المعنى هوالذي شأنه معارضة العقل و [..] للسر الذي أشرت إليه , 
ومرادهم لوكان من الوهم هاهنا - بقرينة المقام - هذا » فبوكا ترى . 
وقد يطلق الوم على المدرك الذي هو فوق مرتبة العقل الذي هو ملاك الإمان المصحح 
للطاعات والعبادات ٠‏ وهو مضحاح التكليفات الشرعية والسياسات العرفية العادلة » وذلك 
المدرك الفائى على هذا العقل هو مدرك أهل الإشارة الذين هم الحكماء الإلميين ؛ بل والمتألمين 
منهم , الذين هم أهل البرزخ بين الإلهيين وبين الأولياء البالغين الواصلين - وفوق مرتبة 
الحكماء المذكورين مرتبة الأولياء البالغين في التأله والربانية - وهم أهل اللطائف - وفوقهم 
مرتبة الأنبياء وهم أهل الحقائق . وني قاموس القدرة : إِلهي قد تلاطمت أمواج قاموس قدرتك 
فظهرت في كل مقدور آثار قدرة عجيبة غريبة ١‏ لايبلغ كنبها عقول العقلاء وأوهام الحكاء 
وفهوم العاماء *. فافهم فهم نور لاوهم زور نوري . 
*) فهوم العاماء كناية عن مدرك الولاية » نبوية كانت الولاية أم ولوية تابعة لنورالنيوة ؛ التابعة لنور 
الولاية الاصلية - منه . 
؟) الظاهر الواضح من مساق المقام الذي يتكلم أرباب الذوق هاهنا فيه هوالوهم الجامع بين المعاني 
والصور . وهوالمدرك البرزخي الجامع [..] فله وجهان : وجه إلى عالم الحق ؛ ووجه إلى عالم 
الخلق . فيسرى الحم منه على الطرفين المتباعدين في عين التفاوت بكون القرب الإحاطي من 
جانب الحق في عين بعده جل جلاله عن الخلق بالكثرات ورب الأرباب . وهو سبحانه بكل 
» حيط . هكذا ينبغي أن يقال في حل عقدة المقام. الذي زلت ويزل فيه غالب الأقدام » 
7 م أفاعيل الأوهام - نوري . 


اا ساس سس سس قتعوص الحا يمري صائ الرين 
بالتقلبات القلبيّة » ومدرك' القلب هو المسمى بالذوق . و إليه أشار بقوله : 
( فذلك بالذوق عندهم ) الناءشئ من إدراك المعافي الجزئيّة في المراتب » لا 
بالفكر المستحصل من تعقّل الكليات الجردة عن المواة جملة . 

( وأما من لايؤّر الوهم فيه فهو بعيد عن هذه المسألة ) فإنَ من الناس 
من سلط في محكمة علومه وإدراكاته العقل » وعزل الوهم عنما » وذلك إنما يت 
له بفنون التعمّلات الشاقة » والرياضات المتعبة له فوق الطاقة ؛ فإنه خلاف 
مقتضى هذه النشأة القلبيّة الإنسانيّة, إذالوهم في هذه النشأة له سلطان عظيم 
وفهرمان قوى على العقل ؛ ولذلك ترى العقل واقفا بما له من المقدّمات البيّنة 
الإنتاج عند ما توقف الوههم . كما في صورة جماديّة الموق وعدم الخوف من 
الجاد . 

وذلك لأنَ حكم الجزئيّيات في الوجود الخارجي وسائر المراتب الظهوريّة 
غالب علىحك الكلتات . حيث أتَّا موطن ظبورالجزئيات ٠‏ ونفاذ أحكامها . 
والوهم هوا حاكم الفصل بين القوى المدركة للجزئيات . فإنّه المتدبّر في لطائف 
المعاني منها » دون كثائف الصور ؛ ومن ثمة ترى مقاليد أحكام طرف التشبيه 
بيده - كا سيبّن تحقيقه في الفض الآق - . 

ثم إنَ هذه المسألة أصلها من تأثيرحك المرتبة التي هي معدومة في نفسها . 
وبيّن أن مبادئ التأثير من تلك المراتب إنما هي معاني جزئتة مستحصلة من 
النسب العدميّة , والوهم هو الذي يفهم ذلك الحم بين المشاعر » فمن لم يكن 
للوهم سلطان وتأثير في باطنه يكون بعيدا عن إدراك هذه المسألة . 


0( 2 ومدارك : 





الفسٌ الزكرياوي 


[ مناقشة ما قاله بعض الشارحين ] 


وإذا عرفت هذا ظبر لك أنّ من' أوّل« الوهم » هاهنا ب« الحمة المؤثرة في 
الأشياء» بعيد عن إدراك هذا الموضع ٠‏ وكأنّه إنما حمله على ذلك ما سمعه من 
بعض أرباب النظر ومترهبهم -: « إن الوهم والخيال هما المانعان عن إدراك 
الحقائق ؛ فيجب عزهما عن الحم »© ؟ وقصدهم في ذلك إنما هوتحقيق الحقائق 
التنزيبيّة » فإنَ العلوم عندهم مقصورة علها - ذاهلا عمّا متد الشيخ من 
الأصول النافية لذلك , وعتا سيحقّقه في الفض الإليامي من أنّ التشبيه في 
عين التنزيه إنما يفهمه الوهم عكما أن التنزيه في عين التشبيه إنما يدركه العقل . 


ثم إذ قد انساق الكلام في بحث الرحمة إلى أنّ الأعيان والأكوان الجزئية 
الظاهرة في المراتب هى المؤثرة في الرحمة الوجوديّة السارية فيها ‏ المكتسبة منها 
أحكاما . عتر” عن ذلك نظما ٠‏ مفصحا بقوله : 
( فرحمة الله في الأكوان سارية ) * بكمال لطفها ويكون" ألطف ما في 
المراتب والعوالم من الذوات والأعيان . فلذلك قال فيها « سارية » إشعارا 
لمعنى السرى الذي هوالسيربالليل لخفائه وبطونه . 
* ( وفي الذوات وفي الأعيان جارية ) 


. » يظهرأنه إشارة إلى ما قاله الكاشاني (577) :« أي الذين يؤثرون الأشياء بالوهم فيوجدوما‎ )١ 
2 داغير‎ (١ 
. د : أوالكون . وني م أيضا يحتمل القراءة : والكون‎ )* 


اال ببس وص الحم ترج صائى اللي 
والجريان في الجزئيّات المذكورة إنما هي مدرك الوه الذي هو مؤْسّس قواعد 
الثهود ؛ دون الفكر ع2 ولذلك قال : 

( مكانة الرحمة ا مثلى إذا عامت *_من الشهود مع الأفكار , عالية ) 

اوري ا ا لسار 
واللواحق ق المعيّنة 2 أعني الكلتات المنزهة 0 5 يتبعها . ونته بلفظ 
« المعيّة » هاهنا إلى أنّ الأفكار أيضا من الأكوان التى سرت فها الرحمة 2 
فيكون معها , فالرحمة إذا عامت يكون معها الأفكار . لا بها ومنها . 


[ ذكرالرحمة شيئا عين إيجادها ] 

ثم إنّه إذا ظهر أن الرحمة هي التي بسريانها وجريانها 'وجدت الأكوان 
والأعيان ( فكل من ذكرته الرحمة ) بنفّسها , المستى بالنفّس الرحماني ( فقد 
سعد ) فإِنَ السعادة هي معاونة الأمور الإلهيّة للإنسان على نيل الخير ؛ و 
الوجود منبع الخيرات ؛ ( وما ثم الا من ذكرته الرحمة ) فإنَ ذكر الرحمة عبارة 
عن ظهور الكامات الوجوديّة بالنفس الرحماني : ومالم يظهر به فهو معدوم . 

( وذؤكر الرحمة الأشياء عين إيجادها إيَاها ) فإنَ ذكر الرحمة من قبيل 
إضافة المصدر إلى فاعله .( فكل موجود مرحوم ؛ ولا تحجب - يا و - 


عن إدراك ما قلناه بما تراه من أصحاب البلاء » وما تؤمن به من آلام الآخرة 
التى لا تفتر عمن قامت به ) ولا تسكن ؛ وذلك لأنّ ما تدفعه المقدّمات 


0( د : وجزعءياتا . 











الف الرلرياوي ببس 8# 
اليقينّة كا نحسوسات أو ما يجري مجراها من العقائد الراسخة بفنون المؤيتدات 
و'صنوف الشواهد والبيّتات لابدّ وأن يحتجب بذلك اللبيب الطالب عن 
التفطّن له » يعنى أرباب الذكاء » حمن له نسبة أكيدة بأهل الحقّ ؛ واليةا 
أشار بقوله : « ياو 20 فإنَ من دونه في الفهم والنسبة لا تقف في مقام 
الحجاب والتردد أصلا ؛ بل ينبو عن ذلك و يتنفرّ- فرار الحثر من القسوّرة - 
إذ هي الغلبة » وأهل الحجاب القوي والتعيّن الغالب يتنفرّون من تلك الغلبة 
التي بها ينكسر” تعيّهم » ويفرّون فرار الحثر من قَسوّرة الأسد أو الصائد . 


[ الحق امخلوق أول مرحوم ] 

ثم إنّه أخذ في بيان ما يكشف به جاب التدافع المذكور بقوله : ( واعام 
ألا أنَ الرحمة إنما هي في الإيجاد عامّة ) بناء على ما متد في مطلع الفصّ من 
أنَ الرحمة لها الاحاطة بالوجود . ( فبالرحمة بالآلام أوجد الآلام . ثم إن 
الرحمة ) عند انبساطها المستى بالإيجاد ( لها الأثر بوجيين : أثر بالذات ) في 
أنفس الأشياء وذواتها . ( وهو إيجادها كل عين موجودة . ولاتنظر ) الرحمة 
عند تأثيرها بهذا الأثر إلى ما يزبد على نفس الأعيان والذوات ؛ فلا تنظر 
ضرورة حينئذ ( إلى غرض ٠‏ ولا إلى عدم غرض ) بالنسبة إلى الموجد »( ولا 
إل هل قت ولا إل وملام ) بالفسة إلالوجوداء فاثراانيشيع خاوجة عن 
الذوات والأعيان ؛ وه غير منظور ولا ملتَقَت إليها في هذه الأثر ؛ ( فنا 
ناظرة في عين كل موجود قبل وجوده ) عند إفضاء حك الرحمة إليه - على ما 


1 ل سس سب فوص الحم ترح صائن الرين 
عرفت تحقيقه - ( بل تنظره في عين ثبوته ) » ولا تغفل عا نتبت هناك في 
وجه تذكير الضمير وتغليب حك الكل على العين . 

( وهذا رأت الحق امخلوق في الاعتقادات ) » يعنى الصوّر المجعولة لكلّ 
أحد في متختّلته » على أنّه الحق , مأخوذة ما من الدلائل النظرته معقّدة 
بها ؛ أومن المستحسنات التقليديّة مستوثقة منها ؛ فهذه صوّرالحق رأتها الرحمة 
في هذه الحضرة ( عينا ثابتة في العيون الثابتة » فرحمته ) , أي الرحمة عند 
رؤيتها الحقّ ا مخلوق في العيون الاعتقاديّة » رحمه الحقّ ( بنفسها بالإيجاد ), 
أي إيجاد الأعيان ؛ فإنّ الأعيان بوجودها يُظهر الحقّ النخلوق . فهو المرحوم 
هاهنا كا أنه الراحم . 


(ولذلك قلنا إنَ الحق المخلوق في الاعتقادات أوّل شيء مرحوم ) باعتبار 
أنّه الغاية وهي الأول في مرحوميّته » وإن كان بعد أسباب بحسب الوجود ؛ 
فهو الأول والآخر ؛ وإليه أشار بقوله : ( بعد رحمتها بنفسها في تعلقها بإيجاد 
المرحومين ) . 

م ليعام أنَ المصئّف قد أدرج في عبارته هذه دقيقة منطوية على جلائل 
الم . وه أنّ الأول إنما يكون أكمل إذا ظهر فيه أنّه الآخر من حيث أنّه 
باطن . وتلك الأوّلية إنما يتصف بها الكامل إذا كان غاية لذي غاية مفضية 
إليها . كما في الحقّ المخلوق ؛ وهذا من الحم الجليلة لهذا الأثر الذاتي من الرحمة 
والتنزّل الججلى منها » فته به صار أوّلا باطنا . آخرا . ظاهرا - فلا تغفل . 


[ يختلف سؤال أعيان أهل الحجاب وأهل الكشف ] 
فبذا أوّل الآثار من الرحمة عند انبساطها بنفسها ( ولا أثر آخر بالسؤال ) 


الفو ار و ‏ ت ‏ ا /1/11 
من تلك الأعيان ٠‏ فتتفاوت مقترحاتهم بحسب نتاتهم ومقتضياتهم عند 
إفصاح ألسنة استعداداتهم وأحوالهم وأقوالهم .( فيسأل ا نحجوبون من الحق 
أن يرحمهم )من حيث صورته انخلوقة لهم ( في اعتقادهم ) . 

و 0 4 0 التى تشمل مراتب 
ولنويا سيص وس امن ؛ وما أوجب الحق 
على نفسه » . 

فيصدق على الصورة اخلوقة التي هي مسؤول' احجوبين . 


( وأهل الكشف ) إذ تحققوا أن ذواتهم أثر سريان” الرحمة الذاتيّة ما 
ال سو ٠:‏ فهم ( يسألون رحمة الله ) مطلقاء ا 
خاض ( أن تقوم بهم ) ؛ و إذ ؛ كان القائم بهم والحام على نشأتهم الخاصّة 
داورل ا ا ف ا ين 
الأساء الليزتية + .فهم لايزالون تاليق بسائر الألستة + « سم اله الرحجمخ 
الرحيم » ؛ داعين سائلين به الرحمة المقوّمة لهم . القائمة بهم ( فيقولون : يا 
الله ارحمنا ) . 


)١‏ د : رسالة اصطلاح الصوفية (المطبوع من رسائل ابن عربتي : 19) . وفيه : « الحق ماوجب 
على العبد من جانب الله وما أوجبه الحق على نفسه » . 

؟) د : ومسواك . 

©) د : شريان . 

4:) د: وإذا. 


ست قموس الحم برج صاش الرين 


0 
امم ل 





القائم بايحل) وكابيّن ذلك في الفض الآدمي . أنّ الحياة هي الحاكة على الح 
كما ترى في أنّ السلطنة هي الحاككة على السلطان ؛ وأنّ الوزارةي الخاكمة 
فق الور كا جانكا سانا عدف لاطا بطر م ره 


[ العام الذوقي أنهى مراتب الرحمة ] 

فعام أنَ ذلك المعنى هواحاكم ( فهو الراحم ) » أي المعنى القائم با حل هو 
الراحم ( على الحقيقة . فلا يرحم الله عباده المعتنى بهم إلا بالرحمة ) القائمة 
بالأعيان أنفسها » ومن جملة صورها الوجود أو العام ؛ والمرادبيذه الرحمة هو 
العام . فلذلك خصّ العباد المعتنين بهم . وقال أيضا : ( فإذا قامت هم 
وجدوا حككها ذوقا ) وهذا أنهى مراتب الرحمة ؛ أعني العام الذوقٍ الذي هو 
عبارة عن وجدان العارف رحمة الله القائمة به ؛ المقوّمة إيَاه بما هو الأول 
والآخر . 

فقد بيّن بهذا الكلام أمرالرحمة وتفصيل جرئيّاتها من المبدء الذي 0 
القابل وسؤاله بألسنة الاستعدادات » إلى المنتهى الذي هو العلم الذ 
ويصدق على سائر المراتب أنّه ذكر الرحمة ؛ فإنَ المراتب الوجوديّة 0 0 


ع يبيج ا عر 11 


النفس الرحماني ؛ والشهوديّة منها ذكر النفس الإنساني , و الرحمة تشملها ؛ 
إليه أشار بقوله : ( من فن ذكرته الرحمة فقد رُحم )ء ار حر ادا ابطر" ؛ 
( واسم الفاعل هو الرحيم الراحم ) وقد عام أنَ غاية ما استقرّ عليه أمر أهل 
الكشف في الأثر السؤالي من الرحمة . هو وجدان حك الرحمة ؛ كما أن غاية 
أمر انمحجوبين فيه أن يرحمهم الحقّ امخلوق في اعتقادهم . 


الأحوال وأنها لاموجودة ولامعدومة أ 


فظهر أنَ حظ أهل الكشف من الرحمة وأثرها أوفى وكعبهم أعلى ؛ فإنَ 
حظهم من حكم الرحمة ( وا لايتتصف بالخلق ؛ لأنه أمر توجبه المعاني 
لذواتها ) . والخلق إنما يقال لمن تنرّل المبدء فيه بصورة الأثر والفعل . فتكون 
له مرتبة أخرى في الوجود أظهر وأنزل . والحم ليس كذلك فإنّه مقتضى 
المعاني لذواتها , فلاتنزل فيه أصلاء فإنّه في الرتبة الأولى السابقة على الوجود . 
فإنّه من الأحوال . 

( فالأحوال لا موجودة ولا معدومة ؛ أي لاعين لها في الوجود لأنا 
نسبة ) والنسبة لاعين لحا في الوجود .( ولا معدومة ) أيضا لأنّلما حظًا من 
اليو متنا رالظهور الذي لما (فياهم) ٠‏ فإنَ الأحوال وإن لم تكن لها عين 
في الوجود - مثل العلم والحياة - إلا أنَّ لهاظبورا في الحم (لأن الذي قام به 
العا يسمى عالما ), 5 العالم موجود - يعني العم -(و) العالم (هو الحال ( 
ليست لها عين في الوجود . لان العين الموجودة هاهنا واحدة . و هي العالم ؛ 
) فعالم : ذات موصوفة بالعلم ). وكونها عالما ( ما هوعين ن الذات . ولا 

عين العلىء 0 الاعلم وذات قام بها هذا العلم ؛ ونأ أى كون الذي 
قام به العام - ( عالما ٠‏ حال لهذه الذات باتصافها بهذا المعنى ) ٠‏ وهو العام . 




















سس فوص الحم مرح صائ الري 
وفي عبارته هذه إشعاربسبب تسمية الحال حالا , إذ بها تتحول الذوات . 

(لحدثت نسبة العام إليه ) أي إلى' الذي قام به بسبب الاتصاف بالمعنى 
العامي الذي هو مبدء هذه النسبة . وإنما جعل هذين الضميرين للذي قام به 
دون الذات - مع قُرها - لأنَ أصل الكلام في مطلق الحال , وتشخيص 
هذه الذات وهذا المعنى للتمثيل فقط . على ما هوالظاهر من عبارته ( فهو 
المسمّى عالما ) . 0 


فعام أن العالم له حظّ من الوجود باعتبار العام الذي هو حُكنه . 


[ الحق تعالى عين الرحمة ] 

) والرحمة على الحقيقة نسبة من الراحم ) وإن كان بحسب الظاهر الراحم 
من الرحمة » وهي مبدؤه كما سبق في بيان العام والعالم . 

زو( تلك الرحمة ( هي الموجبة للحم ) ظاهرا وحقيقة ؛ ( فهى الراحمة ) 
أي الموجبة لقيام الرحمة بالذات وتسميتها بالراحم ؛( والذي أوجدها ) من 
أوجدها ليرحم بهامن قامت به ) تلك الرحمة - على مابيّن ذلك في العام : أنّه 


سبب حدوث نسبة العام إلى من قام به - 


فيكون إيجاد المرحوم وغايته ليس ليرحم المرحوم من حيث أنه مرحومٌ , 
بل لثبوت الرحمة لمن قامت به الرحمة . يعني الحق .( وهوسبحانه ليس يمحل 


. د : - ولى‎ )١ 


الف الزلرباوي 
للحوادث' ؛ فليس بمحل لإيجاد الرحمة فيه )[الف/3.؟] من جبة إيجاد المرحوم 


( وهو الراحم ؛ ولا يكون الراحم راحما إلا بقيام الرحمة به ؛ فثبت أنّه عين 
الرحمة ) وإلالم يكن هوالراحم 





[ صفات الحو تعالى عين ذاته ] 


رومن | يذق هذا الأمر) ) بذائقة حصّته الخاصة به من الرحمة الوجوديّة 
( ولا كان له فيه قدم ) في المسالك العاميّة من تلك الرحمة حتّى يفهم ما هو 


الحق في الأسماء و الأوصاف - من أنَ الرحمة و سائر الأوصاف الوجوديّة لو 


)١‏ ذلك وإ 0 . ولكن في المقام دقيقة لطيفة كما أشارت إليها ألسنة 
أساطين العلم : ! ن الحادثات الكونية والكائنات الزمانية والمكانية تكون حادثة متجددة 
متقضية متصرمة 5 بعضها إلى بعض في أنظار انحبوسين في سجن الزمان والمكان . وأما 
بالنظر إلى حضرته سبحانه والحضرات الإلهية الموجودة بوجوده سبحانه - لابإيجاده - فيرجع 
إليه الأمر كله ٠‏ ويصير الزمان بزمانياتها والمكان بمكانياتها يمنزلة الآن المبيم [ ظ] انحيط 
والنقطة البسيطة ٠‏ وتصير كلية النشآت الكيانية ‏ والأمور العدميّة راجعة إلى الإلهية [ظ] 
الأيدية والسرمدية الإلمية . ومن هاهنا- مع كون الرحمة الكيانية امتنانية كانت أم استحقاقية 
- كان الرحمان والرحيم اسمه سبحانه . والرحمة بكلتا صفيتهما سرمدا أزلا وأبدا . وهكذا 
حقيقة الحال في سائر صفاته العليا وأسائه الحسنى ؛ اللتين هما نسب وإضافات متجددة 
منضمنة [ظ] متكونة متصرمة بالقياس إلى ما يقاس هي إليه . ومتعلق به من الأمور الكيانية 
العدمية المتجوهرة ذواتها بالتجدد والتقضي كالرازقية المعروفة والغفارية . بل والخالقية ونظايرها 

من الإضافية القياسية . ولو لم يكن الدهر كما قالت به الأساطين انحقين لما قالت أئمة أهل 
البيت الذين - هم عليهم السلام أدرى با نزل في البيت واخرع مده فاتتدر فق الغالم وق عالم 
إذ لا معلوم ؛ وخالق إذ لا مخلوق ١‏ ورازق إذ لامرزوق *» . وهكذا في سائر صفاته 
الإضافية وأسائه القياسية . والتشريع في دين الأساطين جسارة ناشئة من أوهام أصحاب 
المذاق الوهمي ١‏ كما مر قبيل ذلك - نوري . 


*) وغفار لمن تاب إذ لاتائب ولامغفور . ورحمان ورحيم إذ لامرحوم ؟ وفيه سرالجع بين التنزيه 
والتشبيه ٠‏ كمأ هو الطريقة الوسطى »2 ٠‏ طريقة الأنبياء والأولياء 0 وليس بناء الأمر بين الامرين 
على الذوقيات الوهمية كاتوموا . ولاعلى تصفية السروالسريرة - واستقم كا أمرت + نوري . 


1س سب سس فوص الحم شرج صائق اديع 
لم يكن عين الراحم والموصوف بها يلزم أن يكون الموصوف محل تجدد الحوادث 
-( ما اجترأ أن يقول: إنّداعين الرحمة أوعين الصفة ) مطلقا - على ماذهب 
إليه الحكماء والمعتزلة و الشيعة بين المليتن"'-( فقال : ما هو عين الصفة ولا 
غيرها ) يعني الأشعري ( فصفات الحق عنده لاهى هو . ولا غيره » لأنّه 
لايقدر على نفيها ) لشهادة بديهة العقل بخلافه .( ولا يقدر أن يجعلها عينه ) 
لأنه خالف اعراضوله > ( معدل إل هذه العيارة .وض )غبارة ( عسنة ) 
لأتها تطابق الأحكام الظاهرة وتناسب أوضاعها » والحُسن هي 0 


( وغيرها ) من العبارات الكاشفة عن ذلك (أحق بالأمرمنها ) على ما 
بين آنفا ( وأرفع للإشكال ) ؛ فإن في تلك العبارة إشكالات عند التحقيق . 
على ما يعلم من تصفح كلاءبهم . وه إنما يزيد إجمالاني اللفظ , والتحقيق ما 
سبق ( وهوالقول بنفي أعيان الصفات » وجودا قائما بذات الموصوف . و إما 
هي نسب وإضافات بين الموصوف بها وبين أعيانها المعقولة ) , التى هى مبدء” 
تمايز الأسماء وتخالفها عند تباين أحكامها وتضادها . 0" 


| تختلف كيفية سعة الرحمة لكل اسم ] 

ثم إله ( وإن كانت الرحمة جامعة ) لسائر تلك النسب و الإضافات . 
( فإتها بالنسبة إلى كل اسم إل مختلفة ) فإنَ رحمة المعرّ غيرالمذل والضارٌ غير 
النافع : مغايرة بالحقيقة . لتضاة مايتريّب عليها من الأحكام والآثار ( فلهذا 

















إرننكا 


الفشن الزكرياوي 





يُسأل سبحانه ) بلسان' الاستعداد ( أن يَرحم ) الأعيان ( بكل اسم إِنٍ ؛ 
فرحمه الله ) على ماعبّر عنه لسان الخاتم الناطق بالقول الثابت للاستعدادات 
بقوله تعالى :9 رَحْمَتِى وَسِعَثْ كُلَّ تَْءٍ © 1107/٠1‏ والتعبيرعن الرحمة بصيغة 
الماضي إشارة إلى ما متد من ثمول الرحمة لسؤال القابل وأحكامه ء فلها تقدّم 
ذاتي على السؤال و إن تأخَرعنه وجودا وحكما . 

( والكناية ) المعتّرة بياء التكلم' '( هي التي وسعت كل شيء ) بناء على 
ما تقرّر من أنّ الرحمة عين الراحم . 

والذي يلوحك على تحقيقه دلالة الياء على النسبة الجامعة ختلفات 
المنتسبات في نفس نسبته وإضافته ؛ وهو لاينسب إلى شيء . ومن ثمة قال : 


[ الذات والأسماء » واختلاف الرحمة بالنسبة إلى كلّ اسم ] 

ا نّ الرحمة ( لها شعب كثيرة تتعدّد بتعدّد الأساء الإلهيّة ) و, 
تتخصّص بخصائصها .( فا تعجّ بالنسبة إلى ذلك الاسم الخاض الإلحتٍ عب بالنسبة إلى ذلك الاسم المخاض الإلمن ) | الذي 
به تتخصصء سواء كان ظاهرالاندراج في حيطة الرحمة كما (في قول السائل : 
« يارت ارحم » ؛ وغير ذلك من الأسماء ) الخفيّة الاندراج ( حتّى المنتقم له 
أن يقول : « يا منتقم ارحمنى » » وذلك لأنَ هذه الأسماء تدل على الذات 


)د 

)د 

0 :< الكناية هي كمير المتكام في قوله :ل وَرَحْتي وَسعث كُلّ شوم » 
[101/0] والمخاطب فى قوله : ل رَيْنَا وَسغتٌ كُلَ شَيْءِ رَحمَهُ وَعِلْنَا © [:/0] .أي رحمة اش 
والذات التي الكناية تد.ل عليها هي التي وسعت كل شيء » إذ رحمته عين ذاته » . 


هه تت كت اا كا 1 1 297001 امام رع صاش الرين 
المسهاة ؛ وتدل بحقائقها على معان مختلفة . فيدعو بها في الرحمة من حيث 
دلالتها على الذات المسماة بذلك الأسم') لامن حيث دلالتها على الأساء 
المتقابلة وخصوصياتها الامتيازيّة . فالرحمة المدعوَ بها في كل اسم دالّة ' على 
الذات باعتبار خصوصيّة ذلك الاسم ؛ ( لاما يعطيه مدلول ذلك الاسم ) 
فقط بدون دلالتها على الذات ٠‏ فإنّه هو( الذي ينفصل به عن غيره ويتميز ) 
وهذه الحيثية لإشعارها بالغيرلاتصلح لأن تكون دالّة على الذات ؛ ( فإنّه 
لابتمّز عن غيره؛ وهو عنده دليل الذات ) » أي من حيث التميّز » وعند 


كونه ميّزا لايصلح للدلالة . 
[ منشأ التفرقة بين الأسماء ] 


وهذا منشأ التفرقة بين الأسماء الإلهيَّة التي عيّنها الشارع لأن يدعو بها 
الحق . وبين الأسماء الكيانيّة الني لارخصة فيبا لذلك من الشارع ؛ على أن 
الكل أسماء الحق , فإنَ الدال منها على الخصوصيّة الامتيازيّة إنما يدل على 
نفسه الممتازة عن الغير » ( و إنما يتميّز بنفسه عن غيره لذاته )؛ فإنَ التمييز 
والتفرقة ذاتي الاسم .( إذ المصطلح عليه بأيّ لفظ كان )- عربيا معرّبا أو 
غيره -( حقيقة متميّزة بذاتها عن غيرها ء وإن كان الكل قد سيق ) في نفس 
الأمر بدون اعتبار من الوضع والاصطلاح ( ليدل على عين واحدة مسماة » 
فلا خلاف في أن لكل اسم ليس للآخر . فكذلك أيضا ينبغ أن يعتبركا تعتبر 














نانفا 





الف الزلرياوي 
والحاصل أنَ الألفاظ لها في نفسها دلالة على الذات المسماة » و على 
الخصوصيّة الامتيازيّة ؛ فإذا اعتبرلما هذان المعنيان فهي أسماء الحقّ » وإن 
كان باعتبار الوضع والاصطلاح وجعل الجاعل ليست' له إلا الدلالة على 
المخصوصية فقط . 


[ كل اسم مستى ججميع الأسماء ] 

ثمإنه إذا كان لكل اسم في نفسه - بدون اعتبار الخارج من الوضع و 
الجعل - له دلالة على الذات المستاة . يكون له جهة جمعيّة الأسماء كلها ( و 
لهذا قال ابوالقاسم بن قسي ) صاحب كتاب خلع النعلين ( في الأسماء 
الآهية :إن كلاش غلى انقراةه سق عدنيء الآناء الأليكة كلها .اذا 


قدّمته' بالذكر نعنَّه بجميع الأسباء ») ؛ أي إذا خصّصته بالذكر - ذكرا 


وجوديّا » أو" لفظيّا , أو رقميّا ؛ أو قلبيَا - لابد وأن يستتبعه النعت بسائر 
الأسماء . 





( وذلك لدلالتها على عين واحدة ) أي لدلالة الأسماء كلها على عين هي 
واحدة بالوحدة الإطلاقية الجمعيّة ( وإن تكتّرت الأسماء علها ) أي على 
العين الواحدة ؛ فإنَ كل اسم بخصوصه له دلالة علها ( وإن اختلفت 
حقائتها )- أي حقائق تلك الأسماء . 


سسسب فهوس الحا مُرِع ماش المي 


[ تقسيم الرحمة بالوجوبيّة والامتنانيّة ] 

( ثمإنَ الرحمة) لهاتقسيم آخر باعتباروصوها إلى المرحومين ونيلهم منها » 
تا (ثنال على طريقين : طريق الوجوب) أي اللزوم المترتّب على مايقتضيه 
اقتضاء ضروريا كان عليه الشارع في القرآن المختمي (وهوقوله :ط مَسأككيا 
ِلَّذِينَ يَتَقُونَ وَيُؤْنُونَ الركاةَ 4) [//ده] ١‏ فإنّه يدل على أن الرحمة قد أوجهها 
على نفسه للعالمين ؛ الذين يجعلون أنفسهم وقايةٌ للحق في الذمّ ‏ والحقّ وقاية 
لهم في المد - كما سبق بيانه - وللعاملين الذين ينمون بجوارحهم الظاهرة و 
الباطنة عند ازدياد الأعمال منها والأفعال والأقوال ؛ فإنّه يزيد بهامرتبة اخرى 
من الوجود على شخصه ؛ أوالذين يعلّمون الطالبين ذلك ؛ وأصل الزكاة : 
النموّ ؛ يقال : زى الزرع : إذا حصل له مُوّ. وإليه أشار بقوله : ( وما قيدهم 
به من الصفات العملية والعامية ) . 


( والطريق الآخرالذي تنال به هذه الرحمة طريق الامتنان الت الذي 
لايقترن به عمل ) ولا يوازيه من العبد فعل أصلا » كالوجود وما قبله من 
مراتب الرحمة . و إليه إشارة من القرآن الختمي ( وهو قوله :« وسعت رحمتي 
كل شيء » »)» هذا لسان الإجمال الشامل لمراتب الرحمة إجمالا » وفيه ما يدل 
علبها تفصيلا » ( ومنه قيل : 8 لِيَعْفِرَ لَك الله ما َقَدّمَ 4) على هذه النشأة 
(8 مِنْ ذَنْبِكَ و 4) وهو ما يتأخَّر عن رتبه ة الاعتبار من الأوصاف الحدثانتّة 
00 الإمكانتة . فإنَ أذناب القوم أراذهم وذنّب الدابة: هوما يتأخّر 

من أعضائه عن درجة الاعتبار ورتبة الاحتياج (# وَمَا ل 4) [ح/ن] 
منها , فإنَ الفتح المبين الذي تفرّد به الخاهم يستتبع هذه الرحمة الامتنانيّة التي 








لفون الرل رق مب اي ل ا بال ب اي ع نط 17017 
لايوازيها عمل من العبد . وهوالستر لما تقدّم من نشأته هذه من أحكام 
الإمكان . وما تأخّر عنها منها و إخفائهما في صحائف الظهور و إسقاطهما عن 
درجة التأثير . 


ويمكن أن يجعل هذه الآية إشارة إلى قسمى الرحمة . فإنَّ « ما تقدم « 
اشارة إلى الرحمة الامتنانيّة المتقدّمة على الأعمال »كا أن « ما تأخّر » إشارة 
إلى الوجوبيّة المترتبة المتأخّرة عن الأعمال ؛ و الذئْب حينئذ عبارة عن 
أحكامه يد المتقمة التى بها تمام الأوضاع النبويّة المشعرة » كما أنَ الذنب تمام 
الأعضاء . كذلك إنّ المراد بالغفران في هذا اللسان هو الإظهار الذي يلزمه 
ضرورة ٠‏ 

ولكن التوجيه الأول أوفق بسياق كلامه ؛ و إن كان الثاني أعلى . 


( ومنها قوله :« اعمل ماشئت فقد غفرت لك ») وذلك لأنَ الغفر أصله 
إلباس الشيء ما يصونه عن الدنّس . ومنه قيل : « أغفر ثوبك في الوعاء . 
واصبغ ثوبك فإنه أغفر للوسخ » . وبيّن أن أوضاع عد يل وشرائعه - لأنّه 
خاتم النبوّة - لابد وأن يكون هو التامّ الكامل من مراتب الرحمة وصورها 
الصائنة للكائنات عن دنس النقص والبوار » وذنب العيب والعوار . 

ومن هاهنا ترى الحديث القدسي يفصح عن أنّ العبد المذكور الخاطب 
مغفور . ولوعمل من الذنب ما عمل . 

وتمام تحقيق ذلك ما أورده الشيخ في الفتوحات' . فإنّه قال فيها : « إِنّه 
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لل سس فتموص لحم برج عاض الرين 
ثبت في الأخبار الإلهتّة وصح أنَ العبد يذنب الذنب ويعلم أن له ربا يغفر 
الذنب ويأخذ بالذنب . ثم يذنب الذنب فيعام أنّ له ربّا يغفر الذنب ويأخذ 
بالذنب ٠‏ فيقول الله في ثالث مرّة أو رابع مرّة : اعمل ما شئت فقد غفرت 
لك » إلى هنا ' كلامه . 

فقد ظهر من هذا الخبرالإلمي أنَّ سبب انطلاق ذلك العبد المذكور عن 
مؤاخذة التكاليف هو علمه بأنّ له ربّا يغفر الذنب ٠‏ والعلم من جزئتات 
الرحمة الامتنانية ‏ والأولياء الحمديّون أصحاب السبق في ذلك الميدان » 
وإليه أشاريقوله : ( فاعام ذلك ) فإنّه لت معنى الرحمة وأصله . 

وعام من هذا الكلام أن الرحمة الامتنانيّة 
هى الفاتحة لغيب الوجود والخاتمة 
لكمال إظهاره . 


)١‏ د:هيهنا. 


الفش الإلياسي ااا سس سس 888 


[ تسمية الف ] 

اعام أنَ من الصور الككاليّة الإنسانية أن يرتبط بين القوى الجسمانيّة من 
الشخص و بين الروحانيّة منه برقائق اعتداله النوعي' , و وثائق امتزاجه 
الطبييي؛ ثم إنه لايزال تشتدّقوّة ذلك الارتباط والالتيام عندترشيحه بلطائف 
الأغذية التجريديّة القدسيّة » وتربيته بفنون ا حقائق التنزمبيّة العاميّة » إلى أن 
يبلغ رتبة التلازم والتجاذب ؛ فإذا أخذ القوى الجسمانتّة منه في الضعف ٠.‏ و 
تمايل أركان مزاجه إلى طرفيه الخارجين عن الاعتدال ؛ لابد وان يجذبه 
الروحاني منه و يستجلب سائر وجوه تلك القوى وأعيانها إلى عالمه ٠‏ ضرورة 
ظهور قبرمان أمر الروح حينئذ وانقبار غيره تحته . 





)١‏ رقائق اعتداله النوعي تعديل القوى الروحانية بأن تتصرف بالقوة الشهوية مثلا وتستعمل القوة 
العلامة من الوهم والخيال ؛ وهما سلطان سائرالقوى في باب (ظ) الشهوة في طاعة الروح 
بقدر فاقة الروح في السير والسلوك إلى الغاية التي يعبرعها بالآخرة وبالمقدار الذي يضطر إليه في 
استكمالاتها ووصولها إلى الغاية التى خلقت لأجلها ؛ إذ الزبادة والنتقصان على قدر البلغة 
والضرورة وعنها تخل بأمر السفر وتضرء فالقناعة بقدر الضرورة في استعمال القوى النفسانية 
وبالأدوات الجسمانية ضرورية بالضرورة » وه ملاك الارتباط بين الطرفين المتضادين في الفطرة» 
المتعارضين في السجية . والمتخالفين في جهة الحركة ؛ والمتعاكسين في الميل إلى الغاية ٠‏ فلابد 
من تضعيف أحدهما في تقوية الآخر , حتى ينصلح الأمر - فتدبر + نوري . 
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فعلم أنه لاب وأن يكون بين الكتل منه ضرب من هذا الكبال » ولذلك 
ترى في كل نسق من النسقات الثلاث الكماليّة التي اشتمل علبهانظم الفصوص 
واحدا :كإدريس ٠‏ فإنّه في الرابع من الأول ؛ وعيسى . فإنّه في السادس من 
الغاني ؛ و إلياس . وهو أيضا في الرابع من الثالث ؛ و به تم هذه الصورة 
الكمالة في النبوّة . 





وكأنك قد عرفت في المقدمّة عند التلويحات الكاشفة عن حجكم حرف 
السين أنّه يرتبط الظاهر منه بالباطن ربط انطباق واتحاد ؛ ولذلك ترى مبنى 
مواد الكامات الثلاث عليه . 


[ تلويحات حرفية في إلياس وإيناس ] 

ثم إتك إذا عرفت هذا فهمت منه وجهبين من المناسبة بين الكامة 
الإلياسيّه والحكمة الإيناسيّة : وجها جكنيّا معنويًا » وآخر لوحيّا حرفيَا : 

أما الأول : فلأن الإيناس ضد الإيحاش , ولغير هذه الكامة وحشة من 
المفارقة والمبائنة التى بين الروح وجسده , وبها تمت هذه الصورة الكاليّة ؛ و 
لذلك جمعت بين الكامتين في النبوّة . 

وأمَا الثاني : فلأنك قد عرفت أن « ياسين» له مزيد اختصاص بين 
الحروف بهذا الكمال - ولذلك ورد':< إِنّه قلب القرآن »- ومادّة هذه الكامة 
8 « يس » مصدرا بالألف واللام الكاشفتين عن التعريف والإظهار ؛ على 


. كذا . ولعل الصحيح : يس‎ )١ 
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الف الإلياسي للف 





5500 ب التبوّة ؛ كما أنَ « الإيناس » من جملة صورقلبه عند 
تمام انبساطه . 

على أنَ فضل عدد بيّنات إيناس كاشف عن حرفي البقاء » الذين هما 
مؤدى عدد إلياس'”, فتأمل . 


[ إلياس هوإدريس ] 

ثم إنّه قد صدّر هذه الحكمة بقصّة كاشفة عن أمر بعث هذه الكامة ماتد. 

1 ر : 0 مردون 
رمزا وإيماء » فلاتغفل عن دقائق إشاراته في طن لطائف عباراته حيث قال : 


( إلياس هو إدريس » كان نبيّا قبل نوح ) عند ما كان ألسنة الإظبار 
والإنباء من الرسل كاشفة عن محض التنزيه » كنا عرفت أمره . 

ثم إنه لماكان في شخص الكامة الإدريسيّة مبدء الجعيّة الإطلاقيّة باشتاله 
على « يس » . ظهر في مزاجه الارتباط القوى . فأبقاه ( ورفعه الله مكانا 
عليّا؛ وهو ني قلب الأفلاك ساكنٌ ) لانطوائه على قلب القرآن . وهوصورة 
جمعيّة الكل ؛ ( و ) ذلك ( هوفلك الشمس ) التي هي مبدء أمرالإظهار . 


[ بعث إلياس إلى بعلبك ] 

( ثم بعث إلى قربة بعلبك ) . بعثا ثانيا لإتمام ما بعث له من التنزيه 
الحقيقي الذي في عين التشبيه ؛ فإنّه بعث الى القرية التي هي عبارة عن المجتمع 
لغة بين صنم صورة نقش المعاني وبين سلطانها الذي هو 'لوهم .(و) إليه أشار 


)١‏ بينات « أيناس » : لف اون لف ين - 55 - زل ش ؛ بيناتها ١:‏ ام ين 2 ٠١0‏ - بق 
(حرفي البقاء) . 
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بقوله : (« بعل »: اسم صنم ). فإنَ ابعل كناية عن الصورة الجزئيّة التي هي 
زوج المعنى الكلي وبعله ١و‏ « يك ٠»‏ سلطان تلك القرية ) التي هي المجتمع 
من الصورة والمعنى والبرزخ الجامع بينهما وهوالوهم ؛(وكان هذا الصنم المسقى 
بعلا )- وهي الجزئيات المعروضة للصورة -( مخصوصا بالملك ) فإنّه لاحم 
لشىء من القوى غيرالوهم عليها ؛ وبين « بعل » و« إلياس » نسبة اتحاديّة في 
تلويج الحدف ‏ 'فلذلف بعف الب " ٠‏ 3 


[ كان إلياس عقلا بلاشهوة ] 

( وكان إلياس - الذي هو إدريس - ) أي عند ما كان مسقّى بإدريس 
( قد مقل له انفلاق الجبل )- أي جبل جبلته وتعيّنه -( المسمّى لبنان , 
من اللبانة - وه الحاجة - ) فإنّه إنما تستحصل الأغراض والحوانئح منه وبه 
( عن فرس من نار ) ؛ أي مركب يُطوى عليه المسالك بالتفرتس ٠‏ وهو 
النظر والتثتتت في الأمورءكا ورد': « اتّقوا فراسة المؤمن» فبي القوّة النظريّة ؛ 
وأمنا كونه من النار لأنّه يتدوّر به ما يمر به من المراحل » فيظهر ؛ ولأنّه أيضا 
مبدء تفرقة الأشياء ونمييزها 2 ) و- جميع آلاته من نار ( وهي القوى الإدراكية 
التى بدونها لا يصلح للركوب ٠‏ ( فاما رآه ) هيأ للركوب » مشدودا بالآلات 
( ركب عليه ) طاويا به مسالكه المعبودة من الحقائق التنزيبيّة الكليّة والعلوم 
امجتدة عن المواة » ( فسقطت غنه الثهوة ) التى إنمانشأت من إدراك 


. 31/319 معانى الأخبار: 560 . عنه البحار: 74/58 . الاختصاص : 115 . عنه البحار:‎ )١ 
٠ 344/6 : ح117؟ . حلية الأولياء‎ ٠ الترمذي : 198/0 »كتاب تفسيرالقرآن » سورة الحجر‎ 
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الجزئييات ؛ عند انتباج طرقها وأطرافها . ( فكان عقلا بلا شبوة )؛ أي ما 
يشتهيه مطلقا [الف7١؟]‏ سواء كان في صورة الجذب أو الدفع ٠‏ فيشمل 


[ المعرفة الكاملة هي الججمع بين التشبيه والتنزيه ] 

( فام يبق له تعلق بماتتعآق به الأغراض النفسيّة ؛ وكان الحق فيه متزّها ) 
عن المواة الجزئّة والكدائف الأرضيّة السفلتّة ٠‏ ( وكان ) لقصره النظر على 
لطائف سماء التنزيه وكليّات حقائق التقديس ( عن اقفن اللخرفة شيف 
فإنَ العقل إذا تجرّد لنفسه ) معرى عن الآلات والجوارح المتقمة لأمره » 
لمكتلة لآثاره ؛ ( من حيث أخذه العلوم عن نظره ) الحخاض به . ( كانت 
معرفة ' بالله على التنزيه ) فقط - وهي المعرفة الحاصلة من كليات الحقائق 
بالنظر والاستدلال - ( لال التشيه ) المستحصل من اللطائف الجزئية 
بالذوق والوجدان . ( و إذا أعطاه الله المعرفة بالتجلى ) الكاشف عن وجهه 
با عليه في نفسه ( كلت معرفثه بالله » فنزّه في موضع ) وشبّه في موضع ). 

وإذ كان تكميل معرفته بالبعثين فصل في الموضعين ١‏ وأيضا جمع بين 
التفصيل المصدّر به . والإجمال المستردف له ؛ وفاءً بمقتضى حكم نبوّته المقدّم 
فيه امر التفصيل حيث قال : 


( ورأى سريان الحقّ بالوجود" في الصورالطبيعيّة ) » بل ( والعنصريّة ) 





. د: د بالس‎ )١ 
. ؟) دء عفيفى : معرفته‎ 
. عفيفي :- بالوجود‎ )" 


#يااا ست قحوص لحم شرح مالو الدين 
أيضا ؛ والصوركلها ما طبيعيّة أوعنصريّة » فلذلك قال : ( وما بقيت له 
صورة إلا ويرى الحق عينها ') ؛ فلايرى في الوجود صورة ومعنى . ظاهرا و 
باطنا , أوّلا وآخرا ء إلا الحق . 


[ خاصيّة الوهم بين المشاعر ] 

(وهذه هى المعرفة التامّة الكاملة التى جاءت بها الشرايع) الختميّة (المنوّلة 
من عندالله - وحكمت بهذه المعرفة الأوهام كلها )» وذلك لما عرفت 0 
الوهم بين المشاعر البشريّة هو البرزخ الجامع بين المعاني الكليّة والصورالجرئية , 
فهو الذي يتمكن من إدراك المعنى المنرّه عن هذه الصورة فيها وعينها » فإنَ 
إدراك الحقٌ المنرّه في الصورة ' عينها إنما يمكن لما له مدرجتان من الإدراك » 
مدرجة الإطلاق والتنزيه وهو طرف المعاني وكليّة أحكاءها ؛ ومدرجة القيود 
المشخّصة وهوطرف الصورة وجزئية أحكاما . 

وهذان المدرجتان للوهم فقط بين المشاعر البشريّة » ( و لذلك كانت 
الأوهام أقوى سلطانا في هذه النشأة من العقول ) مع علو قدرها وقوّة أمرها 
لقربها من المبدء وغلبة أحكام الوجود فها . 


[ الوهم هوالسلطان الأعظم في الصورة الإنسانتة ] 

وأما بيان قوّة سلطان الوهم عليها ِنَأ : ( لأن العاقل لوبلغ ما بلغ في 
عقله لم يخل عن حك الوه عليه . والقصور" فيا عقل ) بإثارة الشبه المشّشة 
له عن الائنان بما حك به العقل والسكون به . 


)١‏ عفيفي : ويرى عين الحق عينها . ؟) د : الصور . ؟) دن : والتصور 
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وأما البيان الامى : فهو أنَ مقاليد أزمّة التحريك والتسكين في المملكة 
الإنسانية ظاهرا وباطنا إنما هو بيد الوهم وسدّنته » فإنَ سائر عمال القوى 
احركة - المنيتة في الأعصاب والعصّل والرباطات - مالم يبلغهم حكم من 
الوهم لايتحركون عن أمرء ولايسكنون بِنّه » ( فالوهم هو السلطان الأعظم في 


هذه الصورة الكاملة الإنسانيّة ) . 


ويمكن أن يجعل هذا إشارة إلى تأويل ما رمز فيه من القصّة المصدّر بها » 
فإنَ قرية جمعيّة هذه النشأة التى فيها صنم الصورة الكاملة الإنسانيّة - الملوح 
إليه في كلامه ظاهرا سلطانها - إنماهوالوهم ؛ وذلك الصنم قد اختص به على 
ما بيّن في طئى عبارته هذه . 


[ الآيات الناظرة بحكم الوهم ] 

( وبه جاءت الشرايع المنزّلة ) أي بحك الوهم ومقتضاه أنزلت الآبات 
الكاشفة عن التشبيه ٠كقوله‏ تعالى : 9 وَمَا رَمَيْتَ إِذْ رَمَيِتَ وَلْكنَّ الله رَعَى 4 
[4/] وقوله : ط ولي كبقل شَْءٌ وَهُوَ السَمِيعْ البصِير 4 [:1/4]- وغيره من 
الآبات -( فشتهت ونرّهت' : شتبت ف التنزيه بالوهم )؛ إذ من شأن الوهم 
أن يعيّن المعاني الكليّة المترّهة عن المواد المشخصة ويشخّصها . ثم يجري عليها 
أحكام الجزئيّات والأشخاص ؛كما أنَ من شأن العقل أن ينتزع من الأشخاص 
الماديّة موادهم المشخصة » وحذف' عنهم موجبات التشخص بإجراء أحكام 





سس قوس الحم رع مال الدي 


الكليات المنرّهة عن المواد علها ؛ ولذلك قال :(ونرّهت ف التشبيه بالعقل') . 


[ الكلي وا جزئي ] 

ثم إذ قدكان الأمر' في الوجود بين كلين : كل منرّه عن المواة المشخّصة 
التي يلبسه إِيَاها الوهم » وبها يدركه ‏ وهوالمستى بالكلي في عرف النظر. وكل" 
متلبّس بالمواد المشخصة ينتزعها عنه العقل . و بها يتعقله » وهو الذي يسمى 
بالجزثي عندهم . وذلك لما تقرّر في المقدّمة أنَ الإطلاق له صورتان : مؤْدّى 
إحداهما التنزيه » و مؤدّى الاخرى التشبيه ؛ وإذ كان ظاهر الإطلاق هو 
الكليّة الإحاطيّة » فهي صورته . ولذلك قال : 

( فارتبط الكلّ بالكل ) ارتباط الكلي بجزئيه - وهوالكل - والكل 
بجزئه وهو الكل ؛ و يلازم أحدهما الآخر ١‏ تلازم حك العقل حك الوهم ( فلم 
يمكن أن يخلو تنزيه عن تشبيه , ولا تشبيه عن تنزيه ) . 


)١‏ فالتشبيه في عين التنزيه سهم الوهم , والتنزيه في عين التشبيه سهم العقل . والجع بينهما الذي 
هو التنزيه الحق الحقيقي سهم الغهم . 
في قاموس القدرة : إلهي قد تلاطمت امواج قاموس قدرتك ١‏ فظهرت في كل مقدور آثار 
قدرة مميبة غريبة لاتبلغ كنبها عقول العقلاء وأوهام الحكناء وفهوم العاماء . 
والمراد من الوهم في هذا المأثور المثبور الوارد من معدن العصمة والمعرفة هو المدرك الذي 
يجمع بين إدراك الكلي والجزثي ٠‏ و يدرك و يشير إلى الكلي في عين إدراك الجزثي ٠‏ و يشير إلى 
الجزثي في عين إدراك الكلي . ويسمى أهله بأهل الإشارة ‏ فافهم . + نوري . 
؟) حق البيان هو أن الكلية كأنها لفظة مشتركة بين المعنيين الذين ليست جبة جامعة بيهما ؛ إذ 
كلية الوجود الحقيقي هو الإحاطة الوجودية المعبر عنها بالانبساط الإشراتي ١‏ وتلك الكلية أمر 
وجودي عينى لايدرك كنهها وحقيقتها إلا المحيط في الوجود ؛ وأما كلية المعاني والمغبومات فهو 
احتال الكثيرين صدقا . فموضوع كلام علماء الوراثة هو الوجود الحقيقي وأحكامه . وموضوع 
كلام الجهور المعني والمفبوم الذهني وأحكامه - نوري . 
*) د : وبين كل . (م أيضا كتب كذلك ثم مسحت) . 


الف الرليالى لاا ااال ااا 009 


[ التنزيه في عين التشبيه في القرآن الكريم ] 

أما الأول فكنا ( قال تعالى : ا لَيْس كفلم شَيْءْ 1/401)4] فإنّه ظاهر في 
التنزيه » حيث نفى عن كل شيء أن يماثل مثله » فضلا عن أن يكون مثله . 
ولذلك قال : ( فترّه ) . 

وإذ قد توجّه النفي إلى مِثل المفل - الذي هو مدلول كاف التشبيه - 
يكون المثل مثيّتا في أصل دلالة الآية » وقوله : ( فشتّه) إشارة إليه . 

فعلم أن التنزيه والآيات الدالة عليه لا يخلو عن تشبيه » وكذلك التشبيه 
والآبات الدالة عليه لا يخلو عن التنزيه ٠‏ كما في قوله تعالى : (8آ وَهْوَ السَمِيعٌ 
البَصِيرُ 4) . فإنَ ظاهره أن صاحب السمع و البصر هو الحقٌ ؛ و هو تحض 
التشبيه ؛ و لذلك قال : ( فشتّه ) بحسب الدلالة التى له في أصل معناه 
اللغوي . 

ونرّه أيضا بحسب الدلالة التى له أيضا ؛ وذلك بحسب خاصيّة التركيب 
لدى التخاطب » وهو ما يفيد الحصر من وضع صورة تركيبه - على ما بيّن في 
صنعة الأدب - 

وما قال : « فنرّه » اكتفاء بما متد أنَ كل تشبيه لا يخلو عن تنزيه » وتنبيها 
أيضا على أنّ دلالته على التنزيه ليست غير دلالته على محض التشبيه » فإنّ 
تنزمهه يخصرالسمع والبصر فيه . وهوعين التشبيه الكاشف عن محض التنزيه . 

ولذلك قال : ( وه أعظم آية تنزيه نزلت » ومع ذلك لم يخل عن تشبيه 
بالكاف )؛ فإنَ أصل معنى الكاف - لغدّ - هو التشبيه . هذا ما أنزل لبيان 





3" فموس الام شرع صائن الرين 
تعريف الحق نفسه 2 من القرآن الذي هو كلام الله المنزّل على عبده 2 يعقى 


الخاتم 2 ) فموأعاء العاماء بنفسه 3 وما عتر عن نفسه إلآ بما ذكرناه ( ١‏ 


[ قصور المنرّهين من أهل النظر عن التنزيه الحقيقي ] 
التنزيه الرسمى الذي هو مدرّك العقول الخالية عن آثار الجعيّة القلبتة 


الإنسانيّة » و إليه أشار بقوله : 


( ثم قال : © سْبْحَانَ رَبّكَ رَبٌ الْعِرََ عَنَا يَصِفُونَ 140/07[)4] والعاقة 
من ذوي العقول النظريّة ؛ و أهل الكثرة الإمكانيّة ؛ على ما هو مدلول ضمير 
الجع في 8 يَصِفُون 4 والمفهوم منه ذوقا ولغة » ( وما يصفونه إلا بما تعطيه 
؛ فنزّه نفسّه عن تنزيبهم ) . وهو التنزيه الذي يقابل التشبيه . وهو 
المقيّد امحدّد ( إذ حدّدوه بذلك التنزيه » وذلك لقصورالعقل عن إدراك مثل 
هذا )؛ لغلبة التجرّد على نشأته القدسيّة العلية . على ما عليه الملأ الأعلى . 








| ماجاء في الشرائع مما تحكم به الأوهام ] 

( ثنمجاءت الشرايع كلها بما تحكم به الأوهام ) . لما لها من الإدراكات 
البرزخيّة الجمعيّة القلبيّة التي بها تفرّدالإنسان » ومنها يستحصل كمالاته 
الخصيصة به ؛ ( فام تخل ) الشرايغ ( الحقّ ) عند إظهاره للأمم ( عن صفة 
بظهر فيها ) من الأوصاف الوجوديّة والمعاني الجزئيّة التي هي مدارك الأوهام . 
كالاسعراء سل العركن وى الاخصاضي بالتوكة و اانه رفس المرارخ 
كاليد وغيره من القوى . 





الف الزلياتي ل3333333333 ببس 838 

(كذا قالت ) الشرايع ( وبذاجاءت ) الرسل من عنداللّه ( فعملت' ' 
الأم على ذلك ) من الاعتقاد بتلك المعاني تقليدا لهم » ولأنَ التقليد في 
العقائد القلبيّة التى يعقدها المقلّد تابعا للمقلّدله فيه إنما هومن قبيل الأعمال » 
لا العلوم . قال ذال فلت #بوادرن :اوقلت امع أنه من المعلوفات ) 
تنبيها لهذه الدقيقة ؛ ( فأعطاها * الحقّ التجلى . فلحقت بالرسل وراثة ) 
للقرابة الني هي للأمم بحسب نتّاتهم وهممهم . من الصورة التي علهها عقد 
بواطنهم ؛ وبها تصوّرت عقوهم ( فنطقت با نطقت به رسل الله ) من الكامة 
الجامعة بين التشبيه والتنزيه ٠‏ صورة ومعني . 


[ وجبي التفسير في الآية الكرمة : الله أعام ... ] 
التنزيه ٠‏ و الأخرى عن التشبيه ؛ فإن قوله تعالى؛ : ( الله أعام حيث يجعل 
رسالاته ) فيه الوجهان المذكوران ؛( ف الله أل 4 موجه ) بالوجبين : 


١)ام:‏ فعاست . 

9( « فعملت » بتقديم الميم على اللام سحيح على ما صححه الشارح كما سيأني بعيد هذا . والسرفي 
كون عقد قلب العامي عملا - لاعاما - هوكون ذلك العقد ضربا من تسكين القلب و إسكانه 
على متابعة الرسل و إطاعة أوامرهم و نواهيم ؛ وليس في نفس ذلك العقد شوب من العلم 
الذي يعبر عنه باليقين » بل رعا يجامع ذلك العقد مع الشك في صدق الرسل كما يتحقق في 
بعض الصور الإبمانية اخالي عن نورالعام واليقين ٠‏ ويتيقن بكون التزام طريقة الرسل ينيع ملاك 
النجاة والسلامة والتخلف عنه يحتمل الهلاكة . وهذا التيقن مع الشك المذكور يكون ثمرة 
شجرة دليل الموعظة غالبا » اي الموعظة المنفكة عن دليل الحكمة ‏ فافهم واستقم كما أمرت ‏ 
نوري . 

*) د : فأعطاه ٠.‏ 

؛) إشارة إلى قوله تعالى : ظ وَإِذَا جَاءَعُْمْ آيّة قالوا أن نُوْمِنَ حَتَ ُوْقَ مِفْلَ مَا أوق رُسَل الله الله 
غم حَيْتُ يَجْعَلُ رِسَائئهُ الي ” 


سس فتموص الحم برح صالن الرين 

( له وجه بالخبرتة إلى 8 رسل الله 4) وذلك أن توقف على قولهم 9 أَنْ 
تُؤْمِنَ حَتَّى نُؤْقَ مِْلَ مَا أوقَ #[54/1] أي هذا الرسول . فتجَ هناكلام القوم , 
وابتدأ بقوله :8 رُسْلُ الله الله 4؛ بمعنى أنَ رسل الله هم ط الته4 ؛ وهو طرف 
التشبيه و وجبه الكاشف عنه , ولا أَعْلَدُ 4 حينئذ خبر مبتداء محذوف . أي 


« هو أعام حيث يجعل رسالاته » : 

( وله وجه بالابتداء إلى « أعام حيث يجعل رسالاته »') وهذا الوجه 
هو الكاشف عن التنزيه ظاهرا . فإنّه تضمن التشبيه أيضا . كما أن الأول" 
متَضِمّن للتنزيه على ما يخفى . إلآ أنَ الغرض اشتال هذه الصورة الكلاميّة 
للوجهين . 
والوضوح والخفاء ؛ على ما هو المبادر إلى الأذهان العامة من العلماء الرسميّة 
التى عند هم لا حتمّل للوجه الأول أصلا . وذلك لما لهم من الحجب التقليديه 


)١‏ ظاهره كفر وزئدقة . باطنه نور ومعرفة . ظاهره من قبله العذاب . وباطنه فيه الرحمة ؛ كما 
قال قبلة العارفين على ليث : « توحيده تمييزه عن خلقه . وحكم التمييز بينونة صفة لابينونة 
عزلة » - نوري . 

؟) لعل وجه توجه كلا التضمنين مكانة لفظ « أعلم  »‏ بصيغة التفضيل ‏ بالمعنى المعروف بوضع 
الجعلي . إذ الزيادة التفضيلية مشعرة إلى التنزيه والقد رالمشترك ينبئ عن الشركة والمشاركة المقابلة 
للتوحيد ٠‏ وللتنزيه فيه إشعارآخر هو الإشارة التي يتضمنها قوله :« حيث يجعل رسالته » لأن 
طور هذا الجعل كاشف عن القدرة والاقتدار وعن الاستقلال في الإرادة والاختيار ‏ فاعتبروا 
يا أولى الأبصار ‏ نوري . 

؟) سترّذلك هو الإشارة إلى سريان نورالاً لوهية بالسراية الإحاطية الوجودية 9 ألا إنه بكُلْ َه 
خبط #4 [94/4] ع وني الأنبياء وخاتمهم منزلة نوره الذي هو نور الله الساري في السماوات 
والأرضين . واسمه الذي أشرقت به السماوات والآرض متزلة اسم الله احيطة ٠‏ بل ومتزلة نفس 
الإحاطة ‏ فافهم إن كنت عارفا بلسان الإشارة ‏ نوري ٠‏ 





افو الو ليامي 1601/٠‏ 


والاعتقادات الاعتياديّة التي قداستحصلوها ' من أبائهم وراثة ومن مشايخهم 
وأستاذيهم تعلّما وكسبا . فلا يمكن لهم الترقي عنها أصلا ‏ ولذلك ترى الكقل 
من الأنبياء لا يظهرون لهم من ذلك شيئا ؛ مع أنهم مبعوثون للإظهار ؛ و 
مامورون بالإشاعة والإبلاغ ؛ و إلى ذلك أشار بقوله : 


[ كآموا الناس على قدر عقولهم ] 

( فلذلك قلنا بالتشبيه في التنزيه » وبالتنزيه في التشبيه ؛ وبعد أن تقرّر ) 
أمر إظهاره ( هذا ) على الطالب المسترشد والمتفطن المهتدي ( فنرخي الستور 
ونسدل الحجب على عين المنتقد ) الذي' ينقد بنظره العقإن فرائد الحقائق و 
لمعارف » وبذهب إليها » كا هوسبيل سائرامتكقمين والحككاء : وهوصاحب 
التنزيه » لا حظّ له في التشبيه أصلا ؛( والمعتقد ) الذي يعتقد ظاهر ما أنزل 
ون الا باون ترد و سا سيا ع كا ل ل يه 
معلوم ؛ والكيفيّة مجهولة . والإيمان به واجب . والسؤال عنه بدعة » ؛ وهو 
المشبّه الصرف الذي لا حظ ‏ له في التنزيه أصلا . 


فلابت للمحقق أن يمكنهما فماهم عليه بإرخاء الستور والحجب :( وإن كانا 
من بعض صور ما تجلى فيها ال حق . ولكن أمرنا ' بالستر ) وأن لايظهر للناس 
إلاما هو على قدرعقولهم وطبق عقائدهم » وذلك ( ليظهر تفاضل استعداد 


. د : قد استخلصوها‎ )١ 
. د :التى‎ )١ 
. د : بلاتأمل . (م أيضا كتب كذلك ثم استدرك با في المتن)‎ )* 
. ؟) د : قد أمرنا‎ 


ل ا اس اقم شرع ماس الرين 


الصور ) ويتج به أمر ظهور تفاصيل أحكام الأسماء يجزئيَاتها على ما هو مبتغى 
ألسنة استعداداتهم ,5 


[ التجلي بحكم استعداد محله ] 

و( بظهر( أن المتجلى في صورة بحك استعداد تلك الصورة ٠‏ فينسب ) 
المتجلى له ؛ أو على صيغة انجهول وهو أظهر - وفي بعض النسخ أيضا :« فإنَ 
الكل #6 بوذلك غير يعد عن الصواث)ت: 


( إليه ) أي إلى المتجلي ( ما تعطيه ) تلك الصورة ( حقيقتها ولوازما ) 
أي ينسب المجلى إلى المتجلي ما يعطيه عين ذلك امجلى من التنزيه والتشبيه و 
لوازمه - من الظهور والستروالمعرفة والنكر وغيرذلك -كل ذلك تحقيفا لقضيّة 
الظهور والإظبار» وتفصيل أحكام الجزئيّات و إعطاء حك الكثرة حتّها . 





[ رؤية الحقّ في النوم والاختلاف في تعبيره ] 

( ولابد من ذلك ٠‏ مثل من يرى الحق في النوم , ولا ينكر هذا ) لسعة 
عالم المثال ؛ وظبوركل ما يمكن أن يتخيّل فيه عند كلّ أحد ( وأنّه لاشك 
الحقّ عينه ) » فإنّه عين سائر المراتب من الحصّرات والعوالم ‏ ( فيتبعه ) 
الحق ( لوازم تلك الصورة )؛ أي أعراضها الخارجة عن ذاتها -كالوضع و 
اللقدار واللون المعيّن مما يلزم تلك الصورة - ( وحقائقها ) أي ذاتتّاتها التي 
يتقوّم بها الصورة ( التى تحلى فيها ) الحقّ ( في النوم ؛ ثم بعد ذلك ) عند 
الانتباه في النشأة الججعيّة وانقبارحك الخيال والمثال ( يعبر ) أصله من العَب 
وهو تجاوز من حال إلى حال ٠‏ ومنه اشتق عبرة العين والعبارة » و إليه أشار 








الف الإبابي تبت اي ل و77 ج25 1/1/0 
( أي يجاوز' عنها إلى أمر آخر يقتضي التنزيه ) عقلا » إن كان المعبّر من 
أرباب العقول والأنظار ‏ ( فإن كان الذي يعبرها ذا كشف أو إيمان فلا يجوز 
عنها إلى تنزيه فقط ) فإنَ أحدهما صاحب القلب . والآخر من ألتى إليه 
السمع وهوشهيد ؛ وهما إنمايحكمان بالتنزيه الذي في التشبيه - لابالذي 
يقابله » وهو المعتّر عنه ب« فقط »-؛( بل يعطها حقا من التنزيه" وثما ظبرت 
فيه ) من الأوصاف التى هى مبدء التشبيه ؛ إذ قد عرفت أن الحقّ عين هذه 
الصورة المغالية في 0 ْ 


[ التعبير والعبارة ] 

وأما في عالم اليقظة والانتباه الذي هو موطن التحقيق ٠‏ فهو العبارة التي 
يعتر بها عن تلك الصورة ٠‏ و إليه أشار بقوله : ( فالله؟ على التحقيق عبارة ) 
يعبّر بها سائر الصور الني رأى بها الراؤون في مداركبم . فإنَ الوجود الكلامي 
هوالذي تفرّدبه الح من العين الموجود ؛ واختص به من بين الصوراخارجيّة 
تحقيقا . على ما نطقت به الشرايع وجاءت به الرسل ؛ و إلا فسائرالأطوار من 
الوجود وجميع المراتب الاستيداعيّة منها والاستقراريّة للحقٌّ فيهاجهة وللعالم فيها 
أخرئ) 5 كنا سيحقّق أمره آنفا : 


ثم إن العبارة التي قد اختصّت بال حق لها صورة ظاهرة . وهي الحروف 


. عفيفي : أي يجاز‎ )١ 

؟) عنيقي *ايل يعطيا حتها من التازيه.. 

؟) د : فان الله . 

) كل شيء ذو وجبين : وجه يلي ربه ٠‏ ووجه يلي نفسه ؛ كما قالت الحكماء : كل ممكن زوج 
تركيبي + نوري . 


سس فوص الحم ري ماش المي 
التي هي مختزن الحقائق الإلميّة » كما نيت على بعض ما اشتمل عليه الحروف 
7 ؛ وما معنى خفن . وهوالعبور عمَا يدرك » ويحيط به المدارك كا نته 
عليه في تعبير الرؤيا » وإليه أشار بقوله : ( لمن ف الإشارة ) » فإنَ الإشارة 
هي المعنى الخفى . 

[ المؤثر هو الله تعالى » والمؤثر فيه العالم ] 

( وروح هذه الحكئة وفصّهاء أنّ الأمر ينقسم إلى مؤثر ومؤثر فيه , ولهما 
عبارتان ) كاشفتان عن خصوصيتهما الامتيازيّة » أي يعبر بهما إلى ما هو اه 
ومغراة ( فالمؤتربكلٌ وجه ) سواء كان بالتبعيّة أو الاستقلال . تاما في التأثير 
[الف/8:.] أوغيرتامَ (٠‏ وعلى كل حال ) من أحوال الوجود- موجوداكان في 
الخارج أو في الذهن . حقيقيَا أواعتباريا - ( وفي كل حضرة ) من الحضرات 
الإلمية والعوالم الكيانيّة : ( هو اس') , فإنّك قد عرفت أنه العبارة الكاشفة 
عن المنصوصيّة الخاصّة به دون غيرها من الوجوه والأحوال والحضرات . 


( والمؤثّر فيه بكل وجه وعلى كل حال وفي كل حضرة هوالعالم ) . أي 
هوالعبارة الكاشفة عن خصوصيّة العالميّة » لاغير ذلك من الوجوه والأحوال 
التي للعوالم . 

( فإذاورد ) لك من عالم الأعيان والحقائق شيء ( فألجق كل شيء بأصله 
الذي يناسبه ؛ فإنَ الوارد ) الذي يحدث ظهوره ( أبدا لابدّ وأن يكون فرعا 
عن أصل ) وجزئيَا لكل . مما يحيط به مما هو فيه بالقوّة . فيخرج عنه بالفعل 


. عفيفي : وهو الله‎ )١ 


الف الإلياني بيس لاك 
كالفاعل والقابل مثلا ؛ فإنّه لاب لكل وارد أن يكون تحت أحدهما , فرعا 
عنه ؛ سواء كان الوارد من الحقائق الإلهيّة أو الكيانيّة ؛( كما كانت انحبّة 
الإلمتّة ) في قرب النوافل إنما طبرت ( عن النوافل من العبد , فهذا أثر ) - 
يعني احبّة الإلميّة - ( بين مؤثر ) هوالعبد بقوّة النوافل ؛'( ومؤثّر فيه ) هو 
الحقّ ؛ ولذلك ( كان' الحق ممع العبد وبصره وقواه عن هذه انحبّة ) إلحاقا 
بأصله , فإنَ قُوى العبد هو الور بالتزام النوافل في الحقّ » حتّى يخرج الأثر - 
وه امحبّة - من القوّة إلىالفعل؛ فإذا ليق كل شيء بأصله يكون تُوى العبد 
هوالحق وافينة الالحنة ا أنرمن الفيلي 7 7 


[ أقسام الناس في فهم المعارف ] 

ثم إن هذا الكلام لبُعده عن مدارك العامة وأذواقهم مد مقدّمة لبيانه , 
قد فصل فيها مراتب الناس في فهم ذلك الأصل » تنلا إلى مداركهم ‏ وقال : 
( فهذا أثر محقق د ؛ لثبوته شرعا ) لوروده بطرق صحيحة" 

من الحقٌ بلسان الخاتم ( إن كنت مؤمنا ) حمّا ء لا تقليدا مبدؤه الرعونة 
وقبول الناس . 


( وأما العقل السليم )- عمّا يعوقه عن كاله -( فهوإمًا صاحب تجل 
إلمن ) إذا وف لما قدّر لأصل استعداده من إدراك الحقائق كلها ٠‏ على ما هى 
عليه ؛ فهو ( في مجلى طبيعن » فيعرف ما قلناه » وإما مؤمن مسلم ) يُلتى 


السمع لصاحب التجلى والبيان ؛ فهو ( يؤمن به ء كا ورد في الصحيح )؛ فا 





. عفيفي : وكا كان‎ )١ 
. ؟) حديث قرب النوافل مضي فها سبق‎ 


#العببسب سح مط لفو ليق تراد 
بقي إل صاحب النظروالاستد لال ٠‏ فإِنّه غير مؤمن بإلقاء السمع إلى صاحب 
التجلي , ولا بالغ عقله إلى كاله الطبيعي ؛ ( و ) حينئذ ( لابد من سلطان 
الوهم أن يحم على العاقل الباحث ) ضرورة نفاذ أمره في هذه النشأة وعدم 
انقهاره أصلا ٠‏ فيكون تحت حكمه ( فيا جاء به الحق في هذه الصورة لأنّه 
مومن با ) . 

هذا على تقدير أن يكون الباحث من حكماء الإسلام والمتكامين من 
المليين » فأمَا إذالم يكن منهم - كالفلاسفة الذين قصروا طريق الاستفاضة 
على النظر امجرّد و البحث البحت - فإليه أشار بقوله : ( وأما غير المؤمن 
فيحك على الوهم بالوهم) فإنّبم يوصون' أولا بتسخيرقوَتٍ الوهم والخيال وعزلهم' 
عمّا في تصرّنهما من مدارك الجزئيات مطلقا - صوريّة ومعنويّة - حتى يصفو 
لهم حك صرافة العقل في الكليّات المترّهة عما يشوب به قدس التنزيه ؛ و يميل 
إلى هذا المشرب أكثر المنتمين إلى التحقيق والمنتسبين إلى التصوّف » حتى أنّ 
بعض شارحي هذا الكتاب" يستشج المتفطن من كلامه رائحة ذلك الميل . 
ومن مه تراه يستبجن مدركات الوهم كل الاستهجان . 

[ الغرض من الحكايات القرآنيّة تقرير أحوال الإنسان ] 

وكأنّك قد اطلعت في طى هذه التعليقات أنّ ما في القرآن الكريم مما يفهم 
منه العامة أنّه حكاية الأم السالفة في الأزمنة الماضية » إنما هو تقرير أحوال 
الام الحاضرة في كل زمان ؛ على ماعبّر عن ذلك السنة استعداداتهم ؛ ويعبر 


. د : يؤمنون . (م أيضا كتب كذلك , ثم استدرك ا في المقن)‎ )١ 


( أي وعزهم عن منصب الحم راسا + نوري . 
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ا ا 
من الأزل إلى الأبد ما هو أساطير الأوَليين - على ما زعم الجاحد ون للتغزيل و 
جلالة قدره من أرباب الزيغ والطغيان - ومن ذلك حكاية تخصيص آدم 
بمنصب الخلافة » واغتباط الملا الأعلى له في ذلك وادّعاؤهم أتّهم المستحقون 
لها بتقديسهم وتسبيحهم , وأنّ آدم بما فيه من قوّتي' الوه والخيال والشبوة 
والغضب ٠‏ بعيد عن نيل مثل تلك المنقبة الكرعة » وتعيير الحق عرّشانه لهم 
في ذلك الدعوى بأنَ آدم بجمعيّته التي اختص بها من احتياز" القوى - الني 
هى مبدء الشعور والإشعارلطرف التشبيه من الحقّ - يعم من الأسماء الكاشفة 
لتق ما لايعلمون ».و الأسماذ الوجودتة المتّة للسفائئ التفبيية التي .بها 
يتح أمر التنزيه . 


[ التشابه الفكري بين الملائكة وأهل النظر ] 

فإنَ تلك القضّة بعيها هي التي بين الحكماء من أهل النظر والاستد لال 
وبين أرباب الأذواق من أ الألباب ؛ فإتهم هم الذين يستفتحون مدارك 
القوى البشرّة والجعيّة الآدميّة ؛ ويستحقون" ما يستحصل من تلك القوى - 
التي رئيسهم الوهم - بأتها لايمكن لها تسبيح الحق ٠‏ فإتها مبدء الإفساد و إهراق 
الدماء ؛ فيعزلون تلك القوى عن درجة الاعتداد يمد ركيا والاعتبار بأحكاءها 
و يحصرون أمر ذلك الاعتداد والاعتبار في العقل امْجرّد الذي يسبّح الحقّ و 
يقدّسه , ذاهلين عن قصور عقلهم الجرّد عن أداء التنزيه حقّه ؛ وأنهم هم 
المفسدون في عزل تلك القُوى , ولكن لابشعرون منزلتهم . 





)١‏ د:قورة. 
؟) د : اختيار , 
؟) د : يستحفون . 


لل سس فوص الحأ مر صال الرعن 


[ تسلّط الوهم على أصحاب النظر ] 

ومن آيات قصورهم في رتبة الشعور والعام أنْهم يحكمون على الوهم وسدّنته 
بالوهم . ويعزلونه بأمره . ذاهلين عنه وعن أنّه هو الحام » يعزل نفسه بما 
لايُشعر به صاحب النظر الفكري . ضرورة أنّ الوهم من المعاني الجزئيّة الي 
إنما يدركها الوهم ؛ فصاحب النظر انما يدركه ويعزله به . ( فيتخيّل_بنظره 
الفكري أنّه قد أحال على اللّه ما أعطاه ذلك التجلى في الرؤيا ) مما لايناسب 
تنزيه العقل امْجرّد له من الصور الجسدانيّة والمثل الجسمانيّة التي استحال عنده 
بنظره' الفكري أن يكون لله . 

(والوهم في ذلك ) التخيّل ( لايفارقه من حيث لا يشعر به ) , فإنّه هو 
السلطان الحا في هذه النشأة - كما عرفت آنفا - ولكن لاتحاده بالكل - لما 
تقرّر من أنَ السلطان هو الهيأة الجعيّة الكلّيّة - لا يشعر به ( لغفلته عن 
نوع 0< لاتهقسب أن الوه امن عارون وعرط طارقا افو يعدا ييه 
الغفلة ورقاد الذهول ٠‏ إذا مات عن نظره الفكري انتبه من نومه » وتيقظ 
ليومه ؛ فلا تغفل عن دقائق هذه الإشارات فإنه من جلائل الحقائق . 


[ المؤثّر والمتأئّر في الداعي وانجيب ] 
( ومن ذلك ) - أي مما ورد لك مما لابدّ فيه من إلحاق كل شيء من 
أحكامه المتكثرّة المتفرّعة بأصله ؛ الذي يتفرّع عنه ولكن الح مع أحديّة 


عرعء 


العين حتى يتحقّق معناه -( قوله تعالى : ط اذْعُون أَسْتَحِت لك 4) [:/70] 


الف اللزلياتي ل يبب 3898 
فِإنَ الدعاء يخالف الإجابة حكما ٠‏ فلذلك نسب الدعاء إلى العبد المتأثر 
بحسب أصله . والإجابة إلى الحقّ المؤثر . 


هذا ما يدل على ذلك إجمالا » والذي يدل على ذلك تفصيلا ما ( قال 
تعالى :ط وذ سَأََكَ عِبَادِى عَنَى إن ريب أَجِيب دَعْوَة الداع ذا دَعَان4) 
[5/دمل] فإنَ أحكام المتأثر العبد والمؤثّر الحقّ قد فصل ف هذه الآية تفصيلاء 
حيث عيّن مقام بُعد العبد السائل بإئبات الواسطة ‏ و قرب امجيب الحق 
بقوله  :‏ قَرِيبِ 4 » وأشار إلى أحديّة فعل الحقّ المؤثّر بقوله :ا أحِيبُ © » 
وإ أنَّ اختلافه بحسب الصور والأحكام المتكثرة إنما هو من جبة العبد 
المتأثر بقوله :8 دَعْوَةَ الداع إِذَا دَعَانِ © » حيث عبر ما يتعلق بالعبد من 
السؤال والدعاء بصيغ ثلاثة متكثّرة - من المصدروالصفة والفعل - وفيه 
إشارة أيضا إلى ما للعبد من الألسنة التى له عند الدعاء : أحدها لسان 
الاستعداد المشاراليه بصيغة المصدر. والثاني لسان الحال » المعبّر عنه بصيغة 
الوصف . والثالث لسان الفعل والقول المدلول فيه بصيغة الفعل . 





وإذ قد تختلف قبلة الدعاء في موطن الفعل لتشابه الصور والأشكال 
هنالك دون غيره» فتنحرف حينئذ عن سمت' إطلاقه » خصّصه بقوله :9 إذَا 
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نه لاب من اختلاف الصور هناك . ( إذ لا يكون مجيبا إلا إذا كان 
مّن يدعوه ) ووجد الداعي مستقلا بحسب الصورة ( وإن كان عين الداعي 
عين النميب ٠‏ فلا خلاف في اختلاف الصور) فإنَ العين متحدة . فلولم تكن 


)١‏ وا مسمة. 





لست فوس الحم ريع صاش الري 
الصورة منها تتكثّر وتختلف . لا يمكن ورود المتقابلين لها » ( فهاتان صورتان 
بلاشاك ) . 

إنك قد عرفت مما سبق لك آنفا أن للهويّة المطلقة كليّتين إحاطيّتين 
بحسب مُشعري الوهم والعقل ؛ الذي هما مناط مر التنزيه والتشبيه ٠‏ وان 
الذين هو مدرّك الوهم مهما هو المستى بالكل " في عرف النظرء والذي هو 
مدرّك العقل يستى بالكلي”' في عرفهم ؛ وقد أشار إلهما بقوله' : « فارتبط 
الكلّ بالكل » ؛ فبهاتان هما الصورتان اللتان قد أشار إلهما بصورة التمثيل . 

فالأوّل من الكلين - أعني مدرك الوهم ومناط حكم التشبيه - هوالذي 
دلّ عليه قوله : ( وتلك الصور كلها كالأعضاء لزيد ؛ فمعلوم أن زيدا حقيقة 
واحدة شخصيّة ؛ وأنَ يده ليست صورة رجله ولا رأسه ولاعينه ولاحاجبه ؛ 
فهو الكثير الواحد - الكثير بالصور , الواحد بالعين - ) . 

والثاني من الكلين الذي هو مدرّك العقل ومناط حك التنزية » وهوالذي 
أشار إليه بقوله : ( وكالإنسان : واحد بالعين بلا شك ) وحدة نوعيّة .( و 
شك أن عير نا هر ربد والكجانه ولاععفى؛ ون أشضاض هله النيسن 
الواحدة لا تتناهى وجوداء وإن كان واحدا بالعين » فهو كثير بالصورو 
الأشخاص ) . 

فقد عُلم بهذا التصوير و التمثيل أنّ العين الواحدة قد تظهر في الصور 
الكثيرة » سواء كان في تنزيه العقل أو تشبيه الوهم . 





م تكرر في د. 


؟) ص (5ث07) . 


انين اولي بح ل ل 3 1 1/11 


[ مئال آخر لرؤية الواحد كثيرا ] 

ثم إنّ هذا التقرير إنا يفيد للمستبصرين بطريق النظر والاستدلال . وأما 
أهل الإيمان العقدي فلا نفع لهم فيه أصلا . ولذلك قال منتها لهم : ( وقد 
عامت قطعا إن كنت مؤمنا حقا ) » بما روي' في الصخاح من ثقاة الرواة عن 
الحضرة الختميّة » الكاشفة عن الأمر بما هوعليه ( أن الحقّ عينه يتجلى يوم 
القيامة في صورة » فبُعرف , ثم يتحول في صورة فينكر ‏ ثم يتحول عنها في 
صورة فيُعرف ) . 

( وهو هوالمتجلي - لبس غيره - في كل صورة ؛ ومعلوم أنَ هذه الصورة 
ماه تلك الصورة الأخرى ؛ فكان العين الواحدة قامت مقام المرآة ) في 
إراءة الصور المتخالفة في القبول والرد عند توجه المعتقد إليها ٠‏ 0 

( فإذا نظر الناظرٌ فبها إلى صورة معتقّده في الله ) المأنوسة إليها . المشغولة 
بها . لقوّة الرقائق الارتباطية التي بين تلك الصورة ومعتقدها » حيث حكنت 
بتصويره' إيَّاها ؛ وجعلها قبلة قبوله بين الصور: ( عَرَفه وأقرّ به ؛ و إذا اثفق 
أن يرى فهها معتقّد غيره ) من الصور المتمقّلة بها :( أنكره ؛ كا يرى في المرآة 
صورته وصورة غيره » فالمرآة عين واحدة والصوركثيرة في عين الرائي ) لا في 
العين الواحدة » فَتها مترّهة عن الصوركلها ( وليس في المرآة صورة منها جملة 
واحدة ) فإتها بمنزلة العين الواحدة التي هي القابليّة الأولى ؛ وهي من الفيض ٠‏ 
الأقدس يعن القبوية طلقا : 0 ْ 


. 505 راجع ما مضى في ص‎ )١ 
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ا 2 ا ب فوس اقلم رع صا الرين 


[ أثوالمرآة في الإراءة ] 

ثم إنك قد عرفت أن مبدء التعّنات إنما هوالقابل . ومن ثمة قال :( مع 
كون المرآة لها أثرفي الصور بوجه )وهوحيئيّة كونها بمنزلة القابل الطالب بلسان 
الاستعداد أحكام التعتنات ووجوه التخصيصات ؛( ومالها أثر بوجه ) وهو 
من حيث أنّها بمنزلة العين الواحدة الني قد انديجت' فيها تلك الأحكام ؛ و 
تاشت وجوه ظبورها '. 


[ مبدء الاختلاف في الخصوصيّات ] 

( فالأثر الذي لها كونما برد الصور متغرة الشكل - من الصغر" والكبر» 
والطول والعرض )» فإئّها بمنزلة مبادئ الاختلاف الأسائيّة والشؤون الذاتيّة 
وإنما تختلف الأسماء بالحيطة والشمول , والاندراج والكليّة ؛ وهي التي يمنزلتها 
الصغر والكبر والطول والعرض ٠‏ فإتَها مقادير إنما تتخالف بها الأشياء » تخالفا 
عرضيا نسبيا لا ذاتيا حقيقيا . 


( فلها أثر في المقادير ) التى هي مبدء الخصوصيّات ؛ وهذا يناسب ما 
تسمعه من الصدرالأول من الحكماء الفيثاغوريين - أرباب التعاليم - حيث 








)١‏ كا هو شأن مبدء الخاطر المسمى بقوة الخيال . سيا مبدء خواطر أصحاب اليمين ؛ وهم أصحاب 
النعيم الجسماني في جنة الخلد ؛ فان ذلك المبدء الذي هو مصدر الخواطر والصور الجنانية 
الحاضرة بين يدي المبدع إنما هو مجمع وجودات تلك الخواطر بوجه الاندماج ؛ أي بوجه 
الكثرة في الوحدة بنحو اشرف وأعلى - نوري . 

4 قوله تعالى ل كُلّ يَوم هُوَفى شَأنٍ‎ ٠ فتلك العين الواحدة تشبه أن تكون مظهر مصدوقة‎ (١ 
٠ [ده/5؟] في شأن يبديه » لا شأن يبتديه  فافهم  نوري‎ 

") د : الصغيرة . 


القن لفاس اب ا 2 لا 
ذهبوا إلى أن العدد أصل الماهيّات ٠‏ وما تراه قد عوّل عليه أهل التحقيق من 
تلامذة الأثّة المهتدين , نقلا عنهم » حيث ذهبوا إلى أنّ استخراج الخواض 
من الأشياء إنفايعلم من العدد المستخرج من أسائها؛ وهذامن أصول ما ذهب 
إليه السيد سلام الله على آبائه الكرام و عليه » على ما أومى إليه في المقدمة . 

فعلم أنَ مبدء خصوصيّات الأشياء وتمايزها إنما هوالقابليّة الأولى المتمقلة 
هاهنا بالمرآة :( وذلك ) الأحكام الخصيصة بكل منها تفصيلا (راجعٌ إلهها) . 

ثم إنتك قد عرفت أنَ تلك القابليّة إئما هو من الفيض الأقدس . الذي 
لاجال للثنويّة فيه أصلا ؛ فوججه ذلك المعنى في المثال المذكور بقوله ( و إما 
كانت هذه التغيّرات منها لاختلاف مقادير المرانى')؛ أي تلك الآثار والخواض 
ليست من الأفعال [الف/1-"] المبائنة لامرانى والقابلتات الخارجة عها » بل 
القوابل إنما هي قوالب تلك الخصوصيّات ؛ و هي صورة ظهورها و مثال ظلها 
وعكسها . 

ثم إنَ التجلتّات كا أنَ منها ما هو أسمافٍ وهي متخالفة الأحكام , فنها ما 
هو ذاق أحدى العين والح , والمشال يجب أن يطابق سائر أفراد الممقل و 
جميع جزئتاته » فأشار إلى تصويرالأسمائ منها والذاق مفصلا ؛ فالذاق الذي 
هو أحديّ العين و الحم هو المعبّر عنه بقوله : 


[ التجلي الذاتي والأسائي ] 
( فانظر في المثال مرآة واحدة من هذه المراق') عند تمقل الصورة بنظرك 


. كذا . ولعل الصحيح هنا وفما بلي : المرايا . ؟) عفيفي : المرايا‎ )١ 








دبا سس قتموص الحم بر صاش الي 
الواحد بالعين والشخص (١‏ لا بنظر' الجماعة ).؛ فإنّه لاجال للتعدّد في هذا 
التجلي أصلا . “فلذلك قال : ( وهو بنظرك" من حيث كونه ذاتا ) » أي 
المرآة هاهنا ليس إلآّ نظرك نفسك . من حيث الوحدة العينيّة * التي لاجال 
للمغائرة ولا للكثرة فيها أصلاء فهو الظاهر؛ وهوالمظهر ( فهو غَنيَ عن العالمين ) 
هذا امره من حيث الذات . 

(و) أما (من حيث الأساء الإميّة فذلك الوقت) والزمان الجامع لشتات 
المقولات التي كانت كل واحدة منهامظهر اسم من الأساء الإلهيّة. فذلك 
الزمان الجامع ( يكون كالمرائى' ؛ فأي اسم إلحي نظرت فيه نفسك أومّن نظرء 
فإنما بظهر في الناظر حقيقة ذلك الإسم ) , فالناظر هاهنا هو الذي في المشال 
المذكور يمنزلة المرأة ٠‏ التي يظهر فيها مئال الشخص عند التعاكس . و هي 
معدومة بنفسها ؛ لا حظ لها من الوجود ٠‏ والموجود بالحقيقة هو ذلك الاسم ؛ 
ولذلك قال : « حقيقة ذلك الاسم » . 

( فبكذا هو الأمر ) من أنّ الناظر نفسها معدومة العين والأثر كما ظير 
في الشال ( إن فهمت . فلا تجزع ) من هذا العدم ( ولا تخف ) من نسبة 
البوار والهلاك إلى نفسك . ( فإنَّ الله يحت الشجاعة ولوعلى قتل حيّة ؛ و 
ليست الحيّة سوى نفسك ) . 


ثمإنَ في العبارة الختميّة - هذه - لطائف قد نبّه إليها إعاء : 


. عفيفي : لاتنظر‎ )١ 

؟ - -*) ساقط من د. 
؟) عفيفي : وهونظرك . 
:) عفيفى : كالمرايا . 








الفسٌ اللرلياسىي ار 


منها أن النفس بقتلها لاتموت في حدّها الذاتي ؛ و في عبارة « الحتة » 
دلالة على ذلك ؛ و إليه أشاربقوله :(والحيّهٌ حيّهٌ لنفسها بالصورة والحقيقة) . 





[ النفس معدومة غير قابلة للعدم ] 

ومنها أثّها إذا كانت النفس حيّة بذاتها فلا تقبل بالقتل سوى فساد 
الصورة الحسيّة وإسقاط النسبة الوهميّة » وبين أتهما ليسا من حقيقتها القائمة 
الدائمة في شيء ؛ وذلك هومبدء محبّة الله تعالى له ؛ و إلى ذلك أشار بقوله : 
( والشيء لا يُقتتل عن نفسه . وإن فسدت' الصورة في الح ٠‏ فإنَ الحدّ ) 
العقلن (يضبطها ) بذاتيّاتها . ضبطا جامعا لأفرادها . مانعا عن غيرها .( و 
نيال لا يزيلها ) عن الصورة الجسدانتّة التي عليها » ( وإذا كان الأمر على 
هذا فهذا هو الأمان على الذوات ) من الجزع عن فنائها حيث جد « فلا 
تجزع » . ( والعرّة والمنعة ) من تطرّق النقص إليها » فلاخوف علهم حيث 
متد « ولاتخف » ( فإنّك لاتقدرعلى فساد الحدود ) الذاتيّة التي للحقائق . 


( وأي عرّة أعظم من هذه العرّة ؟ ) التي لا يمكن أن يحوم حول حمى 
حدوده الذاتتّة تطرّق نقص ولا فساد » ولكن لما فسدت الصورة الحسيّة الني 
هي مبادئ حكم الخيال ٠‏ بالقتل الذي هو مبدء ثوران أمر الوهم وسلطانه » 
حك الوهم تابعا للمتخيلة بذلك القتل » ( فتخيّل' بالوهم أنك قتلت ) . 


رب سس سس فوص الحم شر صائو المي 


[ أي وهم حكبه باطل ] 

وهذا الوهم الذي يتبع المتخيّلة في أحكامما هوالذي يذه الحكماء 
امحققون وينسبون أحكامه إلى الفساد . حيث يشيرون إلى الأحكام الفاسدة 
بها أوهام » وصارذلك مزلّة أقدام المتأخَرين منهم , وحسبوا أن الوهم مطلقا 
حكمه باطل ؛ وليس كذلك . فإنَ الوهم المستقل بالحكم أو الذي يتبع العقل 
في حكنه » فبومن أساطين حكام هذه النشأة عند اقتناص الحقائق الذوقيّة , 
ولذلك قال : 


( و بالعقل والوهم لم تزل الصورة موجودة في الحد ) , أي الحد الكلي 
الكاشف عن الحقيقة » لايزال الوهم يتصوّر فيه أشخاصها وجزئيّاتها ؛ فصورة 
الشخص التي غابت بالقتل عن الحش وحكمت المتخيّلة - عند استتباعها 
الوامة - يفسادها تبعا للحش ؛ لا زالت موجودة ؛ فإنّ مقومات حفيقته 
وذاتتات حده غير قابلة للفساد أصلا ؛ والعوارض المشخّصة لها إنما هي لوازم 
غير ممكنة الانفكاك عنها . 


[ وما رميت إذ رميت ] 

فعلم من تشبيب هذه المقدّمات أنّ نفس العبد حيّة في ذاتها » على ما 
أشير إليه في العبارة الختميّة . وها تأثير في ذاتها » ولكن لامن حيث أتها عبد 
وان قتلت. «وامتطه عا التضافات: من الأسال: والضفاض:» ( والدليل 
على ذلك ) عقلا وذوقا ما أشير إليه آنفا ونقلا قوله تعالى :(2 وَ مَا رَمَيْتَ إِذْ 
رَمَيْتٌ وَ لَك الله رَمَى #[07/8] والعين ما أدركت ) عند مشاهدة ذلك 
الفعل و صدوره من الفاعل ( إلآ الصورة امحمديّة . التي ثبت لما الرمي في 
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الحش ) . ولا شكٌأ نَ الصورة الحسيّة من كل شيء هي الفاسدة بذاتها , 
أتّهها صورة كونته ظليّة » وإن كانت في الحقيقة هي المشتملة على الصورة الحّة 
بذاتها » وهي التي باعتبار التأثير منها ونسبة الفعل إليها حقّ -كا سبق بيانه - 
ولذلك قال : ( وهي التي ننى اللّه الرمئ عنها أولا ) » يعني باعتبار الصورة 
الأول ؛ ( ثم أثبته لها وسطا ) » يعني باعتبار الصورة الحقيقيّة التي هي البرزخ 
الجامع ب بين العبديّة والحقيّة » الواقعة في وسط الاعتدال ؛ ولذلك وقعت في 
العبارة القرآنتة وسطا بين نفي التأثير عن الصورة احمديّة و بين استدراك 
إثباته لله تعالى فها » كما قال : 


[ الرامي هو اله في الصورة المحمديّة ] 

(ثم عاد بالاستدراك أن الله هوالرامي في صورة عديّة )- وفي خصوصيّة 
عبارته هاهنا بقوله : « ثم عاد » إشعار بدقيقة من جلائل الح . وه أنَّ 
المعاد الحقيق والمراد الغاق إنما هو الظهور بصورة الأثر . والبروز بكسوة الغلبة 
بالفعل والقهر . والكلام والخبر ؛ فبي إشارة إلى ختم الولاية » كا أن الأولين 
- يعني النفي والإثبات - إشارة إلى ختم النبوة -. 

( ولابت من الإيمان بهذا ) ٠‏ يعني أنَ التأثير مطلقا بدءا وإعادة للحقّ » 
ولكن في صورة محديّة ؛ ( فانظر إلى هذا المؤثّر ) كيف تنزل متدرّجا' في 
إظهار كاله صورةً ومعنئ . من آدم في مدارج الأنبياء ( حتى أنزل الحقّ في 
صورة عديّة ) خاتميّة مُظهرة لأمر الكمال بالتعبير عن تمام الكلام . وكاشفه له 
عن تمام المرام ؛ حيث أبان ( وأخبر الحقٌ نفشه عباده بذلك ٠‏ فا قال أحد 


)١‏ د: مندرجا. 


سس قو الحم شرع ماس الدين 
مثا ذلك" بل هؤقال عن تنه -:وشيزه هبد قوالإفان يه واجنا» سواء 
أدركت عم ما قال أو لم تدركه ) ٠‏ فإنَ الفائزين بنيل الكمال الإنساني - كا 
مرّ غير مرّة - قد النحصر أمرهم في طائفتين : وهما العالمون أصحاب القلوب . 


أو المؤمنون أرباب إلقاء السمع : ( فإمَا عالىء وإمَا مسام مؤمن ) 


[ الفرق بين حك النظر والذوق في مسألة العلة والمعلول ] 

ثم إنّه استشعر أن يقال هاهنا : إنَ أصحاب العقول- الذين يستحصلون 
المعارف والحقائق بالنظر والفكر - لايتجّ هذا الكلام عندهم ولا يستقيم هذا 
الحصر في الطائفتين لديهم , فأشار إلى دفع مقالهم بقوله : 

( وممايدآك على ضعف النظر العقلى من حيث فكره )- لا 
فإِنّه الذي يدركه العقل عند بلوغه رتبة ذوق الرجال , وما قصر عنه أفهام 
الواقفين في مواقف بدايات المدارك البشريّة - من أطفال أهل الطلب و 
طفيٍ طريق نوال كالهم - حك العقل من حيث فكره فمانحن بصدده . وهو 
( كون العقل يحك على العلّة أئها لاتكون معلولة لمن هي علّة له ؛ هذا 
العقل ) من حيث نظره الفكريّ على ما هو الظاهر عند المسترشدين بطريق 
النظر ؛ ( لاخفاء به) عندهم بناء علىالأصل المبرهّن : « إن القابل لايكون 
فاعلا » . 





( وما في عام التجلى الآ هذا ) الذي حقّق أمره لك :( وهو أنَ العلّة ) 
الوا سه التأدر زكون سعلولة )جنار ( لج عله )4 تبعل الح 


. عفيفي : أحد منا عنه ذلك‎ )١ 
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في الصورة امحقديّة » فإنه علّة لها ؛ مع أنَ الصورة احتديّة في التجلي علّة 
للفعل الحق' » وهو الرمي . 


[ تقريب حك العقل والذوق في مسألة العلة والمعلول ] 
( والذي حك به العقل) في هذه المسألة - من أن الفاعل من حيث أنه 
فاعل لايمكن أن يكون قابلا بتلك الحيثية -( صحيخ ) ولكن (مع التحرير) ؛ 
يعني إذا حرّرما هوبحلٌ النزاع حق التحرير؛ فإنّه مالم يحرّر ويبين المبحث ( في 


النظر ) والبحث لا يتم تقريب الطرفين فيه , ولا يتمّز الصحيح عن الفاسد 


( و ) العقل الفكريّ ( غايته في ذلك ) البحث ( أن يقول ) في توجيه 
ما رآه مخالفا لمقتضى النظر والفكر » وتطبيقه على قانون البحث وميزانه ( إذا 


)١‏ لايخنى أن الحق الذي يوصف به فعل الحق الحقيقي تعالى » هوالحق الإضافي . وفاعل الفعل 
المضاف إلى الحق هوالحق الحقيقي » وبون مابين الحق الحقيقي وبين الحق الإضافي المسمى 
بالحق المخلوق به الأشياء . فعلى هذا لاتناني ولا منافاة بين علم التجلي وبين العلم الفكري » 

إذ المراد من الفكري في قول أصحاب العقول الفكرية في هذا المقام هو عدم صلوح المعلول 

بالذات لعلية ذات الفاعل بالذات الذي هو الحق الحقيقى . لا لعلية وصف ما من أوصافه 

لفعلية الغيرالكمالية بضرب من الاعتبار .كا يراه أرباب عام التجلي والعام الذوق .كيف لا , 

ولا يمكن تصور المنافاة بين العقل الصريح وصريح العقل المسمى بالضروري و بين مدرك من 

لمدارك الغير الوهمية الكاذية 2 ذوقيا كان المدرك أم فكريا 0 كشفياكان الإدراك أو غير كشفى 2 

إذ كلية المدارك الصحيحة السليمة القومة ميزان موازيها بالقسط هو المطابقة عند التحليل 

للضروري العقلي الصريحي ١‏ والصريحي الضروري العقلي انما هو ميزان موازين القسط ؛ نعم 
إن العقل الفكري الغير الملازم لتصفية العقل العملي مرآت فطرية » فالغالب عليه في الأحكام 

لنظرية المزلة والخطاء . خالطته حينئذ بالوهم الظاماني - فافهم - نوري . 

نعم في زوايا المقام بعد خبايا قل من يتمكن من الاهتداء الها ؛ واللّه يقول الحق وهو 
هدي السبيل كما قال تعالى :لآ و الذينَ جَاهَدُوا فيا لتَدِيتجَمْ سُبِلَنَا © [71/15] - نوري . 





امس ب ب سا وض الاق رع طائن ليق 
رأى الأمر على خلاف ما أعطاه الدليل النظري ) عند بلوغه رتبة الكمال 
البشري والذوق القلبي :( إنَ العين بعد أن ثبت أتَها واحدة في هذا الكثير ) 
من التعيّنات الصورية ( فن حيث هي علة في صورة من هذه الصور ) التي 
هي مجلى العين في منصّاة معرس الإظهار -كا تقرّر أمره آنفا - ( لمعلول ما ء 
فلا تكون معلولة لمعلولها ) بتلك الصورة بعينها ( في حال كونا علّة ؛ بل 
ينتقل الحك ) بالعلية والمعلوليّة وسائر المتقابلات والمتخالفات على تلك العين 
الواحدة ( بانتقالها في ) تلك ( الصور) التعيينيّة » حتى يجتمع الحكمان على 
الصورة الواحدة بحيئيّة واحدة ؛ ( فتكون معلولة لمعلوها » فيصير معلوها علة 
7 
- (هذا غايته ) أي غاية العقل عند بلوغه مرتبة الإحاطة القلبيّة » والسعة 
الإنسانتية التي يلزمه أمركال الإدراك والإظهار » وتمام مرتبة الشعور والإشعار 
وإليه أشار بقوله : ( إذا كان قد رأى الأمر على ما هو عليه » ولم يقف مع 
نظره الفكري ) الذي للعقل في مواقف نقصه عند عدم بلوغه رتبة الكمال 
المقدّرله» فإنَ النظر الفكري يحيل أن يكون لواحد أحكام متنافية » فإنَ تنافي 
اللوازم من أبين ما يستدل به على تباين الملزومات وتكثّر أعيان ماهتّاتها . 

هذا مالم يبلغ أشدّه ولم تحصل له رتبة الإحاطة القلبيّة و سّعتها الإطلاقيّة 
الني تمحو آثار التفرقة » وتزيل ضيق التباين والتكثر . 

ثم#إنَ التفرقة لهامراتب متفاوتة الأحكام في الجلاء والخفاء . أبينها ' ظهورا 
لحك التفرقة و ضيق أمرها هو التقابل , فأقسام المتقابلات هي أشدّ المضائق 


. د : أثيتها‎ )١ 


الف الإزلياتي ااا سسسب 888 
المهانعة الأحكام , وأجلاها في ذلك هو الفاعل والمنفعل » ضرورة ظهور أمر 
تمانع أحكاءهما وتنافي لوازمهما على صحائف الأكوان الخارجيّة وتجالبي الألوان 
الحشية » وهذا هو المعبّر عنه بالعليّة والمعلولتّة » ولذلك قال : 


( وإذا كان الأمر في العليّة ) التي هي أجلى المضائق المتبائنة وأقواها 
حكا للتانع ( بهذه المثاية ) - حيث حكم العقل بما وصل إليه من الوحدة 
الذاتيّة وحياطة القلبيّة وسّعتها : أنَ العين الواحدة يصلح لأن تكون موردة 
لحكمى العلّية والمعلوليّة » والفاعليّة والقابليّة - ( فا ظتك باتساع النظر العقلي 
في غير هذا المضيق ) ؛ الذي ليس بهذه الشدّة من الضيق . 

وذلك عند طلوع تلك الوحدة على العقل بأنوارها الإطلاقيّة وتجلّاتها 
الإحاطيّة الماحية لظلام أحكام التعيّنات الفارقة ؛ وهي مرتبة كمال العقل 
وبلوغه » ثما دونها من العقول في مواقف النقص ومقام القصور . 


( فلا أعقل من الرسل صلوات الله وسلامه علهم ) لبلوغ عقولهم مرتبة 
كالما (وقد جاءوا بما جاءوا به في الخبر ) المنزل ( عن الجناب الإلمت ) . 
الكاشف عن الحك الحقّة , ( فأثبتوا ما أثبته العقل ) من الحك الطبيعيّة 
والعمليّة أكثرها . ومن الإلهيّة » الأحكام التنزمبيّة منها فقط ؛ ( وزادوا ما 
لايستقل العمل بإدراكه ) تجرّدا عن الوهم من الأحكام التشبههيّة وجكمها 
اللازمة لها ( وما يحيله العقل رأسا ) » سواء كان مستقلا بنفسه أو مع غيره » 
كاتصاف العين الواحدة بالأحكام المتنافية من حضرة تعانق الأطراف ومجمع 
الأضداد , ( ويقرّ به في التجلي ) لظهوره بما لايمكن أن يتطرّق إليه شببة من 
بين يديه ولا من خلفه . 


فموس الحار شرع مائن الرين 





[ حم عبد الرتٍ وعبد النظر ] 

( فإذا خلا بعد التجلي بنفسه . حار فما رآه ) مما يخالف نظره الفكري 
وعقله النظري ٠‏ ( فإن كان عبد رت ) بتصحيح نسبة العبوديّة إليه عند 
استفاضة ما يغتذي به' ظاهرا وباطنا » عبادة وعبودة » ( رد العقل إليه ) بما 
زاد في دائرة إدراكه من السعة القلبية التي عرفت أمرها آنفا ؛( وإن كان عبد 
نظر ) يتضحيم اسيحة إليه ختل انتقاعنة ما يقوية و يغعذي يه" ( رد ) .عقله 
( الحق إلى حككه ) ؛ أي حك النظرالفكري ؛ الغالب على مشاعره ومداركه 
أمرالتفرقة التعيّنتّة '. ذاهلا عن الوحدة العينيّة » بعيدا عنها . 


[ العارف تجهول في الدنيا ] 

( وهذا ) الرد والتحيّر ( لايكون إلا مادام في هذه النشأة الدنياوية ) 
محاطا لأحكاءها , ( تحجوبا عن نشأته الأخرويّة في الدنيا ) لغلبة” الأحكام 
الدنيوية على مداركهم من الصورالحشية والمثاليّة » وانقهارأحكام الأخرويات 
فهم من المعارف' المعنويّة والحقائق الإطلاقية » وهذا إنما هو لمحجوبين في 
الدنيا . المحاطين لحكمها » دون العارفين [الف/10]الذين لاينحجبون عن أحد 


ع 


المتقابلين بالآخر , ولا يحاطون لحك أصلا ؛( فإنَ العارفين يظهرون هنا كأنئّهم 
في الصور الدنياويّة ‏ لما يجري علييم من أحكاءا ) التعينيّة الفارقة » ( والله 


. د : يفتدي به‎ )١ 
. د : والتعينية‎ )7 
. د : لعلة‎ )* 

+) د : العارف . 





الفش الزلياسي ون 





تعالى قد حوّلهم في بواط: في النشأة الأخرويّة ) . تحويل تقلبات قلبتة 
إطلاقيّة ؛ ( لابدّ ) للعارف ( من ذلك ) ؛ حتى يكون عارفا ( فهم بالصورة 
يجهولون ) لاشتراكهم مع العامة فيها قولا وفعلا . ولابظهرون من آثار العرفان 
شيئا . كما قال ابن الفارض' : 





فأوهمث تبي أن شرت شرابهم * به سر سري في انتشائي بنظرة 
وفي حان سكري حانّ شُكري لفتية * بهم تم لي كتمي الموى مع شرت 

فهم في قباب العزة والخفاء في الدنيا على أهلها ( إلا لمن كشف الله عن 
بصيرته) المدركة للحقائق , النافذة في البواطن , غيرالواقفة في مواقف الحش 
وامخييال على ما هو موطن إدراك العاقنة من أهل الرسوم وأرياب العادات ؛ 
(فأدرك ) الصور ببواطنها » ومتزها حق التمييز . 


[ العارف شاهد بعين الآخرة في دنياه ] 

( فما من عارف بالله من حيث التجلى الإلهن )- لا من حيث النظر 
العقلي والعقائد التقليديّة - ( إلا وهو على النشأة الآخرة قدحشر في دنياه ) 
أي أظهر عليه مواطنها الحسابيَّة ومواقنها الميزانتّة الخطابية ؛ وأخرج له صورة 
الجمعيّة الكليّة الكتابيّة » مما انطوت عليه من خيره وشره ٠‏ وتميز' بيهما في 
ميزان العدل ٠‏ فإنَ الحشر إخراج الجماعة عن مقرّهم ؛ ( ونشر من قبره' ) . 
أي بسط صورة تلك الججعيّة من مقرّ خفائه ومكامن صنوف حجبه الجسمانيّة 


5 54 : من أبيات التائية الكبرى . جلاء الغامض‎ )١ 
. ؟) د : - وتميز‎ 
. عفيفي : في قبره‎ )* 


#«ا ‏ وم ‏ مة تة ل تس سنس يول الحا جزم عدا الدين 


والطبيعيّة والعاديّة » على صحائف الإظهار وتجالي الشعور والإشعار ؛ برقوم 
الانبساط والانتشار . 


( فهبويرى مالا يرون ) حسا ( ويشهد ما لا يشبدون ) ذوقا وعقلا » 
( عناية من الله ببيعض عباده في ذلك ) الكمال الخناض »؛ موطن تعانق 
الأطراف » الظاهربه النهايات والغايات ؛ ومن ثمَة يرى ظبوركل من المتقابلين 
في مقابله كالآخرة في الدنيا . والخفاء في الصورة الظاهرة ٠‏ والعروج في صورة 
النزول' ؛ كما يشير إليه بقوله : 


[ سلوك من أراد الحكئة الإلياسيّة ] 

( فن أراد' العثور على هذه الحكمة الإلياسية الإدريسية ) التي إنما 
يتحقق بيماكلٌ من استحككت فيه رقائق الجعيّة المزاجيّة فيه » واستع بذلك 
للعروج في مدارج تنلات المزاج - من الاستيداعيّة منه والاستقراريّة - 


0ك 


» قال قبلة العارفين علي ثم في شرح حال الكلية الإلمية المسماة بالعلوية العلياء : « بقاء في فناء‎ )١ 
عرّ في ذلّ وصبر في بلاء » يعني أن روح البقاء ولب معناه‎ ٠ غني في فقر‎ ١ نعيم في شقاء‎ 
تجلى بصورة الفناء » وروح النعيم ولب معناه ظهر بصورة الشقوة والشقاء . وهكذا في سائر‎ 
المتقابلات التي أحكاءها متنافية عقلا ومتعانقة سرا . وسرٌ ذلك هو كون الدنيا بدناءتها وخستها‎ 
١ منزلها من الآخرة شرفها وعزتها منزلة الصورة من المعنى , مع البينونة بيهما في الحم والصفة‎ 
و هي أتم أنحاء البينونة » ومن جهة كون البينونة بينهما هذه البينونة التامة صار منزلة دنيا كل‎ 
وهو شهود التئزيه‎ ٠ شخص من آخرته منزلة الصورة من المعنى . وهذا هو سر تعائق الأطراف‎ 
في عين التشبيه » كما هو مقتضى منظر الأنبياء ومشهد الأولياء يشيع قال تعالى : « أنا عند‎ 
المنكسرة قلوبهم  أو قبورهم » وبالجلة إن مقام الججع بين الأطراف المتباعدة والمتضادة هو‎ 
كمال الإنسان . ومن هاهنا - حقيقة - يسمى الإنسان الكامل بجامع الجوامع . وهذا‎ 
من العلوية‎ ٠ هوالمقام المختص بالحقيقة المختمية الحمدية وورثتها » الذين هم أهل بيتبا خاصة‎ 
. والفاطمية إلى المهدوية الخاتمية  نوري‎ 

؟) جواب الشرط سيجيء في ص 747 : فلينزل عن حكم . 


القول الريا ل 27575 1/49 
والترقي إلى المعراج الذاتي والوحدة الحقيقيّة ٠‏ ولذلك يتمكن من الججع بين 
المنزلتين والفوز بخصائص الزمانين في سلسلتين . 

وصاحب هذه الحكمة هو ( التى' أنشأه الله نشأتين ) بقوّة الرقيقة 
الاتحاديّة التي له بين الباطن منه والظاهر . 

وفي ظاهر عبارته مايدلٌ على هذا » حيث أنّث' الموصول للحكية » و 
ذكّر الضمير لصاحها لكمال الاتحاد بينهما ؛ فإنَ صاحب هذه الحكمة أنشئ 
أوَلا في السلسلة الآدميّة النى بها يؤْسّس مادة الأوضاع التشريعيّة الدينية » 
التي إنما تت قواعد بنيانها بنوح كما يكشف عن ذلك تلويحه مع بيّناته' ؛ و 
إليه أشار بقوله :( وكان نبا قبل نوح ) لتحقّقه بالدراية الحكريّة العاميّة كما 
يكشف عنه اسمه التى سمّى به فيها - يعنى إدريس؛- 


وقيل : هو المسمى ببرمس الهرامسة . واضع قوانين الحكنة ومهّد ترتيها 
وتدوينها ٠‏ ( ثم رفع ) بميامن تلك العلوم وككال رقيقته الاتحاديّة الني بها .( و 
نزل ) بقوّة تلك الرقيقة الاتحاديّة الامتزاجيّة ( رسولابعد ذلك ) في السلسلة 
التي ختم فيها أمر الرسالة ؛ ولذلك سمي فيها ب « إلياس » أي معرّف قلب 
القرآن ومظهره”؛( لمجمع الله له ) في رفعه ونزوله أولا وآخرا ( بين المنزلتين ) 
نبوّة ورسالة . 


. عفينى : الذي‎ )١ 

؟) د: أنشأ . 

)1 بينات نوح :] ون اوا - 34 - دين (هامش امخطوطة) . 

5) لعله إشارة إلى ما في حروف كامات إدريس - درس . 

5) يس قلب القرآن كا مرّ ؛ والألف واللام أي « إل » للتعريف كما هو عرف عم الأدب ٠‏ ©" 


سسسب فوص الح شري صا الدين 


[ التزول إلى الحيوانيّة ] 

( فلينزل') ذلك المريد الذي أراد العروج على هذا المعراج الذاتي و 
الوحدة الإطلاقيّة . منحدرا يرتقي ( عن حك عقله إلى شهوته ويكون حيوانا 
مطلقا ) » فإنَ العقل وإن كان موطن العلم والحكم بما هو مقتضى التنرّه و 
التقدّس . ولكن لوقوعه في مقابلة الإطلاق الحقيقن والعين الواحدة بالوحدة 
الذاتية قد قوي فيه فبرمان التقيّد والتعيّن » وظهر سلطان التفرقة العالمية 
والامتيازاخلقي العبديّ ؛ ولذلك تراه وقد قيل في قطر من أقطارعالمه :<9 أنَا 
خَيْرٌ 73/28[4]؛ وفي آخرمنها :طخَحْنْ تُسَبْح بحَندِك و نُقَدّسُ لَك ©[0/0] . 


ومن ثْمةَ إذا تنزّل عن حككه المفرّق إلى الحيوان المطلق الذي هوأصل بنيته 
ومادّة جمعيّته يظهر له من أمر الجمع الإطلاق مايتبيّن لديه كلتات الأمور و 
جزئيّاتها على ما هي عليه . (٠‏ حتّى يكشف ما يكشفه كل دابّة ) تاهو ني 
غيب العقل ومداركه الفارقة » من الأمورالظاهرة لدى الحيوانات المطلقة : 
المخفقّة عن أعباء أحمال العقل و تكاليفه - يعني ( ماعدا الثقلين' - لخينئذ 


بعام أنه قد تحقق بحيوانيته ) . 


“* و القرآن هو حضرة جامع الجوامع المحمدي ٠‏ كما قال لفلة : « أوتيت جوامع الكام » وهو 
الفرقان في عين كونه قرآنا . إذ القرآن هو الإجمال وجودا والتفصيل عينا . ومن هاهنا قيل : 
إن الكئال هو كشف التفصيل في عين الإجمال ‏ نوري . 


: ٠94 جواب « فن أراد » في ص‎ )١ 

؟) إشارة إلى ماورد في الأحاديث من عذاب الكافر في قبره » مفل ماجاء في الكافي (؟/؟؟5 , 
كتاب الجنائز » باب أ ال ا ا عنه البحار : 
5 إن الكافر يضرب ضربة ماخلق اسه شيئا إلا سمعها ويذعر لا إلا الثقلين ... » . 


اكب 


الفصٌ الزلياسي 





[ علامة التزول إلى الحيوانيّة ] 

( وعلامته علامتان : الواحدة هذا الكشف ) الكاشف عن موطن 
الجمع . والعين الواحدة الإطلاقيّة . فلا ينحجب صاحبه بأحد العالمين عن 
الآخرء ( فيرى من يعذّب في قبره ومن ينعم ) , ولا بأحد المتقابلين عا 
يقابله ( فيرى الميت حيّا » والصامت متكأما . والقاعد ماشيا ) . 

( والعلامة الثانية المزس ) الذي هو مقتضى الحيوان بإطلاقه .( بحيث 
أنه لو أراد أن ينطق با رآه لم يقدر ؛ هينئذ يتحقق بحيوانيته ) . 


( وكان لنا تاميذ قدحصل له هذا الكشف . غير أنه لم يحفظ عليه ارس 












يتحقّق بحيوانيته ؛ ولما أقامنى الله في هذا المقام تحقّقت بحيوانيتى - تَحقّتا 
كليَا - فكنت أرى ايك النطق يما أشاهده 3 فلا أ خط و فكنده لاافوّق 






[ العقل البالغ ] 

( فإذا تحقّى بما ذكرناه ) من الإطلاق الحقيقيٍ الجامع بين الوحدة العينيّة 
والكثرة التعينية عند تحققه بالحيوانية الكليّة تحقّقا كا » خالصا عن تقتدات 
المواد وتشخصات الأفراد . فلذلك ( انتقل إلى أن يكون عقلا جرّدا ) عن 
عسات ارا ١‏ ف خومادة طبعية ) ٠ ١‏ فإها هي مبدء التفرقة والتكثّر , 

هذا معدل مو امالغ زية ليتوا القلي - كما أ شير إليه غير مرّة - والعالم 
حا الأمور عام عه بأ وزو وعصاض. وأعراضها ا 

امورا ) في ذلك الموطن العامي الإطلاتي ( هي أصولٌ لما بظهرفي الصورالطبيعيّة 








للب فموس الحم برع مالن الري 
في صورة الطبيعة ) يعني ظهور خص واحد في 
صورتين »كظهور إدريس في صورة إلياس » مع بقاء الأول بحاله ٠‏ بدون نسخ 
ولا فسخ ؛ على ما هو مدرك العامة في ذلك . 

إنّك قدعرفت حيث حقّق الارتباط بين الكلّين أنَ طريان الكثرة للواحد 
لا يزيله عن أمر الوحدة وما يعوقه عنها ٠‏ بل يقوّيه و يككله . 

ومن جملة ماظهرمن هذه الأصول أمرالعقل ومدركه في الصورالطبيعيّة 
حيث قصر نظر العقل فيها على طرق التنزيه » ولا يتمكن من إدراك طرف 
التشبيه أصلا . مادام في صورته الطبيعيّة » والوهم على عكس ذلك -( عاما 
ذوقتا ) ؛ فإنَ العقل حينئذ في مقرّ إطلاقه الججهي , لا حال لتفرقة الدليل و 
المد لول هناك أصلا . 1 





( فإن كوشف ) مع العلم بهذه الكثرة وخصائص الكثير ( على أنّ 
الطبيعة ) التي هي مبدء تلك' الكثرة ( عين نفس الرحمان )- وهي العين 
الواحدة في الصورالكثيرة -( فقد وني خيراكثيرا )؛ ضرورة أن نفس الرحمان 
هوالوجود' الذي هو الخير » فإذا شوهد ذلك في الكثير فقد أُوتي خيرا كثيرا . 
وظهر من كلامه هذا أنّ اليكمة - التي من أوتهها فقد أوتي خيرا كثيرا - إنما 
هو" التحقق بالوحدة الحقيّة مع الكثرة الكونتية » مرتبطا أحدهما بالآخرء على 
ما لايخفى لامتأمل في حروفها الكاشفة عنها ( و إن اقتصر معه على ما ذكرنا ) 
من التحقّق بأصول تلك الصور ٠‏ ومبادئ تلك الخصائص ٠‏ دون الوجه 


المي ب 


. د : لملك‎ )١ 
. ؟) نفس - 19 . وجود ع 19 (هامش النسخة)‎ 


*) كذا . ولعل الصحيح : إنما هي . 


الفي الزناص ل 1 1 


الجن الإحاطن النفسي الرحماي .( فهذا القدر يكفيه من المعرفة الحاككة على 
عقله ) بالقصور مادام في صورته الطبيعيّة . 


[ لايعرف حقّ الأمر غير العارفين ] 

وفي هذا القيد استشعار أنَ طائفة أهل النظر من الفلاسفة والمتكامين 
الذين قد حك عليهم عقولهم , ليسوا من المعرفة في شيء ؛ وهذه الطائفة ما 
علمت قصور مدارك العقل وعجزه عرفت أمر العقل يما هو عليه ( فيلحق 
بالعارفين'؛ ويعرف عند ذلك ) التحقّق بمبادئ الأفعال » وارتباط كل أمل 
بفروعه المنشعبة عنه ( ذوقا ) - يعني قوله تعالى :-(9 فَم ُو وَ لَكنّ الله 
تَلَهُن »© [/0]) : 

( وما قتلهم ) لدى المدارك الحشية ( إلا الحديد والضارب الذي خَلّف 
هذه الصور ) منحجبا بها عن تلك المدارك » منكشفا لدى' العقل الصافي 
مشرب شعوره عن شوائب العادات والتقليدات الواهية » و رسوما الخالية ؛ 
( فبا نجموع وقع ) هذا ( القتل والرمي ) . وإئما خض هذان الفعلان في 
تحقيق الأمرمن عالم الأفعال لكمال ظهورهما وتوججه المدارك نحوهما بجوامع 
قصدها , ولأتهما أيضا من الكلتّات التي تترتّب علها أمورٌ وأحكام جزئية ؛ 
فإذا نظرالعارف فهماعند صد ورهمامن الجموع ؛ وتميّز بين" الأصول والفروع 
( فبشاهد الأمور بأصولها وصورها » فيكون تامَا ) . 


. من : المعارف‎ )١ 
. ؟) د : فالذي‎ 
د:من.‎ )“ 





سس سس موص الحم بر صائن لدي 

(فإن شهد النفّس ) الرحمان - الذي هو أصل الأصول - ( كان مع 
العام كاملا ) ؛ فنك قد عرفت فيا سلف أنّ الكمال باحتياز غايات الأمور و 
حدودها : وهوالحقٌ في صورة النفّس الرحمافي الذي تقحد به الكلمات 
الوجوديّة كلها . اتحاد الكامات اللفظيّة بالنفس الإنساق ؛ ( فلا يرى إلا الله 
عبن مابرى ٠‏ فيرى الرائي عين المرئي ) وهذا هواحتياز الغايات ؛ فإنَ الرؤية 
الي في غاية الذركة الوسجودية قدا تدك جا غاية الطهون يع المرى ت وغاية 

7 الإظبار - يعنى الرائي - فانحازت برؤية الغايات . 

( وهذا القدر يكنى ) للبيب المتفطن في تحقيق أمرالكمال , 
( والله الموفق والحادي ) له إلى ادراكه وتحققه . 





لقص اراشباق ببسب 5 


[؟؟] 


« الإحسان »- لغةٌ - يقال على وجبين : أحدهما الإنعام على الغير , 
والثاني إحسان في فعله » وذلك إذا علِم علما حسّنا أو عمل عمّلا حسنا ؛ 
وعلى هذا قول أميرالمؤمنين' : « الناش أبناءً ما يحسنون » أي منسوبون إلى 
ما يعلموته ويعماوته من الأفعال المعجبة لهي وقوله تعالى + الى أحسن 
كُلَّ شَْءِ خَلَقَهُ 4 [/0] : 


وتحقيقا : على إظبار الحسن . يعنى ما فيه النسبة الكماليّة التتى هى مبدء 
الحياة والحمد , فإنَ الإحسان له تلويح بيّن على السين والحاء باسميهما » و 
الأول كاشف عن تمام النسبة , والثاني على كال إظبارها - كما مرّ تحقيقه - 
فهو أوثق نسبة بين الحقّ والعبد وأظهرها » كما قال تعالى : « و مَنْ يُسامْ وَجْهَهُ 
إلى الله وَ هُوَ حُحْسِنٌ فَقَدِ اسْتَمْسَكَ بالْعُرْوَة الْوثقَى 2/92[4] . 


. 415١/1لال عنه البحار:‎ . 5٠١/١ : الإرشاد للمفيد‎ . 5١4/١ الاختصاص : ؟ . عنه البحار:‎ )١ 
. 45/10/8 : عنه البحار‎ . 5١8 تحف العقول‎ 


اال سس ست فوص الحأ شرم ماضن الرين 

وقال ل ': « الإحسان أن تعبد الله كأنّك تراه » فإن لم تكن تراه فإنّه 
يراك » ؛ فإنّه قد اعتبر في مفهومه النسبة بأبلغ وجه . كما هو مؤدى عبارته 
الختميّة » حيث صرّح بالتشبيه' الذي هو النسبة الكماليّة بين أمرين . الجامعة 
لوجوه المناسبات بالرؤية التي هي أبين نسبة بين الحق والعبد. ثم كرّر المنتسبين 
ثلاث مرّات إبانة لأمر تلك النسبة في صورة تمام الإظهار . 


[ تسمية الفض ] 

ثم إنّه لغلبة سلطان هذه النسبة على الكامة اللقمانيّة تراه - عند إبلاغه 
نبأه الكمالي و إظهاره حِكّمه الحسنة - مخاطبا لابنه خطاب شفقة وعطوفة . 
وبين أن المخطاب هو أقرب النسب بين الرسول والمرسل إليه » كا أن الابن - 
الذي هوا نمخاطب فيه - مختض بأوثق النسب ؛ مؤدّى في صيغة تصغير 
الإشفاق ؛ الدال على كمال تلك النسبة ٠‏ و بيّن أنَ النسبة كاله" الأتم في 
الوثاقة وقوّة الربط أن يؤول أمرها إلى الاتحاد بين' منتسبيها بغلبة وجوه الججع 
على ما به الامتياز ؛ كالاغتذاء مثلا . فإنّه إنما يتحقّق عند جعل الغذاء جزء 
لمغتذي ؛ متحدا به في صورته الشخصيّة التى بها أصبح واحدا كلا . 

ومن ثْمَهْ صدّرهذا الفض اللقمافّ بتحقيق تلك النسبة الغذائيّة بين الحق 
والخلق لما بينهما من النسبة الظاهرة لفظا , ولماعرفت من قرب تأةيها للكشف 
عن الوجوه الجاليّة التي هو بصدده هنا . 


. ١ ء كتاب الإيمان . ح‎ 590/١ : البخاري :كتاب التفسير: سورة السجدة .144/5 . مسلم‎ )١ 
. 35 ابن ماجة : ١/6؟ , المقدمة ء باب (3) في الإعان . ح‎ 

؟) د : بالنسبة . 

+) د اها . 4) د : د بين . 


0 


الف لاماي سبي لقم 


وأيضافي الصورة النظميّة من النسبة الوثيقة الجعيّة ماليس في النثر » فهو 
اللائق بتحقيق أمرها » كا هو مؤْدّى الكامة اللقمانتة ؛ فقال : 


( إذاشاء الله يُرِيدُ ررْقًا * لهء فالكونٌ أجمعٌه غذاء ) 


مفصحا عن مبدء تلك النسبة من حضرة الأسماء . يعني المشيئة والإرادة 
اللتين بهما يتحقّق الشيء و المراد ؛ و ما يدور به أمر ظهوره من الأحكام و 
المنراافن ؛ اميل ة لا تقد كا سوق لقم 

ثم نك قد عرفت أنّ نسبة القرب بين الخلق والحق تارة في صورة الفرض 
القطبي' . وهو أن يتوجّه المشيئة والإرادة نحوالكون الدائر في [الف/1] دائرة 
إحاطته و جمعيّته . إلى أن يغتذي به الحقى , فهذا إشارة إليه ؛ وأخرى في 
صورة النفل الزائد . وهوأن يتوجّها نحو رزاقيّة الحق ياه" ليغتذي به الخلق , 
وإليه أشار بقوله : 

( وإن شاء الإلهُ يريد رزقا * _لناء فهوالغذاءٌ كايشاء ) 


أي" يكون المشيئة متوجهة إليه » فهو الشيء . 


ثم بعد تحقيق أمر النسبة بين الحقّ والخلق يريد إبانة ما بين مبدأيهما من 
النسبة - يعني المشيئة و الإرادة - بوجبي جقّيتهما ؛ و افتراقهما , فإلى الأولى 
منهما أشار بقوله : 


. منزلته قرب الفرائض + نوري‎ )١ 
. ؟) د : إياها‎ 
ددان.‎ )* 


؛) كذا في النسختين . ولعل الصحيح : جعيتهما . 





.2 7 
وه --_-_اال سس بيب ب فوص الحم سَرِ صاق الرين 


[ مشيئة الحق إرادته ] 

( مشيئتة إرادته ) » أي هما متتحدان عند نسبتهما إلى الهويّة الذاتيّة » و 
لكن للمشيئة تقدّمٌ على الإرادة تقدّم إحاطة وشمول' . كما نتهت عليه في 
المقدّمة عند الكلام في ترتيب الأساء ؛ و إنّ المشيئة هى توجّه الذات نحو 
حقيقة الشيء وعينه , اسما كان أو وصفا أو عينا » والإرادة تعلقها بتخصيص 
أحد امون الممكن . فتكون الإرادة ما يتعلّق به المشيئة ٠‏ و إليه أشار 
بقوله : 


( فقولوا * بها ) - أي بالإرادة ؛ فإنَ التغاير 
بينهما اعتباري إنما يظهر حكمه في القول والعقل فقط . دون العين - 
( قد شاءها . فهى المشاء ) 
- بفتح الميم » اسم مفعول من المشيئة على غير القياس - هذا جهة 
جمعيّتهما » وأما جبة الفرق , فقد أشار إليه بقوله : 
( يريد زيادة ويريد نقصا * وليس مشاءه إلآّالمشاء ) 
أي متعلق الإرادة قابل للزيادة و النقص , حيث أتها تعلق الذات 
بتخصيص أحد الجائزين من طرفي الممكن . دون المشيئة » فإنَ متعلقها ذات 
الشيء ؛ وهي بحالها ؛ ف « المشاء » هاهنا مصدر ميمي ؛ ولو جعل الأول 
مصدر و الثاني اسم مفعول . له معنى . 


)١‏ في الرضوي : « إِنّ المشيئة بأزاء الكون . والإرادة بازاء العين » . فالمشيئة عامة شاملة شمول 
الانبساط والإحاطة ؛ والارادة خاصة مخصصة تخصص مرتبة من الكون [..] بعين مسن 
الأعيان . 

مال 





الف اللقماني 2-6 ا 00 “ل 2072 0 1 
( فهذا الفرق بيهماء فحقّق * ومن وجهء فعيئهما سواء ) 

لأنّه لاتمايز بينهما في العين كما عرفت . 

[ اختصاص لقمان بالإحسان ] 

ثم إنّهِ يريد أن يبيّن' وجه اختصاص الكامة المذكورة بالحكدة الإحسانتّة 
التي هي إظهار ما هوحسن - أي ذونسب كاليَة - بقوله : ( قال الله تعالى : 
« وَلَقَدْ آتَْنَا لَقْمَانَ الِمَهَ الف © ومن يوْتَ الحكمَةَ فَقَدْ أوقَ خَيْا 
كَثيرًا # 6 [/73] وفي هذين اللفظين من الإشعار بالنسبة الكماليّة المذكورة 
ما لايخنى ؛ فلذلك صرّح بالمقصود في" قوله : 

( فلقمان - بالنض - هو ذواخير الكثير » بشهادة الله تعالى له بذلك ) 
إبانةٌ لما هو بصدده من إثبات النسبة الكناليّة المذكورة للقمان ؛ وقد أدرج في 
طى عبارته هذه مفهومات ذات نسب ثهادة بذلك . 

ثم إنَ الإظهار المذكور قد يكون بصورة النطق والإفصاح . وقد يكون 
بصورة الإشارة والسكوت . على ما هو مقتضى كل حكيمة . بما لها من الموطن 
والزمان : كما قيل" : 

ولولاحجاب الكون قلتُ؛ و إنما * قيامي بأحكام المظاهر مُسْكتي 


وقيل : « وما كل ما أملت عيون الضبى يُروى » 


الس سس فوس الحم ترم مائ الريس 


[ الآتي بكل شيء هوالنه تعالى ] 

( والحكئة قد تكون متلفّظا بها ء ومسكوتا عنها ؛ مثل قول لقمان لابنه ) 
فما هو بصدده من أمرالتغذية » وجعل الغذاء فيها متحدا بالمغتذي وأنّ الآنى 
به من مستجن البطون إلى مجالي الشهادة هوالله تعالى مُظهرا إِيَاه ٠‏ منطوقا به: 
(طا يا بَْ إِنَا إن تَكُ مِفْقَالَ حَبّدْ مِن خَرْدَل 4) أي مقدارا يقدّر به الكريّة 
العدديّة من موزونات الأشياء ؛ فهوأصغرالمقادير من الصورة المشخصة الحبيَة 
من جنس الخردّل الذي هو أصغر ال حبوب المقتاتة وأبعدها نسبة إلى الاتتصال 
الغذائي لغلبة المزاج الدوائي عليه ؛ المانع عنه من التقطيع الذي يستتبع تنفيذ 
الكيموسات اللزجة -ويقال من اللغة ':«خردلت اللحم » أي قطعته قطعا - 


فإذا كان هذا المقدار من حبّة من هذا الجنس البعيد عن الاتصال 
الغذائي و الامتزاج ج الوحداني , و يكون في أبعد المواضع للتناول (9 فَتَكْنْ فى 
صرق 4 4) هى أصلب المركبات وأشدّها منعالاستخراج مافيها ؛ يعني الماديات 
المزاجيّة المانعة لخروج ما فيه (8أَوْ فى السَمَوَات 4) من البسائط العلى » 

يعني المجرّدات المنزّهة عن المواد التي هي أبعد منها » (8 أَوْ فى الأنض 4) و 
فى أرض القابليّة الأصلية الي تنزل منها المتحرك نحوالظهور إلى السماء - 
كأنّك قد نتيت عليها - فله زيادة البعد .(8 يَأْتَ بها الله 3/5[)4] ا 
الجيى والاتصال الوحداف الغذاي ؛ فكيف با دونه والآني الحرك له هو الله . 


. خردلت اللحم : أي قطعته صغارا - بالدال والذال جميعا - (الصحاح : خردل)‎ )١ 


0م 





الفضل الاقماني 

( فهبذه حكمة منطوق بهباء وهي أن جعل الله هو الآتي بها ) بناء على 
الأصل الممهّدأنَ المؤثرَية ومايتفرّع عليها مرجعها إلى الحقّ عند تفصيل الأحكام 
و تمييز' الطرفين من الحقّ و العبد . فذلك هو الذي يصلح لأن يثبت على 
صحائف الإعلان » ويقرّر في منابرالبيان » ولذلك نطق به : ( وقرّر الله ذلك 
في كتابه , ولم يرد هذا القول على قائله ) - لا عقلا ولاشرعا - . 

[ الحكمة التي أشار لقمان رمزا ] 

( وأما الحكمة المسكوت عنا ؛ وعامت بقرينة الحال ) التي إنما يفهمها 
من يصلح لأن يُكشف له عن وجوه جمال الإجمال :( فكونه سكت عن المؤق 
إليه بتلك الحبّة» فا ذكره ) في ظاهرمنطوقه ؛ ( ولا قال لابنه ) عند تعليمه 
إتَاه رعاية لأدب الإرشاد والتسليك في علوم الحقائق ‏ وتنبها لمن هو بصدده 
من الأولياء احمديّين » الذين يرثون علوم الأنبياء أجمع ؛ حيث صرّح بنسبة 
التأثير إلى الحقّ . وسكت عن التأثّر ونسبته إلى أحد - يعني المغتذي - . 


فإنّه صرح بالغذاء الفرضي العلمي ومواضعه , وأنّ الحق هو الآت به , 
دون المأقي إليه ؛ فإنّه ما قال : ( «يأت با الله إليك » ولا « إلى غيرك » ؛ 
فأرسل الإتيان ) من حيث متعلقه المتأثرمنه ( عاما ) غير معيّن . ( وجعل 
المؤق به ) متوشطا بين الآتي المصرح به معنا ٠‏ وين المأ إليه ٠‏ المسكوت 
عنه مطلقا » حيث عيّن مكانه بأن قال : (8 فى السَمَوَات 4 إن كان # أ 
فى الأنض 4» تنبيها ) إلى أنَ تعيين' الآ ليس تعيين تفرقة يكون في جهة 


, د : تيز‎ )١ 
. د : تعين‎ )١ 


ه3333 سس قتموص الحم برج صاش للدي 
العلو فقط . بل تعيين جممى !حاط .( لينظر الناظر في قوله : # وَ هُوَ الله 
فى السَمَوَاسَوَ [فى ] الأزض 4) [1/] فتجده مطابقا لذلك . 


[ ال حقّ تعالى عين كلّ معلوم ] 

( فك سيان عل نعل يمه )ل نت البو او الفرضق ومتز ره دلق 
ومكانه الجمين الإحاطي . وأن الآتٍ به هو الله ( واف يت هن ا عه 
تعيين المأ إليه ؛( أنَ الحقّ عين كل معلوم ) , فإنَ المعلوم هو الذى يشمل 
المراتب المذكورة كلّها » من المأ به الفرضي , بعموم أحواله , والآتي به بذلك 
العموم والمأقَ إليه من غير تعيين ٠‏ دون الشيء الذي يساوي الوجود الخارجي 
الإمكاني - على رأي - أويعقه والثابت منه - على آخر- أو'يرادف الوجود 
العارض المعلول ؛ فإنه على كل تقدير يختض بالإمكانيات و يخرج عنه 
الامتناعيّات الفرضيّة والواجب . 


وأما « المعلوم » فيشمل الكلّ ( لأنَّ المعلوم أعمَ من الشيء . فهو أنكر 
النكرات ) إطلاقا . وأشمل الممبومات حيطة ؛ وكفى بذلك شهادة عل ىكمال 
إطلاقه وحيطته' ما فيه من التعانق ؛-بين المعرفة والنكرة ”. فإنَ المعلوم مع أنّه 
أبين الأشياء أنكر النكرات”* . 


)١‏ عفيفى : خدبوه.. 

5500 

*) د: وحيطة . 

4- -*) كتب في النسختين مؤخرا وبعد فقرة « والخصوصيات جملة للحق » الآتي ؛ غير أنه 
استدرك في م ووضع فوق الخط علامة (م » خ) التقديم والتأخير . 

ه) في النسختين : والنكر . 








الفَيق اسان ع حب ب ل ا ا ل ب م 8113 


[ التنزيه مع التشبيه ] 
ثم إنَ إثبات هذه المفهومات الإطلاقيَّة الواحدة بالوحدة؛ النافية للنسب 
التنزيه منه فقط . دون التشبيه المتمّم له . 


( ثماتمم الحكة ) بإيراد ما يدل على التشبيه منه ( واستوفاها ) بكدالها 
الجعي من طرفي الظهور والإظبار ؛ والشعورالإشعار, بقوله :ا إنّ الله لطِيف 
خَبِيدٌ 4 ( لتكون النشأة ) اللقمانية عند التعبير عن حكمتها ( كاملة فيباء 
فقال : 8 إِنّ الله لَطِيف 4) لكمال سرايته في المراتب ؛ صوريّة كانت أو 
معنويّة . 

( فن لطافته ) في الصورة ولطفه المعنوي ( أله في الشيء المستى كذا ) 
صورة ( انمحدود بكذا ) معني ( عين ذلك الشيء . حتى يقال' فيه ) - أي 
ق ذلك الس الفحدؤة -( إلا ما يدل علد انعية )باجنالا وتفصيلا ]د 
المستى الصوري إنما يقال فيه ما يدل عليه ( بالتواطي ) إجمالا . والمحدود 
لمعنوي انما يقال فيه ما يدل غلينه بالتعضيل +( والاصطلاع )فإ الأسامي 
والحد ود إنما تتخالف بالتواطؤ والاصطلاح ؛ كما فيا نحن بصدده من الغذاء 
والمغتذي . ومكامن الغذاء وأماكنه ؛( فيقال : هذا سماء وأرض وضخرة و ) 
يقال :( شجرة ) وه مافي الصخرة (و) يقال :( حيوان وملك ) في المغتذي 
( و ) يقال: ( رزق وطعام ) في الغذاء . 


. من : فلايقال (بدلا من : حتى لايقال)‎ )١ 


٠‏ لكككع سس سات ا ا 12001 اهام سرع صاش الرين 


[ الاتحاد بالعين والاختلاف بالعوارض ] 

( والعين واحدة من كل شىء ) ؛ هذا في المسمى بالتواطؤ إجمالاء 
وهوالذي يختلف فيه الناس بحسب تباين الأقاليم وألسنتهم » وذلك لظهوره 
بايفرض لوجه التخالف ؛ وأما في احدود بالاصطلاح' تفصيلا . المختلف فيه 
الناس بحسب تباعد الأزمنة ومقتضياتها ‏ فهو المشار إليه بقوله : ( وفيه :كا 
يقول الأشاعرة : إنَ العالم كله مماثل بالجوهر, فهو جوهر واحد ) بالنوع على 
زعمها . ( فهو عين قولنا : « العين واحدة ») إنمايختلف بمجرّد الاصطلاح َ 





( ثم#قالت : « ويختلف بالأعراض ». وهوقولنا : وتختلف وتتكثر بالصور 
والنسب حتّى تتميز ) بحسيها » فتكون موردا للأحكام المتقابلة الموهمة للتفرقة 
الم الور ل يا ري 
التحقيق -( أو عرّضه )- في عرف التكم -( أو مزاجه )- في عرف الحكة 
-( كيف شئت فقل ) فإنَ المؤدَى في الكل واحد . 


( وهذا ) الواحد المشخخص بتلك الصور والأعراض (عين هذا ) الآخر 
المشخص بها ( من حيث جوهره ؛ ولهذا يؤخذعين الجوهرني حدكل صورة ) 
كما يقال في تعريفها : « إِتَها المتقَوّم با لمحل » وهو الجوهر . هذا في عرف 
التحقيق وفي عرف الحكمة يقال لها ': المزاج . و إليه أشار بقوله :(ومزاج ) . 
كنا يقال : هوالكيفيّة الوحدانيّة الحاصلة من تفاعل الكيفيّات . والكيفية هي 
عرض غيرقابل للقسمة والنسبة ؛ والعرض هوالموجود في موضوع ؛ وهواجوهر 


. د : وبالاصطلاح‎ )١ 
. ؟) د : له (وفي م أيضا كتب كذلك ثم استدرك)‎ 


الف الباق ___ب__ب7ب_اب_ يي يس ب 2619 
وما تعرض للعرّض الذي هو عرف المتكلم » اكتفاء بالمزاج » فإنّه عرّض كما 

ثم إذا تقرّر أنَ الجوهر عين هذه الصور 2 المعبّر عنها بوجوه من من العبا رات 
المتخالفة حسب اختلاف الامطدحات والاعتبارات » ( فنقول نحن :< إِنّه 
ليس سوى الحق » , ويظن المتكم أنَ مسمّى الجوهر وإن كان حقًا ) ثابتا. 
عنده . مطابقا لما هو الواقع في نفسه ( ما هو عين الحقّ الذي يطلقه أهل 
الكشف والتجلي ) على مشهودهم » فإتّهم يطلقونه عن الجوهريّة أيضا ( وهذا 
حكمة كونه لطيفا ) حيث أنه سرى في المعلوم من كل صورة ومعنى بما يتنوّع 
به ويتشخص منه ؛ حتى يعطيه اسمه وحده ؛ وهوالذي من آيات أَنّهِ هوهى 
كا بيّن أمره في صناعة الميزان 





[ التشبيه في الصفة ] 

وأما العام الشبوديّ منه , فإليه أشاريقوله : ( ثم نعَتَ فقال : خَبيرا » 
أي عالما عن اختبار) فإنَ من العلوم الذي يتصف بهاالحق هوالعام بالجزئييات 
بعد الاختبار » وعقيب الإظهار المتربّبٍ على الاستتار , المنساق أمر تمامه إلى 
الإخبارعلى مادلّ عليه النض القرآني ( وهوقوله : 8 وَلََبلودَم حَتَ نَع 4) 
[9/] » فإنَ الخبر' - لغة - "هو معرفة الأشياء بطريق الخبر والبيان 
وقيل : هو المعرفة ببواطن الأشياء . 


: في الصحاح (خبر) : « يقال : من أين خَبَرت هذا الأمر ؟ أي من أبن علمت . والاسم‎ )١ 
الخبر - بالضم - وهو العام بالشيء » . ؟- -*) ساقط من د‎ 





فصوص الحا شرع صاش الدين 

وحيث أن الكلام الكامل”* هوالجامع بين المعنيين بصدقهما عليه - فَإِنْه 
هو البيان المبئ عن البواطن كهها » بصورتيه الرقمي واللفظي ؛ وكسوتيه 
القطين والمزجيَ - يكون من أتبات ما يتحصل به الخبر ٠‏ ويتوضل منه العالم 
إلى أن يكون خبيرا ؛ وبيّن أن مدركه هوالسمع . كا أنَ مدرك غيره من تلك 
الأمهات هو باتي القوى والجوارح . و إليه أشار بقوله : 


كلم 





[ عام الأذواق ] 

( وهذا هو عام الأذواق ) المستفاد بهذه القوى والجوارح' من مبادئها 
المدركة بها .( لجعل الحق نفسّه - مع عامه بما هو الأمرعليه -مستفيدا عاما . 
ولا نقدر على إنكار ما نص الحق عليه في حق نفسه ) فإنّه ممايستنكره أهل 
الظاهر كل الإنكار ؛ وفي هذه العبارة لطيفة إجمالا كما فما سبق » حيث 
حكى عن المتكامين نّم مقرّون فعلا بلسان الإتكار . 


( ففرق تعالى ما بين عام الذوق ) هذا ( و العم المطلق )كا قال : و 
هُوَ يكل شَْءِ عَلِيمٌ 4 [2/00] فأطلق . وقال ٠:‏ و لَتَبلونة حت نَع 4 فقيد . 


( فعام الذوق مقيّد بالقوى , وقدقال عن نفسه : أنه عين فوى عبده في 
قوله : «كنثُ سمعّه » وهوقوّة من قوى العبد ,« وبِصّرّه » وهو قوّة من قوى 
العبد ) وجزء من أجزاء باطنه .(« و لسائّه » وهو عضو من أعضاء العبد ) 
وجزء من أجزاء ظاهره .(« ورجلّه وبدّه ») وهما البرزخ بيهما ؛ ( ا اقتصر 
في التعريف على القُوى لحسب . حتى ذكر الأعضاء , وليس العبد بغير لهذه 





٠. والخارج‎ 5 (0 














الفضٌ اللهماني 77آ تت لي دن لود 
الأعضاء والقوى ؛ فعين مسمّى العبد هوا حقّ » لاعين العبد هوالسيّد ): أي 
الجموع من تلك القُوى و الأعضاء التي هي مستى العبد . الذي هومن 
المفبومات الإضافيّة » فإنّه إنما يعقل بالقياس إلى سيّده عين الحقّ الواحد 
بدو هل الاضافة أفان احلا التصافين سس حيك هو كذلك لامكن أن 
يكون المضائف الآخر من حيث هو الآخر' . 


[ الوحدة للعين والتميز للنسب ] 

(فإنَ النسب متميّزة لذواتها ") فإمّها مبدء تمتزنات الأسماء والأعيان . فهي 
المتميزة بذاتها . المتميّز' بها غيره ٠‏ وما بالذات من الشيء لايزول عنه أصلا 
[الف/15؟] هذا في نفس النسبة - لا في منتسبها , 5000 1 
بل (وليس المنسوب إليه متميّزا ) في نفسه , فإنَ الأب عينه هوالابن لآخر . 
فلوكان المنسوب إليه متميّزا بعينه لم يمكن؛ ذلك ؛ وقد عام أن العين لاتمايز فيها 
أصلا , ولاتمايز إلا في النسب التعينية » ( فإنّه ليس ثم سوى عينه في جميع 
النسب ) المتخالفة , كالواحد مثلا في العدد , فإنَ النسب العارضة إِيَاه في 
صور* مراتبه وتعيناته » ه التى عينته بالتعيّنات وسّنه بالأسامي . لأنّه ليس 
#مرى مه داحم اليك ( تتوعق واعدة ؛ذات نسب وإضافات 
وصفات ) . 





)١‏ قال القيصري (ص88١٠)‏ :«أي العين الواحدة الني لحقتها العبوديّة وصارت مسماة بالعبد . هو 
الحق مجردة عن العبودية وليس عين العبد مع صفة العبودية عين السيد مع صفة السيادة » . 

0( عفيفي : لذاتها . 

*) د : الممين . 

؛) د :لم يكن . 


© ) د : صورة . 





فموس الحأ سرع ماش الدين 

وملخض هذا الكلام : أنَ الخبير إنما هو باعتبار العلم المستفاد من قوى 
العبد . من حيث أن الحقّ عينه ٠‏ فهومنتهى التشبيه باعتبارالشعور والشهود » 
كا أنَ « اللطيف » منتهاه باعتبار العين والوجود . 
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الاسمين الإلمتين' « لطيفا خبيرا » سمّى بهما الله تعالى ) . 


[ نكتة حكديّة ] 

ثم إنَ هاهنا نكتة حكبيّة لها كثير دخل في استكشاف هذا الموضع ؛ وي 
أن الصورة مطلقا - حيغا ظبرت - إنما يتم أحكامها ويظهر قهرمانها إذا دخل 
في حيطة خاتمها » وختم عليها بنقشها الخاض به؛ أعني خاتم النبؤة - صلوات 
اله وسلامه عليه وعلى آله - وكذلك المعاني بالنسبة إلى خاتم الولاية . 

إن الكلام الظاهر - بصورة العينتة المظهرة للمعاني الغيبتّة '- إما 
يتكمل أركانه و يتم أمره إذا وسم بأحد الختمين ٠‏ واشتمل بمايدل على 
إحدى الججعيّتين» يعني الظهور” الوجودي العين والإظهارالشبودي العاميٍ ؛ 
ك« الكون » فإنّه اح أزقة الجعيّة في الأول ٠‏ و« القول » فإنّه صاحيا 
في الثاني . ولذلك ترى فوال الآيات القرآنتة وخواتمها مشحونة بهما ؛ ومن مه 
قال : ( فلو جعل ذلك في الكون - وهوالوجود - فقال :«كان » لكان أتم 
في الحكمة وأبلغ ). 








. د :الاين‎ )١ 
. ؟) د : العينية‎ 


") د : الظهوري . 





هكم 


الفض الاضماني 

إنّه يمكن أن يقال' عذرا من لقمان : إِنّه إنمايكون أتم إذا لم يكن ذلك 
منه على طريق التعليم . فإنّه يجب في أمثال ذلك مراعاة أمر المتعلّم وسبولة 
فهمه ؛ وعسى أن يكون تكميل الحكمة لايجمعه ؛ وكان قوله في تعليمه ابنه 
إشارة إلى هذا الوجه ؛ ( لحي الله قول لقمان على المعنى ) فإنّه إنما أدَى ذلك 
المعنى بصورة يقتضبها زمانه وأممه فيه » من العربي المعرب عن الأمرء إعراب 
كدنن وتسين” فإنهاها أرسنل سيول الا بلسان قوقه» حى رسكن من أ مر 
البلاغ و يتفصتي من مقتضى حك الرسالة . 





فهبذه حكاية مؤدى كلامه ( كما قال :لم يزد عليه شيئا ؛ وإن كان قوله ) 
في القرآن الكريم : (ظ إن اله لَطِيف خَبِيرٌ # [7/5] من قول الله ) فإنّه 
العرني المبين الذي قبل الخاتم ما كان أن يظهر ؛ ( فاما عام الله من لقمان أنّه 
لو نطق متقما لتقم بهذا ) خاليا عتا يدل على تلك الجعيّة الختميّة . 





[ الذرة أصغر المقادير وزنا ] 

( وأما قوله :© إن تَكُ مِنْقَالَ حَبَةَ مِنْ خَرْدّل 4) فهوأدنى ما يصلح لأن 
يكون غذاء - كمّا وكيفا ٠»‏ كما نتّيت عليه - وذلك ( لمن هي له غذاء ) من 
يناسبه قدرا وطبيعة ( وليس إلا الذرّة المذكورة في قوله تعالى : # 8 يَعْمَلُ 
مِْقَالٌ ذَرّمَ خَيرا برَهُ * وَ مَنْ يَحْمَلْ مِفْقَالَ در سَرَايَرهٌ 4 [4/55-/] فهي أصغر 
كذ والحقة من اللترد ل أصَشر غذاء )< وكاكان الغالن حل الكلية ا القمائقة 
أمر الحكمة الكاشفة عن خصوصيّات الأشياء ومقاديرها » وبيّن أن الحدود 
من كلّ شيء هي مداخل استعلاها و فها أبواب استكشافها و استفهاءها , 


. 595 هذا الوجه مقتبس من شرح الكاشاني : ص‎ )١ 


كلم 


فموس الام شرع صاش الدين 
وأحد الحدود هو نهاية الكثرة الكليّة وكيرها . والآخر هو غاية القلّة الجزئيّة 
وصغرها ؛ ثم أنَ العبد من حيث أنه حصور جزثي إنما يقرب إليه الحدّ الثاني 
منهما : فتبيّن أن الكبير الكثير لايعام حتى يتقدّرحده بالصغيرالقليل . فلذلك 
عيّن أصغرالأشياء في الغذاء والمغتذي إبانة لطريق معرفة الكلّ من كل شيء . 

وهذا مما يؤْيّد ما عليه احقّقون من أنّ أصل الحقائق وخصوصياتها هو 
العدد ؛ و إنما يستعام تلك الخصوصيّات من الفحص عتا يختض به من الرتبة 
المقداريّة العدديّة ؛ وبيّن أنّه لايعام ذلك إلا بعد معرفة الأصغر مطلقا ويقدّر 
الكل من كل شيء به . ولذلك جاء بالأصغر . 

( ولوكان ثم أصغر لجاء به ء كا جاء بقوله تعالى : 9 إِنَّ الله لا يتخي 
أنْ يبرت مَقلاً ما يَعُوضَة © [/51] دكا عم أله ما هوأضغر من البعوضة 
قال : © فا فَوقهَا 4 [/::] يعنى في الصغر ؛ وهذا قول الله . والتى فى الزلزلة 
قول الله أيضا ) حيث عيّن المقدار' المعين في الذرّة ؛( فاعام ذلك فنحن نعلم 
أنَ الله تعالى ما اقتصرعلى ون الذرّة وثمرما هو أصغر منها . فإنّه جاء بذلك 
على المبالغة ) هذا على الظاهر من القول وأمَا حقائقه بحسب خصوصيّات 
الحروف والأعداد فلايحتمل إظهاره كلّ وقت ٠‏ إلى أن يطلع من أفق البيان 
فضل الكمال الختمي وزيادة علمه على مقتضى الوعد الموعود ؛ و إليه أشار 
بقوله : ( والله أعلم ) . 

ثم إنَ أمر التلطيف والتصغير الذين يستتبعان حك السريان قد غلب على 
هذه الحكمة . حتى ظهر في المرتبة الكلامية عند الخطاب إلى إبنه ( و ) إليه 














الف اراشياق سب 899 


أشار بقوله : ( أمَا تصغير اسم ابنه فتصغير رحمة ) وعطوفة ولطف ؛ ( ولهذا 
وصّاه بما فيه سعادته إذا عمل بذلك ) . 


[ الشرك ظام عظيم ] 

( وأمَا حكمة وصيّته في نبيه إيَاه أن « لا تُفْركُْ بالله فإنَ الشرك لد 
عظيمٌ ») وبين أنَ الظام نا يتحقق بين ظالم ومظلوم ؛ والظالم هاهنا المشرك ( 
والمظلوم المقام ) الذي يقع فيه الشرك ( حيث نعتّه بالانقسام ) والثنويّة ؛ 
وهو وضع الشيء في غير موضعه ٠‏ فإنَ العين الواحدة لا انقسام فها ؛ ( و ) 
ذلك المقام ( هو عينٌ واحدة ) فإِنَ لكل ذي اعتقاد مقاما محمودا عنده , 
ومنزلة كريمة حتوية على جملة من الصفات الكاليّة وتحامدها , يتصور بها 
الإله في عقيدته » ويتميّز بها عند متخيّلته . 





ثم إذا رأى ذلك المقام أنّه يقبل الانقسام والثنويّة بالنظر إلى من يقوم به 
ذلك المقام في خياله » والصورة المشخخص بها فيه؛ لابد وان يتوهم لذهوله عن 
العين الواحدة بالذات - أنّ الثنويّة الصوريّة فيا ؛ فإنّه لا شىء أعلى من 
لك القاء عيذه ؛ فدرك كلك الصورة العانية + 1اتضيورها في.ذلك القام + 
ولا شرك عند التحقيق » ( فإنْه لايشرك معه إلا عينه ) الواحدة بالذات التي 
لا تتخالف بتوارد الصور , ولا تتكثر بتعدّد الوجوه والنسب » فحيث تصوّر 
فيها النسبة المكبّرة لها صارصاحب جيل . فإنْه ما فرّق بين الواحد والكثير ؛ و 
حيث توه أن تلك الكثرة والتفرقة كثرة مقابل مشارك في مقام معاند له فيه » 
بلغ غايته » ولذلك قال : 


) وهذا غاية الجهل ) وهو الظام العظيم . 








ل سس سس سس وض اقم سرع مائن الرين 


[ اعتقاد الشرك ناش من الجهل ] 

(وسبب ذلك ) الوصيّة والحكمة ( أنَ الشخص الذي لامعرفة له بالأمر 
على ما هو عليه ) - يعني الصورالمتخالفة جنسا ونوعا وشمخصا -( ولا بحقيقة 
الثىء) الواحدة بالوحدة الحقيقيّة ( إذا اختلفت عليه الصور) التعينية ( في 
العين الواح 3 يداهو لاتعرف أن ذلك الاخعلاف فى عت والجادة عار 
الصورة مشاركة للأخرى في ذلك المقام ) احمود والمنزلة المعبودة لديه ( لجعل 
لكل صورة جزءا من ذلك المقام ) فتكون الصورة متشاركة في أمر امحموديّة 
والمعبوديّة ؛ وبيّن أنَ الشركة إِمَا بالتجزية والتقسيم , بأن يكون لكل من 
المتشاركين حصة من المتشارك فيه . أوبالإشاعة والبدل ٠‏ بأن يكون المتشارك 
فيه مشاعا لهما » وهما يحكمان فيه على سبيل البدل ولا سبيل إلى شىء منهما 
عند التحقيق . 1 ١‏ 

أما الأول : فلأنه مبيّن ( ومعلوم في الشريك ) بذلك المعنى ( أن الأمر 
الذي يخصّه مماوقعت فيه المشاركة )كالجزء المفروض بالنسبة إلى المقام (ليس) 
ذلك الأمر الذي يخض أحد الشريكين ( عين الآخر الذي شاركه ا 
الجزء الباقي . ( إذ هو للآخر ) من الشريكين وخصائصه - فإنَ لكل من 
الشريكين خصائص متائزة على هذا التقدير- (فاذن ما ثم شريك على ا حقيقة: 
فإِنَ كل واحد على حظه مما قيل فيه أنَ بينهما مشاركة ) . 

وأا الثاني فلن مبناه على تحقق' الإشاعة (وسبب ذلك)الوهم ( الشركة 


. د :؛ ويجعل‎ )١ 
. د : تحقيق‎ )* 














الف اللشباق .سسب #08 
المشاعة ) المتوضّة لديهم . وذلك غير متحقّق (فإن كانت) الشركة (مشاعة ) 
فالإشاعة غير زائلة و لا باطلة » و لكن التالي باطل ( فانَ التصريف من 
أحدهما ) دون تعيين أبدا ( يزيل الإشاعة ) . 


ومرجع هذا أيضا إلى ما مرّ من أنّ تخالف الصورتين من المتعينتين 
لايقدح في وحدة العين 7 فإنَ العين فهما واحدة 5 


وف قوله تعالى :(ظ قُل اذْعُوا الله أو اذْعُوا الّحْمنَ 4) إشارة إلى' تبك 
الصورتين ٠‏ كما أنّ قوله : ظ أَيَا ما تَدْعُوا 4 إشارة إلى تلك العين الواحدة 
الجامعة بينهما ٠‏ ولذلك كتّى عنه بالهويّة الجامعة للأسماء الحسنى كلها بقوله : 
قَلَهُ الأماء الحُستّى © اسل . 


والذي يلوح على هذا أنّ 8 أَيَا ما 4 لفظا هو باطن الاسمين . و بيّناتهما 


بحذف المكرر . 


ثم إنَ أمر مسألة الشركة - حسنًا حقّق أمرّه - إنمايؤول إلى الشركة "* 
المشاعة ؛ وبين أنَ الأمر في المقام امحمود منحصر فيا يعتقده أرباب العقائد 
التقليديّة . من الصور العقليّة أو الخيالتّة المتبطنة . وفما يظهر لدى المشاعر 
الحشية من الصور العينيّة الخارجيّة التي هي ظاهر الوجود والرحمة . و« الله » 
إشارة إلى صورة جمعيّة الاوّل من المقامين . كما انَ « الرحمان » إشارة إلى 
الثافي منهما . 


١)د:‏ -الى. 
؟- -*) ساقط من د . 


سسسب سح فوص الحم شر صاش المي 
والذي يلوّح على هذا أنَ الخسة التي هي مظهر وجود الحقّ فهما - على 
ماقال : 
أقول - وروح القدس ينفث في نفسي-: 
أن حرج اللو ان امود اسن 


وهوالحرف الآخر فيهما - قد ظهرني « الرحمان » زوجا بالأزواج' ؛ فإنَ 
ما في طتّه من الحروف كلها أزواج . وقدظهر في الله فردا بالأفراد . ولذلك 
َال 
( هذا روح المسألة ) 
إذ بتلك الآية يتقوّم أمراستكشاف الشركة 
على ما لا يخنى للفطن . بعد 
تطلعه لما مبتدنا له فيها . 


55م 


الفص ا مار وني 





[4؟] 


فص حخمة إحاحية في كلمة هارونية 


[ تسمية الفض ] 

ووجه اختصاص هذه الكامة بحكتها هو أنَ هارون قد غلب عليه 
الرحمة المشتقة منها الرجم ١‏ على ما ورد في الحديث' أنه : « لما خَلّق الرجم . 
قال : أنا الرحمان وأنت الرجم ٠.‏ شققت اسمك من اسمي . ففن وصلك وصلته 
ومن قطعك بتته » . 


[ الإمام والإمامة ] 

وومةه ظير هليه عند الإناة. عن عه تنانه ثيه الأمومة يك 
قال : يابْنَ أَمّ © [/4ة] . 

والإمام عبارة عن « الأمَ » بتكرار الإضافة اللازمة لمثله . ولذلك صار 
مع نبوّته وخلافته عن الحقّ خليفة أخيه . فله الخلافة الكاملة . والإمامة هى 


. أبو داود : 155/1 . كتاب الزكاة . باب في صلة الرحم . ح1784‎ . 194/١ : المسند‎ )١ 


مب ب وح بصي ل فز 
كمال الخلافة » فإنّها تستتبع إطاعة الأمم خالصة عن القبر' والغلبة والظهور 
بالسيف والسفاك . ولذلك قال تعالى لخليله : ظ إن جَاعِلكَ لِلنّاس إِمَامًا 4 
[74/1] فالإمامة عند التحقيق هي النسبة الجمعيّة الوجوديّة الحتية » الموجبة 
لانقياد الأم طوعا ورغبة . 


وما يلحك على هذا أنَ لفظ « الإمام » عبارة عن باطن لام الججع و 
بيّناته مكرّرا . كا أن الكامة « الحارونية » عبارة عن الحاء التنبيبيّة الدالة على 
الحاضر ظاهرة بالنور وقلبه الذي هو ظاهر الوجود المنبسط على الكائنات » 
المعتر عنه بالرحمة . وذلك إذا اعتبر انبساطها على الجهات من الكائنات يعبّر 
عنها بالرموت . 


[ كان هارون من حضرة الرحموت ] 
ولذلك قال 01 ا أنّ وجود هارون كن من سحضة الروتت ٠‏ بقوله 
ط وَوَهَبَِا لَه مِنْ رَحَتِنَا 4 يعنى موسى « أَحَاهُ هَارُونَ نيا 4 [07/1] 


كانت نبوّته من . حضرة الرحموت ) . فإنَ النبوّة صورة كمال' الوجود و 


3 
غاية 


)١‏ يؤيده ما ورد في الخبر أن الدين والسلطان توأمان . ومعنى السلطان هاهنا إنما هو ملك القلوب 
وجذيها ١‏ بحيث لابتمكن صاحب القلب انجذوب من التخلف عن الإطاعة والانقياد فتصير 
منزلة القلب المنجذب من الإمام الجذّاب للقلوب منزلة الطفل الصغيرالرضيع من أمه . وهذه 
المزلة هي منزلة سائر الكتب السماوية النازلة من عند أم الكتاب » التي ه إمام أئمة الكتب 
الإلهية من أم الكتاب المسماة بذات الله العلياء ؛ وهي منزلة العلوية العليا التي متزلها بعد 
احمدية البيضاء من الكتب النازلة على سائرالأنبياء منزلة الأمومة والإمامة . والأمية التي هي 
أم الأمبات (ظ) ١‏ وقد قال أمير ملك الولاية المطلقة فيه : « سر كل الكتب في القرآن ؛ وسرّ 
القرآن ف الفاضة + وس الفاة فى الإسملة . وست البسيلة في بايا ٠‏ و أنا التقطة تحت الباء » 
- نوري - ؟) د : لكما 





الفهن الحاروق ساس سب 21 


تطوّراته الإظهارية ؛ فإذا كان وجود هارون من حضرة الرحموت » يكون ما 
يتفرع عليه منها . ضرورة ؛ و إذ ' كان الغالب على موسى أمر الغلبة القهريّة 
والغضب التسلّطي ‏ وكان الغالب على هارون الرقة والشفقة ما هو مقتضى 
الرحة التي عليها جبآته ٠‏ سأل اله تعاى بقوله ‏ ف و اجعَل لى وير من أَخلى 
* و أ * أَشْدُذ به أزرق * و د أشركة فى أمرق © [/15-1] ليعتدل 
مزاج صورته النبويّة » ويناسب به لأمزجة العامة » تيسيرا يما هو بصدده من 
اللاعة والرسالة , 


وإنما قال : « أَشّْدُدْ به أزرى * و أشركه فى أفرى #[:0-52/0] ( فإنّه 





أكبر من موسى سِنَا » وكان موسى أكير منه نبوّة ) . 


[ ظهورآثار الرحمة من هارون ] 
( ولا كانت نبوّة هارون من حضرة الرحموت_لذلك قال لأخيه موسى : 
2 2 لس و و 
ف يا ابْنَ أمَّ # فناداه بأقه ) عند ما يريد الإبانة ' عن مجمع تفرقتهما . ( لا 
بأبيه ) على أنَ أمر الججعيّة بيهما في الأب أحك امتزاجا واقترانا » ( إذ كانت 
الرحمة للأمَ - لا للأب - أوفر في الحم ) وظهور الأثرالمترتب عليها من الرقة و 
العطوفة , ( ولولا تلك الرحمة ) الوافرة الحم , الظاهرة الأثر منها [الف/؟؟] 
( ما صبرت على مباشرة التربية ) والتزام مقاساتها . مع قصور القوّة فها و 
ضعف مزاجها بالنسبة إلى الأب . 


( ثم قال ) عند ما رأي موسى تفرقة أمته في أيَام -علافة هارون وغيبته 


ااا سس سسسب فصو الحا برع مان الرين 
عنهم فتحرّك منه الغضب وغلب عليه اعلا تاد ع3 لا برأيبى #) 
فإتهما منشأ التفرقة من الشخص ؛ وبيّن أن ترشيح أمر التفرقة وتنفيذ أحكاءها 
من مقتضى الرحمة . والمؤاخذة على ما هومقتضى 0 
أعداءه من امخالفين له في تلك الاقتضاء . فلذلك قال : ( و #الآ تُشْمِثْ بىَ 
الأَعْدَاءَ #) [ب/ءما] 


[ غضب مومى وماكتب في الألواح ] 

( فهذا كله نفس من أنفاس الرحمة . وسبب ذلك ) الغضب وظهوره 
عليه ( عدم التثّت في النظر فما كان في يديه ) من مبدأي قوّته وفعله ( من 
الألواح ) التفصيلية الثابتة فها كل بشيء . ( التي ألقاها من يديه ) عند 
تُوران الغضب وشدّة حدّته ؛ ( فلو نظر فيا نظرٌ تبت لوجد فيا الهدى 
والرحمة ) ما عليه موسى وأخوه ؛ فلذلك لماسكت عنه الغضب أخذ الألواح 
د عه اشن كاي د : © رَبَ اغَفِر لي 
وَلأَخ و أَدْجِلَْا فى رَحْمْيكَ وأ نْتَ أَرْحَم الرَاحمِينَ © [01/9] . 


( فالهدى بيان ما وقع من الأمر الذي أغضبه ٠‏ ماهو هارون بريء 
منه و الرحمة بأخيه . وكان لايأخذ بلحيته بمرأى من قومه مع كبَره )د 
شيخوخته ( وأنَّهِ أسنَ منه ؛ وكان ذلك ) القول . أو ظهور ما ظبر في بني 
إسرائيل ( من هارون شفقة على موسى ) حيث ما ظبر من ذلك القول منه 
مع إهانته إيَاه مايدل على تغتره وتأنره منها . استنكافا وغيرة نفسانيّة . ( لأنّ 
نبّة هارون من رحمة الله ؛ فلايصدر منه إلا مثل هذا ) فإنَ التفرقة الظاهرة 
في أقته عند خلافة هارون من أثر تلك الرحمة والرقة . 

















الفي امار 2 ا م ا 777 7 7 أ 


[ عذرهارون ] 

( ثمقال هارون لموسى «إِنَّْ حَِيتُ أن تَقُولَ فقت بين بتى سراي 4 
]14/'١[‏ فتجعلني سببافي تفريقهم » فإنَ عبادة العجل فرّقت بيهم . فكان من 
مَن عبّده إتباعا للسامري وتقليدا له ؛ ومنبم من توقف عن عبادته حتّى 
يرجع موسى إلههم ؛ فيسألونه في ذلك ) تفريق أم كل زمان عند تصوير سامر 
الخيال لهم عجل العاجل من التجوّهات والتموّلات . فإنه قد استحصل من 
حلي القوم ‏ ( لخشى هارون ) الذي هويّته النور , الذي هو ظاهر الوجود و 
الرحمة ( أن ينسب ذلك الفرقان بيهم إليه ) نفسه . لا إلى الرحمة التي هى 


( وكان موسى أعام بالأمر من هارون لأنّه عم ماعبده أصحاب العجل ) 


وأنَ التفرقة التي نشأت من عبادته لا يقدح في الجعيّة الإلهتّة ( لعامه بأنّ 








الله قد قضى أن لا يُعبَد إلا إيَاه » وما حكم الله بثىء إلا وقع ؛ فكان عتب 
موسى أخاه هارون لماوقع الأمر في إنكاره وعدم انّساعه')؛ لضيق مشربه عن 
أن يقبل تلك التفرقة الكونية عين الجبعيّة الوجوديّة الإللميّة وعدم ظرافته لها . 


, واعلم أن هذا الكلام وإن كان حقا من حيث الولاية والباطن‎ «: )٠١91 قال القيصري (ص‎ )١ 
, فإن النبي يجب عليه إنكار العبادة للأرباب الجزئية‎ ١ لكن لايصح من حيث النبوة والظاهر‎ 
كما يجب عليه إرشاد الأمة إلى الحق المطلق , لذلك أنكر جميع الأنبياء عبادة الأصنام و إن‎ 
كانت مظاهر للهوية الإلهية ؛ فإنكار هارون عبادة العجل من حيث كونه نبيا حق . إلا أن‎ 
تكون محمولا على أن موسي عليه السلام علم بالكشف أنه ذهل عن شهود الحق الظاهر في‎ 
. » ... فاراد ان ينبهه على ذلك وهو عين التربية والإرشاد منه‎ ٠ صورة العجل‎ 

والأظهر أن ماقاله المائن مردود بلا ترديد ولايمكن تصحيحه بما أورده القيصري ؛ فإن الكلام 
في مفهوم الآبة الشريفة ولا يمكن حملها - سما نظرا إلى سابقتها ولاحقتها - إلى قول الماتن بأي 
وجه من التوجيه . 

















9 ١ 
فموس الام سرع صائن الرين‎ 





لله 


[ العارف يرى الحق في كلّ شيء ] 
وفذاعا لايد للخارق نه (فان القارف من ير اللو فى كل شىء ) 


وذلك لمن لا يتميّز فى ذوقه ظاهر الوجود عن مظهره » تميّز الظل عن النور ؛ 
قائلا بالمتقابلين ؛ و إذ كان موسى قد خلع نعلي المتقابلين' عند طيّه طوى 
التوحيد ؛ لا تمت عنده أصلا » كما قال صاحب هذا المقام فيه' : 

لا ترم في شمسها ظل السوى * فهي سمش وهي ظل وه فيء 


وإليه أشار بقوله : ( بل يراه عين كل شيء ) . 


[ موسى وهارون ] 

( وكان موسى ) عند إهانته و تشدّده مما يوهم غلبة الغضب النفساني 

( يري هارون تربية عام ) لامرتبة ومنصب . فإنّ موسى لغلبة أحكام الباطن 

على كامته أعلم من هارون لغلبة حك الظاهر عليه . 
أمَا الأول فيعام من التلويح العقدي . 

وأما الثاني فاما عرفت ما في اسم هارون من الدلالة علىالظاهر؛ فاموسى 

أن يرق هارون تربية علم ( وإن كان أصغر منه سنا ولذلك لما قال له 
هارون ما قال )- من خشيته أن ينسب التفرقة إليه معتذرا به - قبل منه . 











الفهن ا مهار وي 


[ موسى والسامري ] 

و( رجع إلى السامري فقال له : ا مَا خَطْبِكَ يَا سَامِرِقٌ 4) [5/0*]- و 
الخطب لغةً هو الأمر العظيم ؛ الذي يكثر فيه التخاطب ؛ وفيه لطيفة منتهة 
على ما يستتبع فعله من الخبط - ( يعني فيا صنعت من عُدولِك ) عن معنى 
أحديّة الجع بعمومه ( الى صورة العجل على الاختصاص وصُنيِك' هذا 

الشبح ) المبهج للناظرفي صورة عمجل العاجل من الأحوال ( من حلت القوم ) 
ومزتّدات ظواهرهم وحالّاتهم المتحولة ' السريعة الزوال ؛ ( حتى أخذت 
بقلوم ) . 

[ عبادة المال ] 

فإنَ البواطن لما ارتباط وثيق واتصال قريب بالظاهر ؛ ولذلك ترى قلوت 
بني إسرائيل قد انجذبت إلى هذا العجل؛ ( من أجل أموالهم ) التي يميل إليما 
قلومهم بقوّة ذلك الارتباط ( فإن عيسى يقول لبنى إسرائيل : يا بني إسرائيل 
قلب كل انسان حيث ماله )- مما يميل إليه بحسب نسبته » سواء كان من 
ظاهر الأمور , كالمال العرفي وما يستحصل به ؛ أو باطنه كالعلوم والأحوال 
القلبيّة و مقاماتها -( فاجعلوا أموالك في السماء ) وطرف العلو . كالعلوم 
الحقيقتة والأحوال القلبتّة , ( تكن قلويم السام 


( وما ستّى المال ) العرفى ( مالاً إلا لكونه' نميل القلوبث إليه بالعبادة » 

















ببسب قموص الحم حرم مائن الدين 
فهو المقصود الا عظم ) . حيث جعل صاحبه نفسَه التي هي أعظم شيء عنده 
ده ٠‏ وهوأعظم من نفسه النفيسة ' بجعله معبودها وممقصودهأ وهو( المعظم 
في ) سائر ( القلوب .لما فيها من الافتقار إليها ') في نيل المستلذات و 
استحصال الأقوات . 


[ تلوبحات في حرف اللام ] 

ثم إن هاهنا تلويحا يكشف عن جملة من الحقائق . وهو أن « الم » الذي 
هو المعرب عن الكتاب - كما عرفت وجه جمعيّته وبيانه - له صورة واحدة 
بالشخص بين الحروف . و هو اللام الذي إذا ظهر به كاف" كنه الكل يصير 
« كلامًا » يعرب عن كافة الأشياء - صوريّة كاذ [ت] أو معنويّة - و يظهر 
الجبيع بما لا مزيد عليه فيه , فهو مالك أزمّة الإظهار ؛ هذا إذا ظهر شخص 
اللام ببتناته مختفيا فها » فإذا ظبرشخصه بهايصير «مالا» يستحصل به الاشياء 
أنفسها . فإذا ظبر به الكاف يصير « كالا » به يزيد الأمر ظهورا و إظهارا . 


وإذا ظهر بالكاف يصير « مالكا » يغلب على الكل ؛ غلبة تصرّف 
لو لاطو نونف ومدق لخدو اقل اميه القلوي الال انها عر 
وجه أن الكمال عزيز محبوب لذاته » وأن المالك كذلك له العرّة وانحبّة ولكن 


. د : النفسية‎ )١ 

؟) د اليه . 

؟) كاف كالمة «كن » المسمى بكاف المشيئة الإلحية ٠.‏ هي مرتبة الريوبية الحقيقية ٠‏ حكله حك كاف 
كنه الكل . والحشيئة المسماة بالنور المحمدي . هي حقيقة حقائق الأشياء كلها وكنبها ٠‏ ومن 
هاهنا قال الإمام الصادق الكاشف عن الحقائق :« العبودية جوهرة كنهها الريوبية » نوري . 

نظي 





القون الاروف 27 27 ع 2 مم 
قهرا ' وبالواسطة . فتأمّل فيه يظهر لك غير ذلك من الوجوه الحقيقيّة : 


[ حرق العجل ونسفه ] 

( وليس للصور بقاء ) كما تقرّر سابقا . وقد ظهر ذلك حتى عثر عليه 
بعض أهل النظر من المتكامين ١‏ كما أشار إليه . ( و ) حينئذ ( لابدّ من 
ذهاب صورة العجل لولم يستعجل موسى بحرقه ؛ فغلبت عليه الغيرة ) حيث 
أنَ تلك الصورة بالنسبة إلى جمعيّته الككاليّة جزء حاط تحت حيطة كماله 
الإنساني .( لخرّقه ثم نسف رمادَ تلك الصورة في اليم ) - يعني حيط الإطلاقي 
الججعي -(نشفا ) اقتلع به أثره ؛ يقال : نسف الريم الشيء : اقتلعته وأزالته . 
وفي الآبة : 9 ثَمَلَتَنْيفَئُهُ فى الْيَمَ نَْمًا 4 [12/0] , أي نطرحه فيه طرح 
النسافة ؛ وي ما يثور من غبارالأرض . 

( و ) لذلك لما غرق في محيط الجع الإطلاتي ( قال له : ظ انْظْرِْف 
ِلك 4 ]97/1١[‏ فساه « إلها » بطريق التنبيه للتعليم ) . لا التهمّ للتعيير . 
كا هو مبلغ أفهام العامة . 

وفيه تلويح : حيث أنّ الهجل من الحلي الذي هو المال ؛ وهو اللام 
الظاهر ببيّناته ٠‏ فطرح ذلك في اليج بعد حرقه وتفتّت أجزائه . وهو باطن 
ميم الججع الإطلائي وبتّناته . 

ثم إنَ ذلك لأنّه ( لما عم أنّه ) يعنى العجل الذي جعلوه معبودا . من 
(بعض امجالى الالميّة) وأجزاء انمجلى الكل الإنساىّ فلذلك قال ( لأحرقتّه ؛ 











ل جح ا بجي جات ع مين فزي قار ع مانن لبن 
فإنَ حيوانيّة الإنسان ) بقوّة قهرمان الجعيّة و سلطانها ( لما التصرّف في 
حيوانيّة الحيوان) فن حيث الجعيّة الإلميّة ينقاد الكل لتصرّفه » و إليه أشار 
بقوله : ( لكون الله “عخّرها للإنسان ) . 


[ التسخير والمسخر ] 
هذا على تقدير دخوله في الجعيّة الحيوانتّة ( لاسجّا و ) العجل انجعول' 
منه ( لأنَ غيرالحيوان ما له إرادة ) تكون مبدء لأفعاله الخاصضّة الاختياريّة » 





( بل هو بحك من يتصرّف فيه من غير إباء ) لأنّ قابلتته غير مشوبة بغرض 
خاض واختيار يتوجّه إليه . ( وأما الحيوان فهو ذو إرادة و غرض ) تحركه 
تلك الإرادة نحو ذلك الغرض . ( فقد يقع منه الإباء ) إذا لم يوافق جهة 
غرضه جبة يوجّه المتصرّف فيه نحوها ( في بعض ) أنحاء ( التصريف ٠‏ فإنَ 
كان فيه قوّة إظبارذلك ) في مقابلته ( ظبر منه الجموح لما يريده منه ) ذلك 
( الإنسان ) المتصرّف ٠‏ ( وإن لم يكن له هذه القوّة ) التي بها يقدر على 
المقابلة ( أو يصادف ) غرصٌ الإنسان المتصرّف ( غرصٌ الحيوان ) في بعض 
أنحاء' الطرق ( انقاد مذلا ىا بريده منه ) المتصرّف ء لأنّه واقع في طريق 
غرضه ؛( كا ينقاد ) الإنسان ( مثله لأمر ما "رفعه الله به عليه؛ ) . فذلك 
الاثقياة لبن تطبيعيا » بل خا رفعد اشم يه (:من أجل امال الذي يرجوه مقه » 


. د : المعجول‎ )١ 
؟) دوالخا.‎ 

*) 5ه قم . 

؛) عفيفي : - عليه . 





1م 


الفس اهارو 


المعبّر عنه في بعض الأحوال )- عند استجماع ما اعتبر من الشروط الشرعي 
-( بالأجرة ) . 





وقد نص على ذلك ( في قوله' شك لم للك للستي 
بعضك بعضا سخريا ) , والسخريٍ هو الذي يقبر أن يتسخّر بإرادته . 

و إذ قد ظهر أنّ المال الذي به التسخير إنما هو لنيل مقتضيات القُوى 
الطبيعية واللذّات الحسمانتّة مما يختص به الحيوان - دون الإدراكات الككاليّة 
الإنسانتّة , فإنّه هو العائق لتلك الإدراكات أن تبلغ كمالها » فضلا عن أن 
تكون معذا لنيلها - ( فما بسخّرله مّن هو مثله ) في الإنسانيّة ( إلا من 
حيوانيّته » لا من إنسانيّته » فإنَ المثلين ضدّان )؛ هذا في المسخّر المشترك 
الذي يتوجّه نحواللذات الجسمانيّة السافلة . 


وأما المسخّر المتعالى الذي يتوجّه نحو معاللي الأمور , فهو مقتضى الكمال 
الإنساني , فإنّه يحب العلو ويقتضيه بحسب نشأته الذاتية » ( فيسخَره الأرفع 
في المنزلة بالمال أوبالجاه' بإنسانيّته ) امجبولة على أن يتسخّرله من في السموات 
ومّن في الأرض جميعا » ولذلك ذهب الشيخ إلى أن معنى قوله كك ':« آخر 
مايخرج من رؤوس الصدّيقين حت ال جاه » يطلع منها ويبرز » فإنه مقتضى 
أصل جبلّته . ومن ثمة ترى الدهاة من أنّّة المسلمين في صدر الإسلام قد 


)١‏ مضمون قوله تعالى : «أَهُحْ يَفْسِمُونَ رَحْمَهَ رَبِكَ خحنْ فَسَنتا يم معِبقتمْ فى اليا الذَّنيا و 
رَفَعْنَا بَعْصَهُمْ فَوْقَ بغض َرَجَاتٍ لِيتَجِذَ بَعْضُْمْ بَغضًا سخْريًا وَرَحْمَهُ رَبك خَيْرٌ يما يجْمَعُونَ 4 
| 
؟) من : والجاه . 
*) لم أعثر عليه في الجوامع الروائية » وأنما نسب إليه يتثتك في بعض كتب العرفاء مرسلا . 





سس سسسب قتحوص الحم برج صا المي 
ارتكب في نيل الرفعة والعلو كل صعب وذلول 34 واستوقف كل مقدام منهم 
نفسه في تلك المهالك قائلا ': * مكانك . تحمدي . أو تستريحى * لعل 
القتل في مقابلة نيل ذلك المبتفى فوزا واستراحة . 

( ويتسخَّر له ذلك الآخر . إمَا خوفا أو طمعا ) من مبدء الغضب و 
القبوة اطيوانيتين :فيو أيضا : ( من حيوانيته لآ من ااه > فاشكرله 


( ألا ترى ما بين البهائم من التحريش )» وهوالعداوة التي بينها .كما هو 
المشاهّد من الكلاب والثيران . وكل ذي قوّة مها مع بني نوعه . دون غيره 
فاسوافت ( لأا أستال + +الخلان صدان )اقزر انق مايه القت الهو 
حل التنازع . فكلما كان أكثر'. كان التنازع أشدّ . كما بين أهل ضيعة و 
صناعة وقرابة . 


وفيه تلويح حكن جمين . حيث أن الجامع هو الفارق ؛ فلا تغفل عنه . 


ولذلك ( قال : ا وَرَفْمَ بَعْصَكُمْ فَوقَ بَعض وَرَجَاتٍِ 4) فإنَّ المسخّر 


)١‏ إشارة إلى ماحكاه أصحاب السير عن معاوية . روى القالي (أمالي القالي : )190/١‏ بإسناده 
عله : لفد وضعت رجلي في الركاب يوم صفين غير مرة 2 فا يمنعني من الانهزام إلا أبيات ابن 
الإطنابة : 

انك لي عفتي وأبى بلافي * وأخذي الحد بالثمن الربيح 
وإعطائي على الإعدام مالي * وضربي هامة البطل المشيح 
وقولي كما جكشأت وجاشت * مكانك تحمدي أو تستريحي 
لأدفع عن ماثر صالحات ‏ * وأحمى بعد عن عرض صحعيح 
راجع أيضا العمدة لابن رشيق : 59/1١‏ . 








الفهن ا حارو 33333332 سسسب 285 
ليس مع المسخَّر له في درجة )2 وإن كان معه في الحدذ والزمان والمكان والفعل 
( فا هو معه في درجته ) , فتلك الأمور الجامعة مع أنّها أوصاف حقيقيّة و 
نسب ذاتيّة ما أثرت تأثير نسبة الدرجة التي هي اعتبارية محضة . 

ا 
وفيه أيضا نكتة جبعيّة . حيث أنّ الآثر إنما هو الأعدام وما يقريها . 


( فوقع التسخير من أجل الدرجات ) . 


[ التسخير على قسمين ] 

( والتسخير على قسمين : تسخير مراد لامسخّر- اسم فاعل- قاهر في 
تسخيره لهذا الشخص المسخّر ) على سبيل القصد والاختيار ؛ فمبدء ذلك 
التسخير منه إما أن يكون المال .( كتسخير السيّد لعبده » و إن كان مثله في 
الإنسانية . و )» إمَا أن يكون الجاه ( كتسخير السلطان لرعاياه » و إن كانوا 
أمثالا له يسخّره بالدرجة ) نفسها . 

( والقسم الآخر ) أي الذي ليس مرادا لمسخّر-اسم الفاعل-( تسخير 
بالحال ) ؛ من غير قصد منه واختيار .( كتسخير الرعايا لاملك القاتئم بأمرهم 
في الذت عنهم وحمايتهم وقتال من عاداهم وحفظه أموالهم وأنفسهم علههم ؛ 
وهذا كله تسخير بالحال من الرعايا يسخّرون بذلك ملوكهك ) . 

ثم#إن مبدء هذا التسخير عند الفحص عنه إنما هو مرتبة السلطنة » فإتَها 
هى التى تقبر السلطانّ على ارتكاب ما التزم من المشاقٌ , لا الرعايا ؛ و لذلك 





. كذا ولعل الصحيح : إنما هو للأعدام ؟)امنءد:قتل‎ )١ 
. ؟) دن : مليكهم‎ 











إلا ست فيوس الحم شرح صا الرين 
قال : ( ويسمّى على الحقيقة تسخير المرتبة . فالمرتبة حكمت عليه بذلك » 
فن الملوك من سعى لنفسه) [الف/14؟] ذاهلاعمّاحك عليه المرتبة من تسخيره 
لرعاياه ؛( ومنهم من عرف الأمرفعام أنه في المرتبة ') مقبور تحت حككها ( في 
تسخير رعاياه ؛ فعلم قدرّهم وحتهم . فاجره الله على ذلك . اجر العلماء 
بالأمر ) ؛ أي الظاهر من الأمور كالأفعال وأحكاءها , على ما نتيت عليه في 
صدرالكتات + عند عقي معلى الأمن + فا تيم ,اذا بعللنواً الأمن ل حكن ماعو 
عليه ) لابدّ وأن يحك عليهم تلك المرتبة بإظهار تلك الأحكام وإثباتها و 
تغبيمها للعامة . حتى يتلقّوها بالقبول ؛ ( وأجر مثل هذا يكون على الله في 
كون الله في شؤون عباده ) كالسلطان في شؤون رعاياه . 

( فالعالم كله يسخّر بالحال من لابمكن أن يطلق عليه اسم إِنّه مسخَّر ) , 


بناء على الأصل الممهّد من أنَ أسماء الحقّ ما يدل على التأثير مما يتبع أحكام 
الوجوب الذاتي ‏ إلا أنّه لما كان باعتبار هويّته الإطلاقيّة ربا للعالمين' كان 





. عفيفي : بالمرتية‎ )١ 
تعالى عن ذلك » للزوم الحم بتعانق الأطراف . بون بين حكم الموية‎ ٠ ؟) أي في عين كونه كذلك‎ 
وبين‎ ٠ الإطلاقية وبين حم حضرة الذات - المسمى بالله - كالبون بين حك الوحدة في الكثرة‎ 
حكم الكثرة في الوحدة بوجه أشرف وبنحو أعلى ؛ إذ حكم الوحدة الساري في مراتب الكثرة‎ 
والظاهر بأحكاءها حكم الوجود الانبساطي والنور امحمدي الذي احتجب به حضرة الذات‎ 
. » الأحدية تعال + كا في الكافي بإسناده : « مهد محجاب الله‎ 
وذللك الحجاب المنبسط على هياكل أعيان الأشياء إنما هو فعل حضرة ذات الحق الحقيقي‎ 
الغنى القيومي تعالى . وهو الفائض عن حضرة الذات أولا وبالذات . إذ منزلته لمن حضرة‎ 
فبو في كل بحسبه . وأما الوحدة التي هي مجمع الكثرة بوجه‎ ٠ الذات منزلة إشراق الشمس منها‎ 
أعلى في وجه ومظهر الكثرة من وجه اخر ؛ فبي الوحدة الحقة الحقيقية الي احتجب بتلك‎ 
الوحدة الظاهرة بصورة الكثرة . التى منزلتها من تلك الوحدة الحقة الحقيقية العينية المطلقة‎ 
-© القيومية الواجبية تعالى منزلة الوجه من الكنه ومنزلة الظل من الحقيقة .ومن هاهنا قالت‎ 




















هلم 


الفهن ا هار وني 
مسخَرا بالحال للعالم تعالى عن ذلك . ولذلك قال (٠‏ قال تعالى : « كُلَ يوم 
هوف شن 6 [هه/5؟] ؛ وما قال :2 الله في شأن »ولا غيره موا لماه 
الختصّة به . 





[ حكئة عدم تنفيذ هارون ما أنفذه موسى في العجل ] 

ثم إنَ موسى له تسخير سلطنة النبوّة على بني إسرائيل »كا أنّه هو المسخّر 
بالحال تحت قيامه بأمرهم وحفظه صورة جمعيّتهم . ولذلك لما رجع وفرغ من 
إنفاذ حكم ذلك التسخير , أخذ في إنفاذ حكم التسخّر بالتشدّد على خليفته 
هارون وحرق العجل ٠‏ وقلع آثاره في العين . على ما وقع في خلافة هارون ما 
كان منكرا في نظر كال موسى كل الإنكار , بل كان معذورا فيه كا سبق 


( فكان عدم قوّة إرداع هارون بالفعل أن ينقذ ) ذلك الإرداع ( في 
أصحاب العجل بالتسليط على العجل ) وإفنائه ( كما سلط موسى عليه ؛ 


حكمة من ال ظاهرة و الوجوه )-نوائت عيرفت ها لفارون:سن النسية 
الارتباطيّة والرقيقة الاتحاديّة إلى ظاهرالوجود حتى تصوّرفي أيام خلافته صورة 


7 أساطين العلم والحكمة : إنَ مسألة الكثرة في الوحدة التي أم أمبات الحقائق والمعارف . علة 
مسئلة الوحدة في الكثرة . وقد قل من يتحقق بمسألة الكثرة في الوحدة بحق تحققها وكثرالقائلون 
بمسألة الوحدة في الكثرة و امرك تبكر مسن لفون ا ٠‏ ولو تمكنوا حق التمكن لقالوا 
بأصلها أولاء ثم بها ثانيا ‏ هذا . ولكن في المقام سرّجسيم عميق لارخصة لنا في مثل يجالنا هذا 
في التعرض للإشارة إليه لوَأَنُ إلى رَيّكَ المنتّتى 4 فافهم واستقم كا أمرت - نوري - 

ولايتوهمن من قولنا هذا أن للوجود الانساطي هوية ف حيال نفسه يضاصٍ هوية حضرة 
الذات الأحدية - فإنه كفر وشرك وزندقة - بل الهوية هوية حضرة الذات الاقدس تعالى ١‏ 
والوجود الانبساطي الذي هو فعله وإشراق شمس حقيقته تعالى منزلته من الحوية المطلقة الذاتية 
منزلة إطلاقها وإحاطتها وعموم نورها الفائض عنها أولا وبالذات . والإحاطة صفة فعل لاصفة 
الذات التي هي كال الذات . وهذا هو سر قل من يتمكن من حق نيله ‏ نوري . 


ككلم 


فصوص الحم شرع مان الرين 
المعبود في العجل العاجل ( ليُعبد في كل صورة ؛ وإن ذهبت تلك الصورة 
بعد ذلك ) عند إنفاذ حك موسى عليها . ولكن بعد أن عبدوه ؛ ( فا ذهبت 
إلا بعد ما تلبّست عند عابدها بالألوهيّة ) . 








[ هوالمعبود في كلّ صورة ] 

( ولهذا ما بقى نوع من الأنواع إلا وعبد . ما عبادة تألّه » و إمَا عبادة 
تسخير ) ؛ و بيّن أن ظهور الأعيان بأنواعها إنما هو لإظهار أحكامما و إنفاذ 
رماب ؛ وذلك بأن يكون معبودالهذا النوع الكنالي ؛ مطاعا أحكاءها بالنسبة 
إليه » ولو في خص واحد منهم ؛( فلابد من ذلك لمن عقل ) أنّ الغاية من 
الحركة الوجوديّة لابدّ و أن يترتب على أعيان الوجود ؛( وما عبد شىء من 
العالم إلا بعد التلتّس بالرفعة عند العابد ) في الخارج ؛( والظهور بالدرجة ) 
الكماليّة العزيزة ( فى قلبه . و لذلك تسقى الحق ) نفسه ( لنا ب # رَفِيع 
الدَّرَجَاِ # [6/40] » ولم يقل : « رفيع الدرجة » فكثّر الدرجات فى عين 
واحدة ) بالوحدة الحقيقيّة , التى لا وجه للتكثّر فيها أصلا » لما في المعبودين 
من التخالف في وجوه عبودتهم 1 وذلك هو المستلزم لتباعد جبات العباد في 
قبلة عبادتهم ووجبة طاعتهم . 

وكل ذلك حق 9 وَلِكُلُ وج هُوَمُولّهمَا © [ ؟/18] ١‏ ( فإنّه قضى أن 
لايُعبّد إلا إيَاه في درجات كثيرة مختلفة أعطت كل درجة بجلى إِلمتاغبد فيها ) 
وتللك امال متفاوتة سي العا والإحاطة تسخيرا وتأفا . 





[ أعظم جلى عبد الحقّ فيه الهوى ] 
( وأعظم تحلى غُبد فيه ) تسخيرا ( و أعلاه ) تأنها ( الهوى . كما قال : 














لقي ارو ل حت تت ا 
َرَت مَن اتحَدَ لَه هَوَاه #©) [40/١؟]:‏ حيث أطلق عليه اسم « الله »)2 
( فبواءة 
ذلك لأنَ الهوى عبارة عن الميل الطبيعي نحومستلدّات الطبيعة ٠‏ من استيفاء 
حكم الشهوة والغضب وما يندرج فيهما » هما يترتّب ذلك عليه » كحت المال 
والجاه وغيرهما ؛ و بيّن انَ كل من يَعبّد شيئا و يخضعه ويُطيعه إنما يعمل ذلك 
لتصوّر توقف شىء من ذلك عليه وطمعه منه ؛ فذلك الميل هو الباعث على 
تلك العبادات ف صورها المتخالفة . بحسب تخالف المعبودين , فالمعبود لا 
يُعبد إلا به » وهو المعبود لذاته في صور عبادات العابدين , طمعا في الجنّة » 
أو خوفا من النار آجلا وعاجلا . في استحصال الجاه والمال . وارتكاب ما به 
يوجدان من الأعمال الشاقة والأفعال المزعجة مدى الأعوام والدهور بدون 


معبود ١‏ فإنّه لا يُعبّد شىء إلا به . ولا يُعبّد هو إلا بذاته ) » و 





وهاهنا تلويح : وهوأنَ «هو» الذي هوموطن الإطلاق ومعدن القابلتِات 
التي تنجذب نحو مقتضياتها القلوب بقوالبها , إذا فتح هاء هويّته المضمومة 
بإشباع واو البطون'؛ ظاهرا بألف الإلف و امحبّة . غالبا عليه بفتحة فتح 


)١‏ قال سبحانه : ظ هُوَ الأوّلُ و الآخِرُ وَ الظَاهِرٌ و الْبَاطِنُ 4 [9ه/؟] ١‏ و في الخير في ترجمة اسم 
٠‏ « هو » ما محصله : « الماء تنبيه للثابت » والواو إشارة إلى الغائب » ؛ لعله يعنى الغائب 
عن الحواس ‏ أية حاشة كانت . حسية أو عقلية ‏ قال #ل : « احتجب عن العقول كما 
احتجب عن الأبصار » . والعجب كل العجب هوكون حرف الحاء مخرجا أول حرف يبرز 
من غيب النفس - بسكون الفاء - في لوح النفّس - بفتحها - بمنزلة غيب الغيوب ؛ و 
مخرج الواو على عكسه بمنزلة ظهرالظهور ؛ كا يشير إليه ما تضمنه الكريمة المذكورة والسرّ باطن 
في ظهوره ٠‏ ظاهر في بطونه ؛ للزوم تعانق الأطراف أي في هو المطلق . كما يكشف عنه 
الكريمة المذكورة . 
« يك نكته ازاين دفتر كفتم وهمين باشد » - نوري . 


ماسب فوص الحم شر صائع الرين 
أبواب الظهور 'هو < هوا » ومن ثمة تراه في أحد أوضاعه دالاً على مبدء تمام 
الججعيّة الإحاطيّة ظهورا وإظهارا . 

أما الأول : فلأنَ الحواء - الممدود - هو مادة الروح الحيواني » الذي به 
تتقوّم اللطيفة الإنسانيّة الكماليّة . 


وأما الثاني : فلأتّه هو المطيّة لفُرسان ميدان البيان , و المجلى لعرائس' 
مخدّرات البنان . وهما صورتا الكلام الكلامي؛ والكتاب الإنزاليَ" .كما نتيت 
عليه غير مرة . 

هذا على وضع آخر غير ما نحن فيه » وعلى هذا الوضع أيضا له الإحاطة 
باعتبا رأنّه الحركة والميل الإرادي الحتى الذي هو أصل سائر الحركات والسبب 
للكل عينا وعقلا : ولذلك قال : ( وفيه أقول ) نظما محلا به باعتبار أنه هو 
اسم « هو » الظاهر بفتح حولات انعا نه تراد : 
(وحق الحوى أن الهوى سبب الحوى) * 

يعني بحق الاقتضاء الذاني , المعبّر عنه في بعض العبارات بالعشق . وهو 
الذي عتر عنه بالهوى ٠‏ إن الهوى الذي هو الميل الطبيعي المعتتر عنه بالحركة 
الحتية السارية في سائرالموجودات هو سبب هذا الميل دين الإرادي . الذي 
للناس ٠‏ به يتوجبون نحو معبودهم » و يولون قبلة مقصودهم . فهو أصل سائر 


)١‏ أي غالبا عليه بفتح الحاء فتح أبواب الظهور . بأن يكون « فتح أبواب » منصوبا على المصدرية 
النوعية - فلا تغفل - منه . 

؟) د : العرائس . 

© يعني أن حكم الببان على ذمة الكلام ؛ وأمر الكتاب على ذمة البنان . فالكلام جلى البيان . 
والكتاب مجلاة البنان + نوري . 


او روح وح ا 1 81017 
الميول والحركات ظاهرا وباطنا . بل أصل الكل ميلا كان أو صاحبه . ولذلك 
قال : 

* ( ولولا الهوى في القلب ) 

أي الميل الكلي والحركة الوجوديّة الأصلية ( ما عبد ا موى ) 
بالحركات الجزئية الكونية ؛ فالمعبود في الكل إنما هو الحق . وكذلك:العابد ؛ 
على ماهو المعلوم من الآية الكريمة القائلة :9 و أَضَّلّهُ الله عَلَى عِم © [ه؛/؟؟] 
وإليه اشار بقوله : 

( ألا ترى علم الله بالأشياء ما أكمله » كيف تمم في حقّ من عبّد هواه و 
اتخذه إلا ) حيث ماأخرجه في تلك الضلالة عن أن يكون عن عام ( فقال : 
وَأَصَلّهُ لله عَلَى جام 4 [45/؟! والضلالة : الحيرة ) على ما هو مقتضى 
تعدّد وجبة المتخذين هواهم إلها , لتكثّر صور هويّات متعلقات أهويهم . فإنَ 
تعدّد جهات المقصد وتخالفها ما يوجب التحيّر ضرورة ؛ ولكن لماعرف إيصال 
الكل إجمالا ؛ يكون ذلك على عام . 


[ لايُعبد معبود إلا با هوى ] 

( و ) وجه تفصيل ( ذلك ) التتميم ( أنّه لما رأى هذا العابد ما عبد 
إل هواه بانقياده لطاعته فيا يأمره به في عبادة مَن عبّده من الأشخاص ) - 
التى هى متعلقات أهوية العباد . عينيّة ذلك . أو عقليّة ؛ وهميّة أوخياليّة ؛ 
نه ل لبا لها اديه قد -( حتّى أنّ عبادته لله كانت عن هوى 
أيضاء لأنّه لوم يقع له في ذلك الجناب المقدّس ) من حيث هو عن تطرّق 
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الأهوية ( هوى ) من عند نفسه -( وهو الإرادة ) المنبعثة عا يسوق هتمه 
إليه ‏ من املا الجسمانية , أوالأحوال الوجدانيّة » أو المدارك الروحانيّة - 
( لما اختار ما عند' اللّه' ) من تلك المقاصد المتعالية بحسب علو الحمم ( ولا 
آثره على غيره ) . 


[ معنى : أضله الله على علم ] 
هذا إذا كان المعبود له صورة اعتقاديّة ذهنيّة ؛ ( وكذلك كل مَن عبّد 
صورة امن صورالعالم ) وأصنامه - ماليّة كانت أوجاهيّة -( واتّخذها إلها . 


ما اتخذها إلا بالموى ؛ فالعابد لايزال تحت سلطان هواه ثم رأى المعبودات ) 
التى هى متعلقات الهوى ( تتنوع في العابدين ) بحسب تخالف حقائتها وتدافع 
بعضها البعض ؛( فكلٌ عابد أمرا ما بكر من يعبد سواه » والذي عنده أدق 
تنته ) - وهو الذي ينخرط في جملة من يدخل في التخاطب بالكلام المنزّل 
السماوي . فإنَ مَن دونه ليس بداخل في ذلك التخاطب أصلا . فهو الذي 
يُقصد بقوله تعالى : ف وَ أَضَّلَّهُ الله 4 [40/]- و لذلك ( يحارلاتحاد الموى ) 
عند اعتبار نسبة الهوى إلى متعلقاتها , فإنَ الكل فيه متحد . فأمَا عند قطع 
النظرمن تلك المتعلّقات فله الأحديّة الذاتيّة » ولذلك قال مضرباعته بقوله : 
( بل لأحديّة الهوى . فإنّه عين واحدة في كل عابد, فأضله الله ) من حيث 
تلك المتعلقات عند تخالف جبات التوجّه ما يوجب تحير المتوجبين » ولذلك 


قال : ( أي حيرة ) . 


)١‏ د : ماعيد. 


؟) عفيفي : وهو الإرادة بمحبة ماعبد اله و لاآثره على غيره . 





القن الحاروق 33337 صصص صب #88 

ثم إنَ هذا إذا اعتبرالهوى من حيث المتعلقات التى هى مبدء الاتحاد وهو 
الموجب للضلال والحيرة . فَأمَا عند قطع النظر عنها وظهوراللهوى بأحديّة عينه 
لديه فهو ( على عام ) ؛ فلكل عابد باعتبار هذين الوجبين من معبوده علم 
في حيرة وحيرة على عام 2 فهذا وجه تتميم العام وتعميمه - فلا تغفل 5 


( فإنَ' كلّ عابد ماعبد إلآ هواه » ولا استعبده إلاهواه » سواء صادف 
الأمرالمشروع ) من الصور الاعتقاديّة والشعائر الشرعيّة » ( أولم يصادف ) 
ذلك . كالمقتضيات الطبيعيّة والرسوم العاديّة ؛ ( والعارف المكتل من رأى 
كل معبود )- مشروعا كان أو غير مشروع -( تجلى للح يُعبد فيه . ولذلك 
إلها مع اسمه المخناض بحجر أو شجر أو حيوان أو إنسان أوكوكب أو 
ملك ؛ هذااسم الشخصيّة فيه) . فإنَ كل ذي مرتبة من الأشخاص كا أن له 
والسلطان والحا م . 





( والألوهة ) أبضا(مرتبة ) لذلك الشخص من الشجر والحجر والإنسان 
( يتخيّل العابد له أنّها مرتبة معبوده ) على الإطلاق . ( وه على الحقيقة ) 
غير ذلك ؛ فإنّه ( حلى للحقٌ لبصر هذا العابد ) الخاض ؛( المعتكف على 
هذا المعبود في هذا اجلى الختض ) من بين المجالمي الغير النحدودة التى لامعبود 
الواحد الحقيقي ؛ فإنّه من حيث تلك اجالي المتكتّرة الكونيية ايسا لان 





ست قتحوص الحا شرع صا الدين 


[ قول المجاهل والعارف في المعبود ] 
( ولهذا قال بعض من غرف ) الأمرّ من حيث حقيقته العالمة بالذات 
من غير ظهورذلك العرفان منه - ولذلك قال :- ( مقالة جبالة ) حيث 


ع 


ماعرف مؤدى قوله : (طامَا تَعْبْدُ هم إلا لِيقربُونا إلى الله رُلقَى 4) [05/+]. فإنَ 
له دلالة بيده على أنَ هذه المجالي الكثيرة المعبودة لهم غير معبودة لذاتها » بل 
إنما يعبدونها تقرّبا الالمعبود بالذات ؛ وهو الله الواحد الحق ؛ إلا انهم جهلوا 
مقالتهم » فإئّهم في مقالتهم ذلك ما اعتبروا التعّنات الكونيّة معبودات . كما 
ظبر من أحكاءم العينة ( مع ة لد للم 3ك لوا ) عند ما ظير 
علهم سلطان الإطلاق الج الختمي ؛ وأثبت الواحد الحق في عين تلك 
التعيتنات المتكثرة : (8 أَجَعَلَ الآِهَة إِلَا وَاحِدًَا إِنَّ هَذَا لََىْةٌ عْجَاتِ 4) 


[حكلة] . 





( فا أنكروه ) لعلمهم في حقيقتهم الأصليّة به (٠‏ بل تعججبوا من ذلك) 
لغرابته بالنسبة إلى مأنوسات عقائدهم ومألوفات تقليدا: تهم بأبائهم » ( فم 
وقفوا مع كثرة الصور ) التعينية ( ونسبة الأألوهة لها الخجاء الرسول ودعاهم إلى 
إله واحد , يُعرف ولا يُشبد ) - على صيغة المبن للمفعول - فإنَ الإله من 
حيث الوحدة الحقيقيّة معلومة غيرمشهودة بالبصرء خحينئذ قوله :( بشها خم ( 
متعاق بالواحد . أي دعاهم الرسول إلى الإله الواحد الحق بشهادتهم ( أ انهم 
أثبتوه عندهم واعتقدوه ): أي أثبتوا ذلك الواحد واعتقدوه ( في قولهم :8 مَا 
تَعبِد م إلا لِيَِربُون إلى الل زُلتى » ) [5/"] . 


ويمكن أن يقرء « يشهد » على المبن لفاعله . وهوكمير الرسول ٠‏ وقوله: 





1م 


الفهن ا حار وني 


« بشهادتهم » أي لا يشبدوا الرسول بشهادتهم ذلك لعدم مطابقة علمهم ؛ 
فقوله : ( لعامهم )ماق رن لابعية» عيقة + وفن اللقدتر الأول متعلق 
ب« اعتقدوه »؛ أي اعتقدوا ذلك الواحد لعامهم (بأنَ تلك الصورة حجارة ؛و 
لذلك قامت الحججة علهيم ) عند الامتحان والاختبارعن مبلغ عامهم ( بقوله 
0 قل سَمُوهمْ »© [«/سس] ء. فما تستويت” إلا بها يعامون ( لأنّ الكلام صورة 
العام » و ذلك ( أنَ تلك الأساء لهم حقيقة ) عندهم . وليس لهم غير تلك 
الحقيقة: 





( وأما العارفون بالأمر ) وهم المكتلون؛ الذين يرون الكل الي الواحد 
الحق و لكن لا يظهرون إلا ما يقتضي الوقت الظاهر بصور الأنبياء والريسل 
إظهاره ؛ لأثتهم عرفوا الأمر ( على ما هو عليه » فيظهرون بصورة الإنكار لما 
عُبد من الصور ) » مع رؤيتهم أئَّهبا من يجالى الحقٌ ؛ (لأنَ مرتبهم فيا 
تعطيهم أن يكونوا حك الوقت )إالف/5٠؟]‏ فيا يظهرون به من الصورة الكلاميّة 
( بحك الرسول الذي" آمنوا به علهم ) وهم مغلوبون تحت ذلك الحكم ؛ 
محاطون به , و ذلك الحم هو ( الذي به ستوا مؤمنين ؛ فهم عبّاد الوقت ) 
وذلك هو امجلى الججين الذي له الإحاطة بالكل . 

والمتصف بتلك العبادة هوالمتقى , كما يدل عليه تلويحه . فإن التقوى 
هوالظهور بحم الوقت ٠‏ والحام من الشيء هوباطنه -كما عرفت مرارا- فلذلك 
ترى باطن الوقت ظاهر التقوى . 
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م فوس لكام شرع عساش الدين 


ولذلك ينكرون غيرهم من العابدين , ( مع عامهم بأئهم ما عبدوا من 
تلك الصور أعيانها » وإنما عبدوا الته فهها بحم سلطان التجلى ) الظاهر حكه 
علههم ؛ وهو( الذي عرفوه منهم . وجهله المنكرالذي لاعام له بما تحلى )؛ أوله 
عم ( و ) لكن ( يستره )؛ وهو( العارف المكتل ) الظاهر بحم الوقت ( من 
نب ورسول ووارث عنهم ٠‏ فأمرّهم بالانتزاح عن تلك الصورة ٠‏ كما انتزح' عنها 
رسول الوقت ) الحام يمقتضاه . العارف به . ( اتّباعا للرسول . طعا في محتة 
الله إِبَاهم ) » فإنَ الحبّة الني هي أصل الحركة الوجوديّة التي منها تحضلت 
الأنواع و تكؤنت الأشخاص ٠‏ متملقيا هو الكتل من الرسل » قمن تعنم من 
تلك الأشخاص واندرج تحت كليّة أمرهم وإحاطتهم , نال تلك المرتبة وفاز 
بمحبّة الله إتَاه ؛ و من استقل بحم شخصيّة الجزئيَة بِعُدَ عنها ضرورة ؛ فمن 
اعتكف سذة انحبّة وقرّع بابهالابدّله من المتابعة حتى يفتح عليه ذلك الباب. 








ولذلك ترى المتابعة واقعة بين انمحبتين' » كا أشار إليه ( بقوله : 9 قُّلْ 


م تحمُونَ الله فَاتَبعُون مُحْبنك: الله ») [0/س] . 





والمتابعة هاهنا هو الانتزاح و البعد عن تلك المجالي المشبودة الظاهرة . 
حفظا لعرّة المعبود وجلاله » ووفاء بخلوص العبوديّة واتكساره ( فدعا إلى إل 
يُصمّد إليه ) ويُقصد عند الافتقار والاحتياج ٠‏ ( ويُعام ) بمثل هذه الصفات 
بوجه (من حيث الجملة . ولايّثبد ) لأنَ المشبود - كان من كان - ليس له 
أتمة الغالب في عزه وعظمته . 





. عفيفي : فأمرهم بالانتزاح عن تلك الصور لما انتزج‎ )١ 
. ؟) د: انحتين‎ 








الفون الارو ل ا شي 9 1 

وإنّك قد عرفت أن الكيفيّات والانفعالات ومايجري مجراها - مما يخنتض 
به الكثائف - لايناسب المعبود الإله » وهولايقصف به في لسان الظاهر » و 
لذلك قال : 

(طا وا تُذركهُ الأَنصَارٌ 4 [/04] ٠‏ بل ظ مهُوَيُدْرك الأِصَارَ 4 لأطفه 
وسريانه في أعيان الأشياء )؛ وبيّن أن الساري في الشيء لايقبل قوّة الإبصار, 
فإتها إنما يتعاكس أشقتها أو يتمقّل انطباعها في كثيف غير نافذ ولا سار' في 
بطون آخر- كما عرفت أمره في المقدمة - . 

( ف« لا تدْركُه الأْصَارٌ 4[:/+]كا أتها لاتدرك أرواحها المديّرة أشباحها 
وصورها الظاهرة ) يعني الحيواني والنفساتَ والطبيين ؛ فإنَ قوّة البصر لايدرك 
شيئا منها مع ظهور آثارها وأفعالها ؛ ( فيو ا اللطِيف الخبير 4 ) » فاللطف 
إشارة إلى كاله في الظهور» والخبرة إلى ككاله في الإظهار(و) ذلك لأنَّ ( الخبرة 
ذوق » والذوق تل , والتجلي في الصور ) . فإِنَ التجلي إنما هوالظهور فلاب 
له من المظهر . ( فلاب منها )- يعني الصور , فإتها مظاهر التجلي -( ولابدّ 
منه» فلابد أن يعبد من رأه ) في تلك الصور والمظاهر ( بهواه ) أي بحكنه 
وفهرمانه ؛ فإنَ الهواء هو الرقيقة بين تلك الصور وانجاللي » وبين من يهيم بها 
ممن رآه فيها . ولكن لما كان إظهار هذا لا يوافق كمال العبوديّة وجلال عرّة 
المعبود -كناعرفت آنفا - طوى عن الإفصاح به , فالأمر فيه موكول إلى الفهم 
والفطانة » وأشار إليه ' بقوله : ( إن فهمت ) . ( وعلى الله قصد السبيل ) 

مطلقا ‏ سواء ساق إليه الشرع ؛ أوقاد إليه الحوى . 


. م : ولاسارى . د : والاسارى . ( د : واليه اشار‎ )١ 





الس سسسب سب فوص الام برع صا الرين 


[15] 
فص حكمة غلوية في كلمة حهوسوية 


[ وجه تسمية الفض ] 

اعلم أنّ علوَ الرتبة في الوجود والتفّق على البرّة في أمر الإنباء والإظهار 
إنما يتصوّر لمن اختض بين الكثل بالتحقّق بما هو الأنزل رتبة والأسفل ظيورا و 
درجة . كما أنَ الأوّلية فيه إنما يتصوّر لمن تفرّد بالآخريّة وامنتميّة ؛ وبِينُ ان 
الأنزل رتبة والأسفل درجة في الظهور إنما هو الكلام -كا بين أمره - وا لخت 
بتحقّقه بين الأنبياء - الذين هم أساطين بنيان الإظهار والإشعار- هو موسى ؛ 
ولذلك قد ورد في التنزيل :« وَ كم الله مُوسَى تَكْلِم) 074/414 , فإنّه يدل مع 
تحقّقه بالكلام » على اختصاصه بمزيد من التكثير فيه » على ما هو مقتضى تلك 
المرتبة ؛ ومن ثم تراه قد ورد في الآثارالختميّة ':< إِنّه تعالىكتب التوراة بيده . 
كا أنه خلق آدم بيده » , فهو في أمر الإظهار بمنزلة آدم في الظهور ٠‏ و إِنّه قد 
اختصّ بين الأنبياء بتكثّر الامّة . 





46 » الاختصاص : مسائل عبد اس بن السلام‎ )١ 


11م 


الفهن: الوسوي 





وإذا عرفت هذا فقد ظبرلك وجه اختصاص حككته بالعلوَ » ومن هاهنا 
ترى من قابَله في سباق ميدان الظهور إنما ركب مطبّة العلوَ والتفرّد بادعائه ٠‏ 
وهو قد غلبه بذلك حيغا نص على اختصاصه له' في صورة الخطاب الذي هو 
أرفع المنازل وأعلاها لدى التكمّ بقوله تعالى :ط إِنّكَ أَنْتَ الأغلى 4 [08/5] . 

وأيضا فإنَ في تلويح الكامة الموسويّة مايدل على اختصاصه بالحكمة العلويّة 
عند حذف المكرّرمنها ", كا أنَ مادّته هي مادّة السموَ والسماء . 


ثم إنَ من آيات علو [الإرتبة " الإحاطة والحُم على من دونه بالغلبة و 
القهر» ولذلك تراه عند سطوع تباشير ظبوره قد قتل أبناء أمته في ورود مَقَدَّمه 
في هذه المرتبة الكباليّة » إمدادا لقوّة جمعيته وقربانا له » و إليه أشار بقوله : 


[ حكنة قتل الأبناء من أجل موسى ] 

( حكمة قتل الأبناء من أجل مومى ٠‏ لتعود إليه بالإمداد حياة كل من 
قل من أجله ) ؛ و تحقيق هذا الكلام يحتاج إلى تذكر مقدمة حكميّة هي أنّ 
التعيّن - الذي هو عبارة عن العوارض المميّزة لأفراد الحقيقة النوعيّة الواحدة 
بالذات ٠‏ تمّزا عرّضيا كونيَا - على ضربين : 

أحدهما ما يتميّزبه الشخص عند نفسه تا تصوّر به قلبه ٠‏ وهو صورة 


)د اله 
؟) كتب في الهامش : (111) . وكتب النوري تعليقا عليه : « م س ٠ ٠١١‏ والواو ستة ٠‏ وجمع 
مراتب اجزاء الستة ١؟‏ - نوري ٠‏ 
ع ل ١ ٠٠١‏ والواو ست ؛ قن هاهنا صار « موسى » و « علو » جسدين متروحين بروح 
واحد بعينه - نوري » . 


*) في النسختين :« رتبة »؛ و يظهرأن الصحيح الرتبة . أو: رتبته . أوالواو زائدة بعد الإحاطة . 


18م 


2 - 
فصوس الحم شرع صائن الرين 





بي ا 0 


لد اده المسماة بالهوية ؛ وبين : أن الأول ا الشخص 
عند تمييزه وبلوغه كمال الاستواء 2 فلايكون للطفل قبل تمييزه منه شيء 5 


فإذاعرفت هذا تبن لك أنّه ليس لتلك الأبناء المقتولين من ذينك التعيّنين 
شيء مما يعود إلييم . 

أما الأول فلما عرفت . وأما الثاني فلأهم متعّنون عند بني نوعه' بالتعيّن 
الموسوي . متفقين فيه عندهم ؛ ( لأنّه فقتل على أنه موسى ) ١‏ وهو في نفسه 
كذلك ؛ فإنّه إذلم يكن لهم تعيّن يظهرون به وقد يكمل استعدادهم له ؛ فإنما 
يتكونون” بالتعبّن الكلي الغالب الذي له القبرمان في ذلك الزمان على ما هو 
غيرمستبعد ولا خنى عند الذي . الخالص ذائقة فهمه عن شوائب التقليد و 
تعصّبه ١‏ وإليفأقار يقولة.: 


[ إمداد موسى بحياة جميع من قتل من أجله ] 
( وما ثم جبلٌ . فلابد أن تعود حيائه ) » أي حياة مّن قُتل من تخص 


)١‏ كذاء ولعل الصحيح ١‏ يعي لومم ا ل 5 1 ان 

؟) سو ذلك البرالق . عن غيرأهله هوكون ارواح الامة - يعني امة الإجابة - سيا اير 
الذين لم يكتسبوا بعد مايخرجهم من فطرتهم التي هي فطرة دين التوحيد -# فطرة الله التي فطر 
الناس علها #- من أشعة نور نبهيم : المبعوث عليهيم خاصة . إذ الخصص الذي لاب منه في 
البعقة : ال ل اص ار لوو اكور اللو 
بالغ له الإحاطة المعنوية بأرواح أمته ‏ فافهم فهم نور - نوري . 





15م 





الفس ا موسوي 


المتقوّمة هو بها - أحكاما وآثارا يظهر بها أفراده » كالحياة من الحيوان فى أفراد 
الإنسان , فلابدّمن عود الحياة (على موسى- أعني حياة المقتول من أجله -) 
ضرورة أنه متكوّن بتعيّنه (وهى حياة طاهرة ' على الفطرة لم تدنّسها الأغراض' 
النفسيّة . بل هي على فطرة ل بَلى 4) الدالة ' على كال قابليّته لتريبته الرت 
المظهر :( فكان موسى مجموع حياة من قتل على أنه هو. فكل ما كان متأ 
لذلك المقتول مما كان استعداد روحه له ) مما اشتمل على حقيقته النوعيّة من 
الحياة والعام ؛ اللذين هما أحكام جنسه وفصله ( كان في موسى لك ) ؛ فهو 
يستمد؛ من همم أتعخاص الأمّة »كا أنَ عدا يك يمد الهم - على ما عرفت - 
ويطلعك عليه" مافي القرآن الكريم من قوله تعالى حكاية عن موسى : # رَبَ 








0( د : ظاهرة . 

*) د : الدلالة . 

؛) إن هذا الاستمداد في النشأة الزمانية » كأنه مسبوق بإمداد استمد إياهم في النشأة الدهرية حسما 
أصَلدا من كون أرواح الأمة من أشعة روح نبي الآمة . ومن ثمة نحم بكون ني الأنبياء 
وخامهم مبدء الكل ومعادهم 0 إن إليه إيابهم 01 وان عليه حساهم 0 ووم الحساب هويوم 
الجع » ويوم امحمدبة هويوم القيامة الكبرى ويوم سائرالأنبياء يوم القيامة الصغرى ٠‏ بالقياس 
إلى يومها تفلك ويومهم يوم ألف سنة ٠‏ ويومه #فلع يوم الخمسين ألف سنة :كما قال تعالى خطابا 
معه نتفاك : ل تَعْرْحٌ المَبِكَهُ وَ الرُوحُ إِلَيهِ فى يَْم كان مِقْدَارُهُ خَْبِينَ ألف سَنَمٍ * فاضيز صَبْرا 
جيل ]5/7١[4‏ والمأمور بالصبر هاهنا هوقيل لاغيره . وقد قال اولع :« انا والساعة كباتين » 
وهاتان غيرخارجين من قوام عينه لفل فافهم فهم نور نوري . 

5) سرّ ذلك هو تضمن كريمة : 8 ألم نَنْرَمْ لك صَدْرَكَ © [1/54] للإشارة الى كون شرح صدره ل#فللة 
مله سبحاته هبة ورحمة امتنانية ؛ من دون وساطة طلب واستدعاء كاشفت عن الاعتمدات : 
بخلاف كرمة : 8« ثَالَ رَب اشْرّخ لى صَذرى 4 [5/5] ظ وَ اخلل عُقْدَةٌ من لسافى * يَفْمَيُوا 
قَؤلى 279-18/0[4] فإنها تتضمن الإشارة الى استمداد ما حسما يستدعيه الدعاء والاستدعاء ؛ 
فبيهما بون كالبون بين الأرض والسماء ؛ فهو #فلله يستمد من الحق ويمد الخلق . وغيره ككوسى 
يستمد من الخلق ويستكمل ؛ فاحسن التامل - نوري . 


سس سس فوص الحم ري صاين الريع 
اشْرَخ لى صَذرى 4 [10/0] وخطابا محمد 3 : ل ألم نَفْرَحْ لَك صَدْرَكَ 4 
[:1/5] فإنَ الصدر هو طرف ظاهريّة القلب » وهو صورته المعبّر عنها بالهقة 
- كا عرفت - . 
ولذلك قال : ( وهذا اختصاص ص إِلتٍ بموسى لم يكن لأحد من قبله » فإنَ 
موسى كثيرة ٠‏ وأنا إن شاء اله أسرد منها في هذا الباب على قدر ما 3 
الأمر الإلي في خاطري . فكان هذا أوّل ما شوفهت به في هذا الباب ) وهذا 
من غلبة حك النبّة في حك موسى , حيث شوفه بها كلاما . 

( فما ولد موسى إلا و هو مجموع أرواح كثيرة ؛ جمع قوى فعّالة . لأنّ 
الصغير يفعل في الكبير ) بماعرفت غير مرّة أنَ التآثير إنما هو من طرف البطون 
والصغير قريب العهد به ؛ ( ألا ترى الطفل يفعل في الكبير بالخاصيّة » فينزل 
الكبير من رياسته إليه ١‏ فيلاعبه ويزقزق له ) ويرقصه ( ويظهر له بعقله' . فهو 
تحت تسخيره وهو لا يشعر, ثم شغله' بتربيته وحمايته وتفقّد مصالحه وتأنيسه , 
حتى لايضيق صدره ) . 

( هذا كله من فعل الصغير بالكبير . وذلك لقوّة المقام ) والمقام والمرتبة 
هو المؤثر لبطونه وعدميّته . و إنما قوى مقامه علىالكبير ( فإنَ الصغير حديث 
عبد بره لأنّه حديث التكوين , والكبير أبعد ) . 





به 


)١‏ إن ذلك الظهور لما كان بالنزول يؤيد ما أضلناه . إذ النزول يكشف عن رفعة المنزلة وعلو الهمة 
وارتفاع الرتبة - نوري . 
لا يخفى أن كلامي في باب منزلة النبي من أمته إنما هو في الكبر والصِفْر المعنوبين ١‏ لا 
الصوريين اللتين لا عبرة بهما . وذلك كما مر في باب بيان منزلة هارون من موسى ٠‏ مع كون 
موسى أصغر منه سنا وأكبر منه روحا - نوري . 
؟) د : يشغله . 








القمن السو لبح ا ا سن 2/81 


[ القريب من الحقّ تعالى يسخّر البعيد ] 

ثم إنّه كما أنَ القرب الزماني من المبدء الحق يوجب قوّة التسخيرمن القريب 
به على البعيد بذلك البُعد - كما في المثال المذكور - فكذلك القرب بحسب 
قلّة الوسائط وكثرة وجوه المناسبات - من اللطافة والنزاهة في الجملة - فإنّه 
أيضا يوجب تسخيرالقريب به على البعيد »كما بين الملا الأعلى والحق ؛ و إليه 
أشار بقوله : ( فن كان من الله أقرب' سعثّر من كان من اله أبعد » كخواض 
الملك » للقرب منه يسخّرون الأبعدين ) . 

ثم إنَ من جهات القُرب إلى الح تصحيح نسبة العبوديّة وتخليص رقيقتها 
عن شوائب التعمّلات الاختياريّة والأحكام الجعليّة . وإنفاذ أحكاما و 
مقتضياتها . من كمال الإذعان وتمام الانقياد والتبري عمّا هو مشوبٌ بضرب 
من الإباء والاستقلال كما للجمادات ٠‏ و إليه أشار بقوله : 


( كان رسول الله يل يبرز بنفسه لإمطر إذا نزل ؛ ويكشف رأسه له حتى 
يصيب منه » ويقول' :« إنّه حديث عبد بربه » ) ؛ وهوالعهد الذي بينه وبين 
العباد في ميثاق ا لست 72/0[4] بأن لا يشوب رقيقة العبوديّة بما يخالطها , 


وقد التزموا ذلك بقولهم : « بلى ». 


)١‏ إن خواص الروحانيين المقربين ليس ملاك قربهم على قلة المدة الزمانية والمناسبات الزمانية ٠‏ بل 
مداره على القرب المعنوي الكاشف عن انمحاز إنيهم وأنانيهم من بدو الغطرة ؛ وفي المقام 
تفصيل لابد من الرجوع إليه . فالإجمال لاينحل به عقدة الإشكال . ولكل وجبة هو مولها - 
نوري . 

”) المسند : 571/5 . مستدرك الحام : 386/5 . حلية الأولياء + 5819/3 . 


سح فوص الح شرع صا الدي 


[ معرفة رسول الله نفلك بالّه ] 

( فانظر إلى هذه المعرفة بالله من هذا النبى : ما أجلها وما أعلاها وما 
أوضتها ) . 

أمَا وجه جلالة هذه المعرفة فهو أنه مع ختمه سائر الصفات الكاليّة الي 
للعبد وعلوَ شأنه على البريّة كلها . قد اتضع للجماد الذي هو أنزل البريّة و 
أختها ؛ و هذا صورة تماميّة الجلالة معرفة و علما ؛ فإنّه إنهما يتم كل شيء في 
مقابله عند العارف به , و إلى هذا الوجه أشار بقوله : ( فقد “عر لامطر' 
أفضل البشر لقربه من ربّه ) في مدارج العبوديّة والبُعد العبدي . الذي هو 
المسلك الذاتّ للممكنات , والطريق الأصان للكائنات . 

وأما وجه علوها فهو أنّه فهم من وجه عبوديّته هذه لسان' الرسالة حيث 
اتخنذه رسولا ( فكان مثل الرسول الذي ينزل بالوحي عليه" فيدعوه بالحال ) 
التى عليها ( بذاته ) » فإنَ الممكن له الافتقار والعبوديّة بذاته . 

وأمَا وجه وضوحها : فهو أنّه أجاب دعوته وسمع رسالته سماع امتفال و 
طاعة » واستقبل بلاغه استقبال شوق وخضوع , ( فيبرز إليه ليصيب منه ما 
أتاه به من ريه ) من الحياة والعلم ٠‏ اللذين هما إمام أئَة الأسماء والحقائق , 
ويهما تنفجر عيون مزارع الظهور والإظهار ؛ فإنَ لاماء دلالة علهما * صورة 
ومثالا - كما عرفت . 


*) استدرك في د : ينزل إليه بالوحي . 4) د : علها . 
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( فلولا ماحصلت له منه الفائدة الإلميّة ) من لطائف العلوم والمعارف » 
( بما أصاب منه ) على رأسه المتكشف له - الذي هوجمجمة جميع المدارك 
والمشاعر» ( ما برز بنفسه إليه ) مستقبلا إِيَاه » استقبال رسول كريم . 

( فبذه رسالة ماء جعل الله منه ا كُلَّ شَىْء حَنٌّ 4) [/50] حياة صوريّة 
طبيعيّة » ومعنويّة عاميّة » على ما هو من خصائص الختمين ؛ ( فافهم ) . 


هذا حكمة قتل أولاد بني إسرائيل من جبة موسى . 


[ حكدة إلقاء موسى في التابوت ورميه في اليم ] 

( وأما حكمة إلقائه في التابوت ورميه في اليج : فالتابوت ناسوته ) من 
حيث الحصر والإحاطة . ( واليمَ ماحصل له من العام ) , فَإنَ له نسبة إلى 
العام حكمة وتلويحا : 


أما الأول فلاشاله علىالماء الذي هوصورة العام ولكئال سعته و إحاطته . 





وأمَا الثاني فلأنه بيتنات ميمي' « العام » ولامه الظاهر بهما عين' عينه 
عيانا ؛ ولذلك جعله إشارة إلى العلم الخاض المستحصل من العين ببيتنات 
أشكاها المنتجة لضروب الحقائق . وهوالعام الحاصل للنفس [اف/57]( بواسطة 
الجسم ء مما أعطته القوّة النظريّة الفكريّة ) من الحقائق التنزيهيّة ( والقوى 


. كذا . ويظهر أن الصحيح : ميم‎ )١ 

؟) الظاهر أن لفظة « عين » مرفوعة بكونها فاعل لفظة الظاهر ؛ ويكون ضمير « عينه » حينئذ 
راجعا إلى العلم : والعين المضاف إلى عينه - بالفارسية بمعنى : جشمه - وعين عينه بمعنى 
حرف عين لفظ « العام » ؛ أو يمعنى ذاته . وفي حل عقدة معنى كلامه هذا حمل اخر يظهر 
بالتدبر برجوع ضمير عيته إلى اليم - فافهم - نوري . 
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الحستّة والخيالتتة ) من اللطائف التشبيبّة كا وقفت عليه . 


وأيضا اليخَ : صورة طرفي' الجسم و بيّناتهما . فلذلك جعله إشارة إلى 
العلم الحاصل من الجسم بتلك القوى . ضرورة أنَ تلك القوى هي ( التي 
لايكون شىء منها ولا من أمثالها لهذه النفس الإنسانيّة إل بوجود هذا ال+ 
العنصري ) الكثيف ؛ وذلك لأنَ القوى المذكورة إنما هي هيآت برزخيّة . 
مسكو رمن تن وب البو :اشوها لالع كن دادولا لعن ٠‏ كما 





[ اثرارتباط النفس مع الجسم في ترقهها ] 

فالنفس مالم تحصل له علاقة التصرّف والتدبير في الجسم . لا يمكن لها 
وجود قوّة من تلك القوى ولا أمثالها ؛ مما يستحصل به إدراك" احسوسات من 
العوارض الجسمانيّة والأشباح الهيولانيّة والمثاليّة والمعاني الجزئيّة , ( فاما 
: وامرت بالتصرّف فيه"؛ جعل الله له هذه 
القوى آلات يتوضّل بها إلى ما أراده الله منها )؛ من المدارك الجعيّة الكماليّة 
الحاصلة من تعاكس النور الجرّد عن الجسم ؛ مكتسبا منه جمعيّته البرزخيّة 
متدرّجا * في تلك الججعيّة إلى أن يصل إلى القلب ٠‏ برزخ البرازخ ؛ وهو الذي 
أراده الله من النفس عند تفويض التصرّف إليها ( في تدبير هذا التابوت ) ؛ 
يعني الوعاء الثابت الذي يصلح لأن يودع فيه الجسد عند سكونه عن حركة 
الحياة واضطرابها : وصلوحه لأن يستكن في القبر » الذي هو صورة القرب . 





. طرفي « جسم » : ج ء م . وبيناتهما : يم‎ )١ 
. ؟) د : ادرك‎ 


*) عفيقى : + وتدبيره . 4) د : مندرجا . 
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[ تأويل التابوت بالمزاج الإنساني ] 

هذا بحسب العرف واللغة مطلقا . فإنّه هاهنا في قوله تعالى : 9 أَنْ تيه 
التَابُوتُ فيه سَكِيئَةٌ مِنْ رَيَ. © [/44؟] كناية عن المزاج الإنساني الذي يصلح 
لأن يظهرفيه الوحدة الاعتداليّة القلبيّة الساكنة المطمئتة عن الميول الانحرافيّة 
الأطرافتّة الي هي محل قرب ال حق وسكينة كال الرت وظهوره » ولذلك قال : 


( الذي فيه سكينة الرت ٠‏ فرمى به في اليج ) العامي احيط بالكل » 
( ليحصل بهذه القوى) قوّة مسلطة قادرة (على فنون العام) ذوقيّة وبرهانّة ‏ 
بدمبيّة وكسبتة » كتابتة وكلاميّة » رقيّة ولفظيّة » تشبيهيّة وتنزيبيّة ؛ فإنَ هذه 
الفنون من العلوم انما يستحصل إذا ألقى مومى النفس إلى تابوت الناسوت و 
ألقى في > مداركه الجسانيّة . 





ثم إنه من جملة ما عام من هذه الحكمة الجهة الارتباطيّة التي بين الروح و 
الجسد الجسمان ١‏ و إليه أشار بقوله : 

( فأعامه اله بذلك ) التابوت ( أنه وإن كان الروح المدبر له هوالملك ) 
في مدينة جمعيّته الإنسانيّة .( فإنّه لايدبره )- أي لايدبّر هذا الجسم الموسوي 
الكمالي تدبيرا يوصله إلى غايته النوعيّة وككاله الحقيقي الذي هو صلوحه لأن 
يكون سكينة للرتٍ - ( إلآ به ) , باعتبار استجماع هذا الجسم المنوّر بتدبير 
الملك صنوفا من القوى والجوارح'؛ بها تقدننص شوارد الحقائق عن شواهق علو 
إطلاقها . 
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وقد استقصينا الكلام في أمر تلك المملكة وتبيين أشغالها ووجوه عتالها . 
وتفاوت درجاتهم عند تدبير الوصول إلى كمالما في المناظرات الخمس'. من 
أراد ذلك فليطالع مّة . 

( فأصحبه هذه القوى الكائنة في هذا الناسوت » الذي عبر عنه ) عند 
استشعار التدبير الربطي منه ( بالتابوت من باب الإشارات ) التلويحيتة من 
الصوراحرفية -وهي أنّ « التابوت » خصوصيّته الفارقة له عنْ « الناسوت » 
إنما هو التاء والباء » اللذان يلوّحان على التدبير الربطي -( واليكّ ) الذوقية 
من النسب المعنوية ؛ وه أنَ الربط بين التابوت وما فيه من الجسد المت إلى 
عيك تعره بتجريكه اليج و سكن مكيب ناه وى يطايةاقزة الخو 
الارتباطية . 

فعام أنَ تدبيرالروح الذي عليه ملاك أمرالكئال الوجودي إنما هو بالجسم , 
ومبنى الكل على الجهة الارتباطيّة والنسبة الامتزاجيّة التي بين بين'". 


[ كيفيّة تدبير العالم ] 

( كذلك تدبيرُ الحقّ العالمم» مادبّره إلا به ) نفسه ( أو بصورته ) 
الوجوديّة التى هذه الأشكال والصور الكونتّة من ظلالها ؛ ( فما دبّره إلا به ) 
نفسه ؛ كتدبير بعض أجزاء العام بالبعض وتوقّفه عليه » ( كتوقّف الولد على 
إيجاد الوالد ) فإنَ تدبير وجود الولد إنما هو بالوالد و إيجاده ياه مع تباين 
ذاتهما وضعف القوّة الارتباطتة . 


. ذكرنا أن الرسالة مطبوعة‎ )١ 
. ؟) أي بين الروح وبين الميكل الذي فيه سكينة الرب - ه‎ 
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( والمسبّيات على أسبابها ) » فإنَ تدبير السرير - مثلا- في العالم إنما هو 
بالنجار وتخيّله صورته وغايته المترتبة عليه ؛ المشوّقة له إلى تحريكه نحو ترتيب 
المادّة والصورة منه . وهذا الارتباط أقوى من الأول ؛ ولكنه إنما يحتاج إلى 
عدم المانع و وجود المقتضي , وهو المعتر عنه بالشرط , ولذلك قال بعده : 


( والمشروطات على شروطها ) فإنّهِ تدبّر بها ويترب عليها وجود المسبّبات 
ضرورة ٠‏ 

هذا كله في المركبات الامتزاجيّة الزمانيّة » وأمَا في المجرّدات والعقليّات 
وما بعدها من الحقائق الجلائية -كتدبير المعلولات بعللها التامّة - فإليه أشار 

( والمعلولات على عللها ) هذا الارتباط مع تباين الوجودين في الخارج ؛ 
وأما فمالاتغايربين وجودي المرتبطين في الخارج فلاشك في قوّة الجهة الارتباطيّة 
هناك ؛ فلذلك تراه موصلا - لمن تَحقّق بأحدهما - إلى الآخر . 


وهما قسمان : أحدهما ما اشتمل على نسبة مستقلة » والآخرما لانسبة فيه 
أيضا ؛ والأول هوالمشارإليه بقوله: ( والمدلولات على أدلتها ) . فإنّه انما يدير 
في تحصيل المدلول بدليله , والقوّة الارتباطيّة بينهما وصلت إلى مرتبة الاتحاد . 
فإنَ الأدلة تحمل على مدلولاتها مبوهو . ولكن ذلك الاتحاد في الخارج فقط , 
وأما في العقل فبينهما تغائر » ضرورة أنّ الدليل سابق فيه ٠‏ وهو الذي توصل 
المتحقق به إلى المدلول . 





, د : انما يريد‎ )١ 


امي متتو تست لوو اقام سرع صائن الربن 

هذا فها فيه نسبة , و أمَا ما لانسبة فيه - وهو الغاية في سلسلة الربط 
الاتحادي التدبيري - فإليه أشار بقوله : 

( وانمحققات بحقائتها ') كالأشخاص المحققة الخارجيّة . فإنّه إنهايديّر 
تحصيلها بحقائتها النوعيّة التي هي عينها خارجا وعقلاء ظاهرا وباطنا ؛ فلا تغفل 
عن تدرّج هذه القّة الارتباطيّة إلى الوحدة الجمعيّة العينيّة وما نبت عليه في 
المقدّمة أنّ العالم مشتمل على أفراد وأعيان متفرّقة » وعلى نسب جمعيّة بينها ؛ 
ولذلك قال : 


( وكلّ ذلك من العالم و ) الارتباط الوحداني منه بين الأفراد ( هو تدبير 
الحقّ فيه » فا دره إلا به ) . 


[ العالم تجبي الأسماء الحسنى وصفات الحق العلى ] 

( وأمّا قولنا : « أو بصورته » أعني بصورة العالم ) إشارة إليه بلسان 
التفصيل كما عتر عنه أولا بلسان الإجمال » وذلك لأنّه قد اطّلعت مما وقفت 
عليه آنفا أن للعالم صورة كونيّة هي عبارة عن كثرة نسبيّة -وذلك أعيانها المفردة 
الظاهرة حسا- وصورة وجوديّة هي عبارة عن وحدة نسبيَة: وذلك هي النسب 
الجعيّة المتبطّنة فيه » الظاهرة أحكاما وآثارها في الإنسان . وتلك النسب في 
الحقيقة هى أسماء الحق وأوصافه . كالحياة والعام والقدرة والإرادة وغيرها . و 
ه التى 1" مستند الأفعال والآثار والأحكام ؛ و بيّنٌ أنَ إطلاق صورة العالم 
عن الم 'الدان اينما غريية فق مدارك الماعة من الساترديد بن كلذ لك تخضه 
بالذكر قائلا : ( فأعنى به الأسماء الحسنى ) . 


. عفيفي : على حقائقها‎ )١ 
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تم نه كما أن للعالم ظاهرا محسوسا وباطنا معقولا . لابدّ وأن يكون للصورة 
منه ما يطابق الطرفين جميعا . فلذلك قال :( والصفات العْلى ) إشارة إلى ما 
يطابق طرف الباطن منها » كما أنّ الأول إشارة إلى ما يطابق طرف الصورة ؛ 
وفي عبارته إشارة غيرخفيّة إلى الطرفين » حيث وصفهما بالحسنى والغلى ؛ فإنَ 
اسن مقتضى الظاهر » كما أن العلوَ مقتضى الباطن . 

ثم إنّه يريد أن يبيّن ما به يتحقّق وجوديّة هذه الصورة منهما » وكونها 
وحدة نسبيّة ١‏ فقال :( التى تسمى الحقٌ بها ) اسماحسنا ( واتصف بها ) صفة 


وقوله : ( فما وصل إلينا من اسم يسمى به إل وجدنا معنى ذلك الاسم و 
روحه) بطرفيه ( في العالم ) إشارة إلى بيان كونه صورة ؛ وذلك أن المعني من 
معنى الشىء هو طرف خفائه و اندماج أحكامه وآثاره » وما يقرب إلى العدم 
منه . وبيِنٌ أنَ الصورة الكونيّة بهذه النسبة أولى من الوجودي . فإنَ معنى 
الأمماء حقيقة هو الأعيان الكونتّة » وإن كان بحسب مداركنا إذا قسنا إلى 
الترتيب الواقع فبها ظهر الأمر على عكس ذلك ؛ ولكن الكلام هاهنا إنما هو 
بحسب الأمرنفسه لا بحسب المدارك وامجالى » فإّها نسب تتخالف بالاعتبار . 


) فا در العالم ) في لسان التفصيل ( أيضا إلا بصورة العالم ) : 
[ آدم هواجامع بين الصورتين ] 
ثم إنَ مجموع الصورتين بأحديّة جمع الصور إنما هو صورة الحقّ . وآدم هو 


. د: نسبة‎ )١ 


ار سسسب فتموص الحم شرم صا الدين 
الجامع بينهما ( ولذلك قال في خلق آدم الذي هواليرناح )- معرّب «برنامه» 
بالفارسية . وفي بعض النسخ » هو الاتموناج » »ع معرّب « نموذنامه » . و 
والأحكام - فإنَ آدم أيضا هو( الجامع لنعوت الحضرة الإلميّة التي هي الذات 
والصفات والأفعال : « إن الله خلق آدم على صورته »') . 

فإنَ في اسم « آدم » ما يلوح على المراتب الثلاث التي للحضرة الإلحيّة ؛ 
فإنَ « الألف » إشارة إلى الذات . و« الدال » الدالة على الأسماء إشارة إلى 
الصفات ٠‏ لأتها مبدء الاسم , دالّة عليه ؛ و « الميم » المتّم للكل إشارة إلى 
الأفعال ؛كا أن في اسم « الله » ما يلوّح على تفصيل الحضرة الإلميّة ؛ وتكرار 
اللام الدال على الصفات في هذا السياق يلوّح إلى ما للصفات من النسبة إلى 
الذات ؛ وه التي تصير بها أسماء الحقّ ؛ و إلى الأفعال والآثار التي باعتبارها 


[ آدم جامع الأسماء الإلييّة ] 

( وليست صورته سوى الحضرة الإلميّة ) الظاهرة بها آدم ؛ فهو مثله - و 
ليس كثله شيء - . 

( فأوجد في هذا امختصر الشريف ) الممتزج به صور التفاصيل امتزاجا 
تنعكس به نسبة بعضها إلى البعض » به يأنس الكل ؛ ضرورة أن الاختصار 


(115 و‎ ١155 حديث مشهور ورد في البخاري : 31/8 . المسند : 155/1 . كنزالعمال : ح‎ )١ 
و‎ . ٠١* : و 1147 و 1180 . راجع أيضا حول هذا الحديث مارواه الصدوق في التوحيد‎ 
. 154/١  يفاكلا الكلينى : في‎ 


الفهن ا موسوي اميتتي سج ىت جو تي وي ب ع جح ب ع سج لي ا كر 
يوجب قرب الأجزاء ؛ والقرب يستلزم الأنس . خيئية الاختصار فيه هو مبدء 
تسميته' بالإنسان » ولذلك وصفه بقوله : 


(- الذي هو الإنسان الكامل - جميع الأساء الإلميّة ) , الني هي الصورة 
الوجوديّة للعالم ( وحقائق ما خرج عنه في العالم الكبير المنفصل ) بعضها عن 
البعض؛ فَإئّها أعيان مفردة متايزة بالذات كثيرة . وهي الصورة الكونيّة للعالم ‏ 
فللإنسان الصورة الكاملة الجامعة بين الجمع الوجودي والتفرقة الكونيّة . 


[ آدم روح العالم » والعالم مسخّر له ] 

( وجَعَله ) باعتبار تلك الجعيّة والكمال ( روحا للعالم )؛ مقوّما لأعيانه 
المتفرّقة المنفصلة بالذات ؛ بأن صيّر ذلك الكثير شخصا واحدا ؛ تقويم الروح 
الحيوانن جحسده . 


( فسخّرله العلو ) وهوطرف اللطائف الروحانية وامجردات ( والسفل ) 
وهو طرف الكثائف الجسمانيّة والمتعلقات بالمواة الهيولانيّة » ( لكمال الصورة ( 
الجامعة بين الكيانيّة من الصوروالإلميّة منها ؛ وبهذا الكمال يطلق عليه المثليّة . 

( فكما أنه ليس شيء من العالم إلاوهو يسبح الله بحمده ) مابُعطيه حقيقة 
ذاته» ( كذلك ليس شيء في العالم إلا وهو عخّر لهذا الإنسان لما تعطيه حقيقة 
صورته » فقال ) مفصحا عن ذينك الطرفين : (8 وخر مما فى السَاوَاتٍ 
وما فى الأَرْض ٍجنِيعًا مِنْهُ 5/40[4] ؛ فكل مافي العالم تحت تسخير الإنسان ؛ 
عَلِمِ ذلك من عَإِمه» وهوالإنسان الكامل) لأنّه ظاهربصورته الككاليّة الكلاميّة 


. د : لسميّه‎ )١ 
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الإظبارية ( و جبل ذلك من جبله . وهو الإنسان الحيوان ) لاندماج ذلك 
الكمال في المادّة الحيوانيّة الظهورية فقط . 


[ عود إلى بيان حكمة إلقاء موسى في اليم ] 

ثم إنّه يمكن أن يقال : إذا كان ظلمات بحر الحيوان مما يوجب خفاء تلك 
الصورة الكمالتَة الإظهاريّة والجهل بمقتضاها » فكيف يتصوّر أن يجعل اليم 
إشارة إلى العام الحاصل بواسطة الجسم . كما أشار إليه ؛ فاستشعر لما يندفع به 
ذلك بقوله : ( فكانت صورة إلقاء موسى في التابوت و إلقاء التابوت في الي 
صورة هلاك ) ٠‏ كما هو الظاهر من التابوت و إلقائه في اليم ٠‏ ( و في الباطن 
كانت ) الصورة المذكورة ( له نجاة من القتل ) ؛ قكذلك بم الإدراكات 
الجسمانية و إلقاء موسى إليه بعد إلقائه في التابوت من القوى الجسمانيّة الخاصرة 
له . و إن كان في الظاهر صورة هلاكه في ظامات الجهالة ؛ ولكن في الباطن له 
نجاة مها . 





[ الإحياء بالعام ] 

( ختى ) بماء هذا اليج ( كا يحي النفوس بالعام من موت الجهل ٠.‏ كما 
قال :ظ أَوَ مَنْ كانَ مَيْئًا 4 يعني بالجهل -ل تَأَحْينتَاهُ 4 يعني بالعام )- هذا 
في العام الظاهر للعالم باعتبار ظبهوره له » وأما باعتبار إظهاره للغير؛ فإليه اشار 
بقوله : (9 و جَعَلَْا لَهُ نُورًا يَثِى به فى الئاس 4)- أي بسلك فهم وهم 
مسلك السداد .( وهوالهدى -2 كن مَكَلّهُ فى الظَأئَات 4) أي ظامات المواة 
الميولانيّة [الف/507]( وه الضلال ا لَيْسَ بخارج مِنيا © [55/2] أي لاميتدي 
أبدا ) ولايتزق من مهباوي تلك المدارك الجسمانية إلى الحقائق الججعيّة الكماليّة , 

















الفهن ا موسوي م 
كنا عرفت ( فإنَ الأمر في نفسه )- صعودا كان أو هبوطا -( لاغاية له يُوقف 


[ الهدى عبارة عن الاهتداء إلى الحيرة ] 

( فالمدى هو أن بهتدي الإنسان إلى الحيرة » فيعام أن الأمر حيرة ) و 
ذلك لأنَ النقائض والأضداد متعانقة فى الوحدة الحقيقيّة والهويّة الإطلاقيّة . 
وتقابل الأحكام ما يوجب الحيرة ضرورة ٠‏ 


هذا من جبة المسلك . وعام أَنّهِ ليس فيه' ما ينقطع به السلوك . وكذلك 
من جبة السالك لايمكن له أن يقعد عن السلوك . فإنَ الأمر حيرة كنا عرفت . 

( والحيرة قلق وحركة , والحركة حياة ؛ فلاسكون ؛ فلاموت - و وجود 
فلاعدم ) . 

( وكذلك في الماء الذي ) بحسب الظاهر سبب خراب الأرض وهدم 
صورة جعيّتها » فإنّه ( به حياة الأرض و ) به ( حركتها ) كما كشّف عنها 
( قوله : ف طاهْترّثْ #- ) . 

( و ) به ( حملها - قوله :ا وَرَبَثْ #-) 

( و ) به ( ولادها -ظ وَأَنبََث مِن كل زوج ييح 4 ٠0/11‏ أي أتها ما 
ولدت إلامن يشبهها » أي طبيعيًا مثلها ) فالزوج عبارة عن الولد هاهنا » فإنّه 
زوج والده بحسب الممائلة الطبيعيّة » وصورة بسطه على مادل عليه يبيج ٠‏ 








. ب 
فهموض ال حام شرع صائن الدين 





[ الزوجية تلزم الوجود ] 

( وكانت الزوجيّة ' التي هي الشفعيّة لها بما تود منها وظهر عنها . كذلك 
وجود الحقّ كانت الكثرة له وتعداد الأسماء أنه كذا وكذا بماظبرعنه من العالم ) 
ظهور الزوج عن النابت له . وهو ( الذي يطلب بنشأته ) الحاملة لسائر 
القوابل ( حقائق الأسماء الإلمية ) التي هي أولاد القوابل و أزواجها . طلب 
اهتزاز وانبساط وربى ١‏ ( قنبت به 0 وتخالقه أحديّة الكثرة ) أي نبت بالعالم و 
بخالقه شجرة احديّة الكثرة العدديّة التي هي ذات ثمار كررمة و نعم جسيمة فو 
من ذلك جلائل العلوم و فنون الحقائق التي ظهرت من الحروف المتعدّدة و 
اعدادها . 

فقد ظهر من هذا أنَ الشفعيّة والزوجيّة التي هي' أحديّة الكثرة تلزم وجود 
الحقّ بما ظبر عنه . 0 

( وقد كان ) قبل هذا الطلب ( أحدي العين من حيث ذاته ) فنيت 
أحدي العين , أحدي كثرة نبات الواحد العددي سائر المراتب العددتّة 
المتكثرة . 

هذا مثاله في العقل» وأمَامافي الخارج منه فهوالمشار إليه بقوله :( كالجوهر 
الهيولاٍ . أحدي العين من حيث ذاته » كثير بالصور الظاهرة فيه ؛ النى ) 
ذلك الجوهر الميولانَ ( هو حامل ها بذاته ) ؛ فإِنّه من حيث أحديّة عينه 
حيط بالصور الكثيرة » إحاطة الحامل بالجنين . 


. د : الزوجة‎ )١ 
0 

















هكم 





الف ا موسو 

ومن هاهنا ترى كامة المشّائين وغيرهم من الحكماء متفقة على أنّ وحدة 
الميولى تخصيّة لاغير » ( كذلك الحقّ بما ظهر منه من صور التجلي ٠‏ فكان 
يجلى صور العالم مع الأحديّة المعقولة ) كا أنَ الجوهر الحيولاني مع أحديّة عينه 
محلى سائر صوره النوعيّة وتنوّعاته الطبيعيّة ‏ التي أرضٌ قابليته أنبتت بها من 
كل زوج ميج . 

( فانظر ما أحسن هذا التعليم الإلمى الذي خض الله بالاطلاع عليه مَن 
شاء من عباده ) من أمر التولد والتوالد الواقع بين الوالد وزوجه , ومن أمر 
تعانق الأطراف الموجب للحيرة ؛ كالنجاة من القتل في صورة الهلاك ؛ و 
الاهتداء في صورة الضلال , والعلم في الحيرة » و تربية الأرض و إنباتها في 
صورة الهدم وتخرييها » وأحديّة العين في كونه يجلئ للكثير . 
كلّ ذلك قد استشعر من الآيات الدالة عليه , دلالة غير خفيّة على 
النواض من عباده من الورثة الختميّة الواقفين على مطلع' الآيات وغاياتها ؛ 
وف عبارته ما يشعر به . 





[ تسمية موسى وحضانة آل فرعون له ] 

ثم إنّه تنشعب من هذا الأصل تربية آل فرعون موسى : 

(و) لذلك ( لما وجده آل فرعون ) يعني القوى الطبيعيّة الميولانية ( في 
اليم عند الشجرة )) وهي الجعيّة الحيوانة بأصولها وفروعها وشعبها وأغصانها 
وثمرتها » وهي الإنسان ( سماه فرعونٌ: موسى ) فإنَ من شأن المقابل أن يسمى 


. كذا . ولعل الصحيح : مطالع‎ )١ 


ا سس سس قو الحم شر صا الرين 
مقابله الآخر كاعنده من وجوه النسبة 'كالابن 2 فإنّه الذي سهى الأب أبا 2 
كا قيل : « فبضدها تتبن الأشياء » . 


( و« المو » هوالماء بالقبطيّة » و « السا » هو الشجرة ؛ فسماه بما وجده 
عنده) من الماء الذي هوصورة العام والنطق , والشجرة التي هي صورة الجعيّة 
الحيوانية ؛( فإنَ التابوت )- يعني الناسوت » باعتبارتديير الظاهر بين بين ؛ 
شرا وحداي لهك + تام الأثز -(. وقق: علد الشجرة فى اليه :) الاتيجا وبع 


تلك الجعتة مزاجاء وقوف تنزل الوحدة الجنستة لذي الطبيعة الحيوانيّة طبعا. 


[ تأويل فرعون وموسى ] 

وإذا كان فرعون صورة خصيّة تلك الطبيعة من حيث حيوانيتها الجنسيّة 
فإنّه هو الإنسان الحيوان ؛ كما أنَ موسى صورة شخصيّة تلك الطبيعة أيضا , 
ولكن من حيث بلوغها ونوعيتها الكئاليّة . فلذلك قابله ( فأراد قتله ) و إبادة 
ما لَه من البنيان الججعن الكمالى المتوجّه إلى إبادة فرعون 4 كقالت امرأته ) 
وق الى أت فرغون الطييّة المبولامة القرقنة العيفة ؛ من الجعيّة المتبطنة 
فم ناك لسن ل النطقى » وذلك عين حقيقتها الذاتيّة - ككاستقف 
عليه - ولذلك قال: ( وكانت مُنطّقة بالنطق الإلهي ) الذي به نطق كل شيء 
( فيا قالت_لفرعون ء إذ كان الله خلئها للكال ) وهذا أنطقه بالكلام الذي 


هو صورة « الكمال » . 





/اكم 


الفس ا موسوي 





[ الجنس والفصل ] 

ثم نه لابت من الإفصاح هاهنا عن تتميم هذا المساق والإبانة عن الجهات 
الارتباطيّة التي بها يتكلم لسانه هذا في وجوه تأويله ؛ وذلك بأن يفهم من 
فرعون صورة حصّة المادّة الجنسيّة من الحيوان . فإنّه المسمّي ما تحته . كما 
أشار إليه في تسمية موسى ؛ وامرأته التي تحته هي صورة حصّة طبيعة الفصل 
الذي للحيوان » فإتها خُلقت كمال هذه اكه سانا مواسية لها ومساوية 
إِيَاها » كما أنَ مريم ابنة عمران صورة فصل الإنسان . فإتها ولدت من 
الحيوان الذي هو صورة عمران العالم , كما ولدت منها كامة الله عيسى , الذي 
هو صورة تمام المراد . 

وهاتان المرأتان في الصدر الأول هما الكاملتان باعتبار مبدأيَتهما للشعور 
والإشعار » ومصدرتتهما للظهور والإظهار . 

وأما وجه المناسبة : فهو أنَ الفصل مصدر حمل النوع وفصاله ٠‏ كما أنَ 
الجنس مبدء تلك المادّة التي بها حمل الفصل وفصاله' . 

فلئن قيل : إنَ الجنس متوغل في بطون إبهامه وغيب غمومه . وكذلك 
الفصل من حيث أنّه كل , وبيّنٌ أنَ هذه القصص التنزيليّة إنما هي حكاية 
أنخاص عينّة خارجتة » فكيف يتصوّر تتزيلها على الكليات وتأويلها بها ؟ . 

قلنا : كانتك قد اطّلعت مما متدنا في الفض الآدمي أنَ لكل من تلك 
الكّيات من حيث طبيعتها حقيقة نوعيّة واحدة بالذات في مرتيته » سواء 


هدم موس الام برع ماش الدين 
كان ذلك' جنسا أو نوعا ذاتتين , أو عرّضا وخاصًا خارجيّين بالقياس إلى 
الأفراد المفروضة لدى البحث - كا بيّن وجه تحقيقه في الصناعة الباحثة عنه 

- وتلك الحقيقة هي الني يتحصّل بها الأشخاص التي لها , متعيّئة في الخارج » 
فإنّه إذا تأقلت في الجوهر - مثلا - صادفته عند تحضّل حقيقته النوعيّة في 
مرتبته التني قد علت على جملة الممكنات قد تعيّن في الخارج بصور اشخاص 
الملأ الأعلى» أهل التقديس والتسبيح , فإنَ العلويات - على تفاوت درجاتهم 
- أفراد حقيقته النوعيّة » وهم الذين قابلوا آدم في الخلافة الإلميّة . 





[ خاصيّة الإنسان وأقسامه ] 

ثم إنه إذا تقرر هذا , فاعام أنّه قدظهرلك غيرمرة أنَ الإنسان من حيث هو 
قابل لظهور أحكام سائر الكلّيات بأجناسها المترتبة » ومصدر نفوذ آثارها » 
فإنَ الإنسان صورة عين الكل فين أفراده مَن ظهر بأحكام العوالي وغلب 
عليه آثارها الخاصضّة بها » وهم الواقفون في مواقف التسبيح والتقديس - كما 
وقفت عليه - ومنهم من غلب عليه أحكام الأواسط والأسافل . وبه قابل 
من غلب عليه أمرالاعتدال" الإنساني والح الجمين المضاة لسائرالخصوصيّات 
من الكثل . الظاهرين في كل زمان بحسبه ؛ كفرعون فإنّه لغلبة حم الطغيان 
- الذي هو مقتضى الطبيعة الحيوان'؛ آخر تنرّلات تلك السلسلة - قابله؛ 
موسى في أمر العبوديّة التي هي مقتضى العدالة الإنسانيّة ؛ وكذلك لكل ني 


0( « من تلك الكليات ... سواء كان ذلك » تكرر في د . 
؟) « وبه قابل من غلب عليه أمرالاعتدال » تكرر في د 
ع) كذا. 

4) د : قابل . ويمكن القراءة في م أيضا كذلك . 


القن الوسوي 7 بيهر يبب يبب 3 
مقابلٌ في مرتبته من تلك السلسلة به يظهر » ظ وَكَذَلِكَ جَعَلَْا لكل نَْ عَدُوًا 
شَيَاطِينَ الإنسن والح ال ” 

وتفصيل الكلام في مثل هذا المرام يقتضي مجالا آخر - يتيرنا الله لذلك . 

ثم هاهنا نكتة إجماليّة لايبعد أن يدرج فيه ويومى إليه . وهي أنَ الأول في 
كل ترتيب ونظام له حك العلوَ والشرف فيه . كا أنَ الآخر منه له حك الجعيّة 
والكمال ؛ فالمستعد للظهور في كلّ نظام هو الأول منه والآخر » وما بينهما 
ظهوره بحسب القرب من أحدهما والتشابه به ؛ ففها نحن فيه من السلسلة 
الإنبائيّة الإظهاريّة له هذا السبيل » ومن هاهنا ترى ورود قصّة آدم وموسى في 
التنزيل القرآني أكثر من سائر القصص . 

ثم نه لايخفى على الواقفين بأساليب أولي الذوق » من مستكشفي رموز 
التنزيل ولطائف التأويل , أنّ تنزيل فرعون على هذا المعنى أعلى وأحك تطبيقا 
من النفس الأمّارة ' التى هى بعض تترّلات النفس الناطقة بعينها . المستّاة 
بالروح ٠‏ الظاهرة ' بالتابوت , الذي" هوالناسوت الموسوي - على ما صرح 
به الشيخ . 

أما الأول : فلأنَ هذه الصورة للنفس إنما هى من أحكام تلك الحضضة 
وآثارها الظاهرة وعينها , فهذا المعنى أيضا ما يندرج فيا نزّلنا عليه فله العلو . 


)١‏ تعريض لقول الكاشاني (ص؟50) : « على تأويل التابوت بالبدن الإنساني وموسى بالروح يأول 
فرعون بالنفس الأمارة والشجر بالقوة العلوية » . 

0( د : الطاهرة . 

*) د : - الذي . 

ع( دم من 


2 فموس الام شرع مان الرين 
وأما الثاني : فلأنَ مانزل عليه فرعون مما أشرنا إليه حقيقة مستقلّة في الأثر 
لها سدنة خاصة وأهالي ممتازة في الوجود والأثر . منها ما هو أقرب من الكلّ 
يمتزج به تحته'- امتزاج حمل - ويتولّد من ذلك الامتزاج آخرمن جنسه , فهو 
الصالح لأن يكون مرآته ؛ إذ الآثار الإدراكيّة التي هي مبدء الكال ومصدر 
الإذعان والإيمان منها »كما دلّ عليه الآيات الكاشفة عنها , و بين أنَ الأصول 
إنمايتج عند تطبيقها بسائرالفروع وأحكاءها . سحا فهانزل عليه الحقائق التنزيلّة . 





ثم هاهنا نكتة تؤْيّد ذلك التطبيق وتقرره » وهي أنّه قد ثبت في الميزان 
العقليٍ أنّ الفصل له نسبتان إلى الجنس : إحداهما تقويم أمره وتحصيل حقيقته 
الحل والفصال إلى ما يتولّد من ذلك الامتزاج الحلي ٠‏ و هو المعتر عنها بنسبة 
البنت ؛ وقد عرفت أيضا أن الخاتم صورة كاليّة الكل ٠‏ وتخص جمعيّة الجميع 
وعينه المجمع فيه النسبتان ضرورة . 

وإلى ذلك كله أشار بقوله": « كلت من النساء أريع : مريم بنت عمران » 
وآسية امرأة فرعون وخديجة )2 وفاطة . 


ومكن استخراج كثيرمن الحقائق الجليلة عنه بهذا التطبيق فلاتغفل عنه . 


ثم إنَ هذا على حدّ ما ذهب إليه الشيخ في سياقه هاهنا ٠‏ ويمكن تنزيل 
كلّ من هذه الكامات على غيرذلك مماينطوي عليه وعلىغيره علوا من الأصول 
المنبئة بحسب المؤيّدات الحكنيّة والبتنات التلويحتة . مما قضى الزمان به » إن 


. د : تحت . وفي م أيضا كتب كذلك ثم استدرك‎ )١ 
. ٠١5/1١ : ؟) راجع تخريج الحديث في عوالم العلوم‎ 


كلام 


الفين الوسوي 


قادنا التوفيق الإلمى نتعرّض بجملة منها في حال غير هذا إن شاء اللّه تعالى . 





ثم إنّه قد علم في طي هذه النكت وجه قوله : ( كا قال ليه عنها حيث 
شهد لها ومريم بنت عمران بالكئال الذي هو للذكران ) فإتّهم طرف ظهور امحق 
- على ما بين تحقيقه في الفض الأول - على ما دل عليه لفظ « الذكران »؛ 
وهن طرف خفائه وستره - على ما لايخفى- وقد عرفت وجه اختصاص هاتين 
المرأتين بالكمال بلسان هذا السياق , فلا نعيده . 


[ تأويل قول آسية ] 

( فقالت لفرعون في حق موسى : إنه ل فََةُ عَئْنِ لى وَّلَكَ 4 [1/18] فبه 
قرت عيئا بالكمال الذي حصل لها كا قلنا ) وهذا من مؤيّدات ذلك التأويل 
فإنَ « الكئال » هو « الكلام » تلويحا وتحقيقا » كنا عرفت غير مرّة ؛ وهو إنما 
حصل لفصل الحيوان الذي هو مبدء سائر الإدراكات بوحدانيّة الناسوت ١‏ 
فهو قرّة عين له » كا أنه قرّة عين للحيوان ٠‏ فإنّه مبدء إذعانه ؛ وكسر شكيمة 
عصيانه الذي هو مقتضى ذاته . 


[ إعان فرعون ] 

وإليه أشاربقوله : ( وكان قرّة عين لفرعون بالإيمان الذي أعطاه الله )؛ 
فإنه حصل له الإيمان من الوهبب الإلهي ٠‏ وأضل ما هوعليه إعا هو الإباء و 
العصيان . وذلك الوهب إِمَا فاز به عند إعداده امحل ؛ يعني ( عند الغرق') 
في بحر الوحدة الإطلاقية . باقتفائه أثارموسى و 210 في الخوض فها 


. م : الغريق‎ )١ 


كلام 


فوس الخام شرع مان الرين 
خاض ؛ ( فقبَضّه طاهرا ) من حدّث الشرك بمتابعته موسى .( مطهّرا . ليس 





فيه شيء من الخبث ) - يعني خبث الإباء و العصيان - ( لأنّه قبضه عند 
إيمانه ) و إذعانه لموسى بالتزام المتابعة ؛ فدخل في الإيمان قولا وفعلا ( قبل 


أن يكتسب شيئا من الآثام ٠و‏ « الإسلام يجت ماقبله »')؛ وذلك أنه عبارة 
عن الدخول في الوحدة الوجوديّة الججعيّة الكماليّة الظاهرة في كل زمان بصورة 
الرسول المبعوث فيه على لسان قومه . والإذعان فيه لأحكامه ومقتضياته , 
فيجت حينئذ حكم التفرقة العدميّة التي لذلك الشخص قبل دخوله في هذه 
الوحدة الوجوديّة جُبٌ [الف/58] سائرالأحكام العدميّة التى قبل هذه النشأة 
بالدخول فيها . 

ثم إنَ هذا الكلام مما تفرّد به الشيخ المؤلّف بين أئمة الإسلام » ويذلك 
سار مضغة للقاصرين عن فهمه من أهل الظاهر جميعا ؛ وشنعة عند الذاهلين 
من فرق المعطلين كلهم » فتعرّض أولا لما يصلح لأن يكون حجّة للمسترشدين 
علهم من النصوص التنزيليّة » وثانيا لما مكن أن يدفع به ما يستدلون منه على 
عدم الاعتداد بإيمانه ذلك على قواعدهم . 


إلى الأول' أشار بقوله ؛ 


( وجعله آبة على عنايته سبحانه ) على ما نض عليه بقوله ١‏ « فلي 


0( حديث نبوي تفلك ؛ راجع المسند : 1194/5 و؛*؟ و505 . كتزالعمال 53/١١‏ .ج55 . 
ا ا 
تفسيرالقس /١:‏ الال الأية 95/4 . 573/5 ء الآية : 51/107 . عوالي اللثالي : ؟/04 و5154 . 
؟) د : قال لاولى . 


او لون مور ب تت ل بي 7 11 
ُنَجَيِكَ بِبَدَنِكَ لِتَكُونَ لمن خَلْفَكَ آيَهَ 4 [/؟] فإنّه إنَا يكون آية لوكان من 
أهل النجاة مقبول الإبمان ٠‏ ليدلٌ على أنه عناية الحقّ غيرمتعلقة بطاعة العبد 
وعصيانه ؛ فإنَ ذلك ( لمن يشاء , حتى لابيأس أحد من رحمة الله » فإنّه 
لابيأس من رحمة الله إلا القوم الكافرون') ؛ وفي هذا الحصر دلالة على عدم 
دخول فرعون فيهم ‏ فإنّهِ ماييأس من رحمة الله » ( فلوكان فرعون ممن ييأس 
ما بادر إلى الإيمان ) . 

فعلم إن إيمانه هذا ليس إيمان الغرغرة عند اليأس - على ما ذهب إليه 
الظاهريون - كما يتّفق للكافرين عند ظهور أحكام الدار الآخرة علهم » بعد 
تعطيل قواهم الحسيّة ؛ فإنَ ذلك عند الياس » وهوالذي لايعتبر شرعا ؛ وأمَا 
فرعون فهو على ثقة من النجاة بإيمانه » لما رأى طريقا واضحا في البحر يختض 
بالمؤمنين من بني إسرائيل ممن تابع موسى ٠‏ و بِيّنٌ أنَ التجربة إذا شوهدت 
مكوّرة مما يفيد اليقين ؛ فهو على يقين من نجاته ؛ فضلا عن أنه ييأس منها . 

( فكان موسى كا قالت امرأة فرعون فيه ) مُنطقا بالنطق الإلمي : ( إِنّه 
ل ذه عن ل وَلَكَ 4 ا عَتَى أن يَنَْعََا 4 [4/4] وكذلك وقع ؛ فإنَ الله 
نفعهما به . و إن كانا ما شعّرا أنه البى الذي يكون على بديه هلاك ملك 
فرعون وهلاك آله ) . 


[ رة موس إلى أنه ] 


( ولما عصمه الله من فرعون ) وإجراء أحكامه الخاضّة به عليه » من 





. ]80/[ 4 إشارة إلى قوله تعالى : ظ لا يَأ مِنْ رَوْحٍ الله إلا لقم الكافرُونَ‎ )١ 


ب سس فوص الحم شرع صالن لدي 
الانقبار تحت ظلمته الطبيعيّة و إبادة ما عليه جبلّة موسى من الأنوار الكماليّة 
العامة («آ صْبَح ادم مُوسى #) - التي ألقاه في التابوت ٠‏ فألقاه في اليج 
م (© قَارِغًا © [0/:0] من الحم ) مطلقا » عن الموتات المقيّدة له من ( الذي 
كان قد أضابيها ) قبل + فا تيد ينو ءا كان مقيدا يه قل :تلك العصمة + 
فتأكد بهذه الفراغة والإطلاق الباطني رقيقة النسبة بينها وبين ابنها . 

وقد عرفت أنّ أَمّ موسى هى عبارة في سياقه هذا عن الصورة الفصليّة التى 
بحملها وفصالها تتحقّق الحقيقة الكليمتة ؛ وذلك مبدء صئوف الكياللات العامتة 
ومولد جملة اللطائف الإدراكيّة , فمن أفراد تلك الحقيقة الكناليّة من اغتذى 
عند الرضاع بغير ما أرضعته أَمَه التي منها فصاله » وذلك من جبة تقيّد قابليته 
وعدم فراغ أنه ؛ فمَا اختض به موسى فراغها وإطلاقها الذي به كلت النسبة 
بينها وبين ابنها . 


ليكتل التّه لها سرورها به ) وانبساطها منه . حتى يظهر به سائر الحقائق العاميّة 
من المعارف الإلحيّة . 


[ الشرائع ] 

( كذلك عام الشرايع ) الكاشفة عن أصل الأمر كله . فإنّه يبيّن أحكام 
أفعال الإنسان الذي هو الآخر في تنلات الوجود ونهايتها ٠‏ وقد عرفت مرارا 
أن الأول هو الآخر عينا . والهاية هو البداية حكما .( كا قال :ظط لِكُلّ جَعَلْنَا 
مِنْكُم سْرْعَة 4) أي طريقا نشأ منكم (ظ وَمِنَْاجَا 4 [ه/4؛] أي من تلك 
الطريقة جاء ) الكل . ( فكان هذا القول إشارة إلى الأصل الذي جاء منه ) 








وم 





القهن الموسوي 


الكل »يعني القابليّة الأولى التي هي الأمّ ؛ ومنها يغتذي الجميع وبهايقوم أمرهم 
( فبوغذاؤه , كما أنَ فرع الشجرة لايتغذّي إلا من أصله ) » وهو مزاج 
واحد لا اختلاف فيه أصلا ء فالاختلاف إنما ظهر بالمغتذي عند تفن 
مقتضياته و تشقب جبات وجبته وطرق نباته » ( فا كان حراما في شرع يكون 
حلالا في شرع آخر'؛ يعنى في الصورة ) القي هي ثمرة نجرة الظهور ؛ وأنهى ما 
يتفرّع على الأصل من فنون مراتبه و صنوف تنوّعاته . 

وبين أن الأحكام الشرعيّة لاتظهر لها صورة محسوسة إلا في مرتبة الكلام » 
فقال مفصحا عنه :( أعنى قولي يكون حلالا ) و الفعل الذي هو معروض 
الحلية التي ظهرت بهذا القول في زمانه » غير ما هو معروض الحرمة فيا قبله 
منه ؛ كحرمة الججع بين الأختين - مثلا في شرعنا - فإنَ تزويجهما في الشرائع 
المتقدمة كان حلالا , والآختان في تلك الشرائع غير الاختين في شريعتنا . 

وبين أنَ الفعل - أعني التزويج - وإن كان واحدا في الصورتين صدقا 
ومفهوما .( و ) لككن ( ني نفس الأمرما هوعين مامضى . لأنَ الأمر خاقٌ 
جديدٌ ؛ فلا تكرار ) في الوجود أصلا , كما سبق بيانه . 

فعلم بذلك أنّ الغذاء له الوحدة الأصليّة . وإن اختلفت الصورمن 
المغتذي بحسب اختلاف الأزمنة وتباين مقتضياتها » فإن نشوء كل أحد إنما 
يتصوّر أن يكون مما حضر في وقته ؛ فلا يغتذي إلا من طرّيات لحوم زمانه » 
ولا يحتظي إلا بيوانع أثمار أوانه » وأما الاغتذاء من الأصل والارتضاع من ام 
الولادة فليس حدّ كل أحد ؛ ( فلهذا نتهناك ) على اختصاص موسى بذلك . 





مه 33 سسسب قتحوص الحم شرم صا لدي 


[ الأ من أرضعت » لا من ولدت ] 

(وكتى عن_هذا) الاختصاص ( في حق مومى بتحريم المراضع ؛ فاه ) 
الني فرغ فؤادها له ( على الحقيقة مَن أرضعته , لا من ولّدته » فإنَ أَمَ الولادة 
حملته على جبة الأمانة . فتكوّن' فيها ) بدون جعل منها ( وتغذَّى بدم ئها 
من غير إرادة لها في ذلك" » حتى لايكون لها عليه امتنان , فإنّه ما تغذَّى إلا 
مما لولم يتغذ به ولم يخرج عنها ذلك الدم لأهلكها وأمرّضّها ؛ فللجنين المنّة على 
أنه بكونه تغذَى بذلك الدمء فوقاها بنفسه من الضرر" الذي كانت تجده , 
لوامتسك ذلك الدم عندها ولا بخرج ولا يتغذي بها جنينها ؛ والمرضعة ليست 


كذلك . فإنّهبا فصدت برضاعته حياته وإبقاءه ( 1 


[ تأويل الإيلاد والرضاع ] 

ثم إنَ هاتين المدرجتين من الامَ في تربية الولد » يمكن تطبيقهاعلى مانزلت 
عليه وأولت به من الحصّة الكماليّة المذكورة , التي عر عن باطنها بالعام . وعن 
ظاهرها بالنطق . و ذلك في الإنسان هي خصوصيّته المنفرد هويها ؛ و ذلك أنّ 
لها مرتبتين في تربية الحقيقة النوعيّة المتولدة عنها . إحداههما عند حملها في بطون 
العقل إِيَاه بتقويم مفبومه الحدي العقلي وسائر ما يلزمه من النسب الاعتباريّة 


0( د : فيكون . 

(١‏ كلام خطابي مبني على ماكان معتقدا سابقا في العام الطبيعي . والواضم الآن خلاف ذلك ٠‏ فإن 
الجدين إنما يتغذي بنفس الدم التي تتغدي به امه . من طريق الاتصال الذي بين سرته وعروق 
أَمَه 


550 


الفهن: الوسوي 2 ز 0 12 2 020 2 > ]<> 71 ا 1000 0 
التي لاتزال في بطون العقل مقصورا بها '. وبيّنٌ أنَ ذلك التقويم والتصوير من 
فضلات تلك الحصّة الكماليّة » حيث أتَّها لوم تصدق على الجنين العقلي و 
نتحد بها لأهلكت تلك الطبيعة وبطلت عن وحدتها الوجوديّة » وذلك التقوم 
والاغتذاء إنما هو في العقل من غير اختيار لتلك الحصّة فيه » فإنَ ذلك قبل 
ظبورهاني العين ؛ والأخرى عند فصالهاني الأفراد الخارجيّة التي لذلك النوع . 
بتكميل تلك الحصّة في عينا إيّاها » و إظهار آثارها الكماليّة فها من العلم الذي 
هو الحياة الحقيقية والبقاء السرمدي , كنا أشار إليه في تربية المرضعة . 


ثم إنَ الارتضاع من هذه الحصّة الكماليّة التي هي خصوصيّة هذا النوع - 
وهو عبارة عن الاغتذاء بلبن العلم الجمينٍ القلبى » الذي هو مؤدّى النطق 
الإنساني - قلما بمتدي إليه الأولاد من أفراده ؛ ضرورة أنَ ذلك مما تفرّد به 
واحد بعد واحد من الكثل ؛ فإِنَ العامة من أفراد هذا النوع يرتضعون بغير 
زوجة هذا النوع التي هي أمّ الولادة لهم , فإتهم إنما يغتذون في مهد قبولهم 
باللذات الجسمانيّة وما يترتّب عليها في مداركهم الجزئية في طائفة , وباللذات' 
الروحانيّة و ما يترتّب عليها في مداركهم الكليّة في أخرى ؛ و بين أنَ ذينك 
الغذائين لايستفاضان من أُمّ ولادتهم - أعني النطق الإنساني والعم الجبعي - 
بل من أتهات أخر أجنبتات . 


( لجعل الله ذلك ) الرضاع ( لموسى في أَمَ ولادته. فام يكن لامرأة عليه 


فضل إلآ لأمَ ولادته ٠‏ _لتقر عينها أيضا ) - كا قرت عين فرعون و امرأته - 


+ متصورا ييا 
؟) د : وبالذات . 


ملام 





فصوس الحم شرع صاش الرين 

( بتربيته ) هذا عند ظبورآثارها به في العين ؛ ( وتشاهد انتشاه في حجرها ) » 
أى عند عروعة ف مزاق أغر الأظباو أنصا يعافد عد أنه في طن تربيتها وحجر 
اصطناعبا , فتنبسط به (8 ولا تحن 4) ؛ ومن ثمة اختض بكمال الصورة 
الكليميّة .( و نْجَاهِ الله من ثم التابوت ) الماّة الجسميّة .( لخخرق ظامة الطبيعة 
بما أعطاه الله ) عند فوزه برتبة الكئال الكليمي ( من العام الإللي وإن لم يخرج 


عنها ) بحسب تعيّنه الجسدي . 


فنته بهذا أنَ العروج في معراج الكمالات إنما هو بالعلم ؛ والخلاص من 
ظامات المراتب الطبيعيّة الكونية لايتحقّق إلآ به . 


[ قتل القبطي وتأويله ] 

(وفيّنه فتونا - أي اختبره في مواطن كثيرة ) ظامانيّة عند مقابلة فرعون ؛ 
ونورانيّة عند مصاحبة خضر .( ليتحقّق في نفسه صبره على ما ابتلاه الله به ؛ 
فأوّل ما ابتلاه الله به قثله القبطئ بما ألهمه الله و وققه له ووق شرَّه ) عند 
النبوض قابلته » والقبط - على طبق ما ذكرمن التأويل - كناية عن الشركة 
التطبيقيّة التي من قِبّل المادّة الجنسيّة - وفي بعض النسخ : « و وققه له في 
سه » -( و إن ل يعام له' بذلك ) الإلهام و التوفيق . ( و لكن ) يظهر أثره 
عنده » وهو أنه ( لا يجد في نفسه اكتراثا بقتله» مع كونه ما توققف حتى يأتيه 
أمر ريّه بذلك ) الفعل , كا هو دأب النبوّة . 

وذلك كله ( لأنَ الني معصوم الباطن ) في نفسه ( من حيث لا يشعر 


)د عفية و له 


14م 





الفن الوسوي 
حتى يبَأ - أي يخبر - بذلك ؛ ولهذا أراه الخضرٌ )- عند ما قصّد تنبيته على 
ماذهل عنه من العلوم المخزونة فيه -( قتلٌ الغلا ؛ فأتكرعليه قئله ولم يتذكر 
قتلّه القبطى . فقال له الخضر : ظإ مَا فَعَلُْهُ عَنْ أشرى 8/18[4] ؛ ينتهه على 
ا 2 و 
مرتبته قبل أن ينتأء إنّه كان معصوم الحركة في نفس الأمروإن ل يشعربذلك ) 

وقدّم هذا التنبيه لعظم شأنه وظهور آثاره على موسى . وكمال نبوّته و 
اختباره به » و إلا فالمقدّم وجودا وذكرا أمر السفينة . 








[ تأويل خرق السفينة ] 

( وأراه أيضا خرقٌ السفينة ؛ التي ظاهرها مُلكٌ و باطنها نجاةٌ من يد 
الغاصب ) الذي يتصرّف فيالغيره أن يتصرّف فيه ويفسده عن مزاجه المتوججه 
تموغايته المتضودة منة ؛ ( جعل له ذلك في مقابلة التابوت الذي كان في اليم 
مطبقا عليه ) فإنَ إلقاء الشخص في التابوت المطبق عليه ( ظاهره هلاكٌ و 
باطنه نجاةٌ » و إِما فعلث به أمّه ذلك خوفا من يد الغاصب ) . 
اما ١‏ سعط امول سكو كد مله هه 





أي القوّة الحيوانية المتفرّعة عن أصل الحيٍ » الطاغية عليه ؛ وهي التي 
عتر عن مبدها باسم (فرعون) لمايدل عليه مادّة كامته من الفرع الفزثي الرفيع 
والعرف الظاهر الكوني . ظاهرة بالواو والنون؛ الذين من أبين دلائل التفرقة 
والكون , ولذلك تراها في لغة العرب ٠‏ المعرب علامة الجع . 


[ لجنس السافل أجمع للكثرة ] 
ثم هاهنا نكتة -حكمية لها كثير دخل فما نحن بصدده , وهي أنَ سلطان 


ل ل سبي قتموص الحم رج صاش المي 
التفرقة نما استقرّت على سريرخلافته في الجنس السافل وطبيعته' ٠‏ فإنَ غيره 
من الأجناس و إن كان أعم مفهوما وأشمل أفرادا . ولكن تخالف حقائق الأفراد 
وتباين أحكاءها المتباعدة عن ربط الوحدة فيه أسْدّ تضادا وأظهرحككا ؛ وبيَنٌ 
أنَ ذلك التخالف والتبائن هو مرق ظهور التفرقة الإمكانيّة ‏ ومستوى حكم 
الكثرة الكونيّة ؛ فالجنس السافل أجمع لوجوه الكثرة و الأحكام الكونتّة من 
الكل , ولذلك ترى حقيقته منطوية على حقائق العوالي كلها . 

فإذا عرفت هذا وجدت المطابقة الطبيعيّة بين ذلك الاسم وهذا المعنى بما 
لامزيد عليه . 


[ مقتضي الكامة الموسوية طرف العلو ] 

ثم إنْه إنما وقع التطبيق في القصّة الموسويّة بلسان' أهل النظر » وظبرت 
الكامات المنزلة فيها بصور أصول الحكئة النظريّة - كما عرفت - لأنّ مقتضى 
الكامة الكاملة الموسوية طرف الظهور والعلو من كل مسلك وموطن . ومن ثمَة 
تراه قد طلب في موطن الشعور ومرتبة الظهورالرؤية التي هي أجلى" ا محسوسات 
وأعلاها قدرا ني أمر الظهور . وفي موطن الإشعار ومرتبة الإظهار فاز برتبة 
الكليميّة التى انبى غايات كماله . وذروة شاهق جلاله . وفي موطن الإنباء 
ومرتبة الرسالة بإنزال كتاب التوراة المشحونة بالقصص والأحكام . المشتمل 
صورتها التلويحية على مادّة الرؤية ؛ محفوفة بتاء التفصيل والتبيين . 


. د : وطبيعة‎ )١ 
. ؟) د : ملساية بلسان‎ 
. د:اجل‎ )* 
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الفهن الوسوي 


ذكذلك في أمرتين القائق تقطن تاها بين اط افد يعوفو رك 
القّة النظرّة العقليّة الني تشترك فها العامة من أهل الظاهر . ولذلك سلك 
فرعون عند مناظرته إِيَاه 00 عنه حقيقة الحق 0 فق إيراد « مطلب 
لمتنماول بينم في زماهم هوالحكمة هذه الصورة وٍِ وَمَا أَْسَلْنَا من غ سول ! إلآ 
بلِسَان قَوْمِهٍ © [4/14] . 


[ كل حم ولازم لابد له من صورتين عدميّة ووجوديّة ] 

ثم إنَ كل حكم ولازم ظهر- في أي مرتبة كانت [الف/514]- لابدّ له من 
الصورتين : 

إحداهما عدميّة كونيّة من نفس المرتبة التي هي الظاهرة منها » وأخرى 
وجودية من أصل حقيقتها ؛ وكذلك ما هو مبدء فعل أمّ موسى به ؛ له فيها 
صورة ظاهرة عدميّة » وهى النوف من يد الغاصب ( أن يذبحه صبرا ٠‏ وي 
تنظر إليه ) أي بمحضر منها ؛ فإِنَ هذه الصورة أشة مايكون تأثرا فى ]لأ 
ونكاية لها » والذيح صبرا هوأن يحبس ذو روح لأن يرمى عليه لقتله : 

وفيه إشارة إلى ما بين تلك المادّة وبين اللطيفة الإنسانيّة من البُعد' الرتتي 
وقصدها بتوجيه سهام القوى واقتضاياتها المتفرّقة المفرّقة نحوها . وه المهلكة لها 
عن صورتها الججعيّة الكماليّة اللطيفة » من غيرضعف ونقصان للقابل » بل 
بقبر من الفاعل » وهو المعترعنه بالذيح . 


. د :م : الالم . والأظبر أن الصحيح ما أثبتناه مطابقا لنسخة د‎ )١ 
. ؟) د : - البعد‎ 


لا سس سس موص الحم شرع صائ الري 

وإلى الصورة الأخرى الوجوديّة التي لامبدء أشاريقوله :( مع الوحي الذي 
ألهمها الله به من حيث لاتشعر ). فإنّه طرف خفاء ذلك المبدء .( فوجدت ) 
من حيث هذه الصورة الوجوديّة الأصليّة التي لحا ( في نفسها أنها ترضعه ؛ فإذا 
خافت عليه ) من حيث سريان الصورة الأخرى فها ( ألقئه في اليم )؛ يعني 
طرف المدارك المتفرقة الجسانيّة » ليغيب عن نظرها فيخفّ نكايته عليها (لأنَ 
في المثل :« عين لا ترى . قلب لايفجع ») أي لاتوجع ٠‏ مِن ألجعته المصيبة : 


إذا أوجعته . 


( فلم تخف عليه خوف مشاهدة عين ) هذا عند النظر وقبله . ( ولا 
حزنت عليه ) بعد ذلك ( حزن رؤية بصر ) ؛ ولتقدم المخوف علىالحزن في 
الوجود والرتبة - جارحة ومدركا - تقدّم الأصل على فرعه خض كلا منهما 
بمحله المرتّب ذلك الترتيب . 


ثم إنّه من مقتضى غلبة الصورة الوجوديّة على باطنها ظهرعليها ( وغلب 
على ظبا أنَ الله ربما رده إليها بحسن ظنها به » فعاشت بهذا الظن في نفسها ؛ و 
الرجاء ) الذي من أثر ذلك المبدء الوجودي ( يقابل المخوف واليأس ) الذي 
هو مبدء الحزن'؛ مقابلة الرسول فرعون والقبط ؛ وغلب حك هذا الرجاء حتى 
ظبر أمره في الكلام ( فقالت حين ألحمت لذلك : لعل هذا هو الرسول الذي 
هيلك فرعون والقبط على يده » فعاشت وسّّت بهذا التوهم والظنَ ) اللذين 
هما مبدء الحزن والخنوف العدميين , الحاصلين بالنظر إلى المظهر الكوني . 
ولذلك قال : ( بالنظر إلها ) . 





)د 1 مبدالحزن ‏ 








القهرة الولو ل م ا م ا ا ا ل ع اق اع ا 2131340 


وأمَا من حيث الأمر الوجودي ( فهو عم في نفس الأمر )؛ وهذا كله 
ظهر من الأمّ التي هي المخصوصيّة الكماليّة التي للنوع الحقيقن الكمالي ؛ وقد 
عرفت أنَ تلك الخصوصيّة هي أحديّة ' الجعيّة » فيصلح لأن يكون مولدا 
للكل كنا نته إليه . 


[ الحركة الحتية ] 
( ثمإته ) سرث خصوصيّات الأمَ في ولدها وخلّمها الحق , ولذلك ( لما 
وقع عليه الطلب خرج فارًا خوفا في الظاهر ء وكان في المعنى حبّا في النجاة , 
فإِنَ الحركة أبدا إنما هي حتية » ويحجب الناظر فيها بأسباب أخر ) عدميّة 
( تلك ) الأمور ( وذلك لأنّ الأصل ) في سائر الحركات ( حركة العالم من 
العدم الذي كان ساكنا فيه ) إلى العدم الإضاني الذي له بالقياس إلى كونه 
عالما ٠‏ وهوالمسقى بالثبوت ٠‏ فإنْه ينتقل عين العالم منه ( إلى الوجود , ولذلك 
يقال : إنَ الأمر حركة عن سكون ؛ فكانت الحركة - التي هي وجود العالم - 
حركة حت ) يعني الحياة والبقاء ٠‏ كما يلوّح عليهما ' بحرفيه". 
( وقد نه رسول الله يك على ذلك بقوله؛ : « كنت كنزا لم أعرف . 
فأ عبت أن افك ») أي أظبر (١‏ فلولا هذه انحبّة ما ظهر العالم في عينه. 
لحركته من العدم إلى الوجود حركة حت الموجد لذلك ) . 


)د 

”)د 

ع( ا حرفي الحاء والباء ف « الحب » والحياة واليقاء . 

4:) الحديث مشهورومروي مرسلا في الكتب العرلاية لكك بق الجوامع الروائية 

















سسسب فوص الحم سرع مان الدين 

هذا بلسان الإجمال . وأما لسان التفصيل : فأشار إليه بقوله : ( ولأنَ 
العام أنطنا تخت شبوة نفسه وجودًا كا شبدها ثيرتا ) ق اللتصرات الجلاتية ؛ 
( فكانت بكل وجه حركته من' العدم الثبوق إلى الوجود حركة حت من 
جانب الحق و ) من ( جانبه ؛ فإنَ الكئال حبوبٌ لذاته ) وساير ما ينسب 
إليه احبّة فلاشتاله على الكمال ؛كالحسن - مثلا- فإنّه كمال النسبة الاعتدالتة 
التى هى ظل الوحدة » وكذلك كل مابميل إليه القلب من المستلدّات الجسمانيّة 
فإنّه كمال تلك القوة المدركة لتلك اللذة ؛ فإنَ الكمال هو الظهور على نفسه 
بصورته الكلية العامة و" الجزئة الحسيّة . 


[ عامه تعالى مبدء وجود الخلق ] 

( وعامه تعالى بنفسه من حيث هوغنيٌ عن العالمين » هو ) الظهوراكمالي 
الذي (له) لذاته » وهوالذي يقال له الكمال الذاتي ؛ وبين أن الكمال الإلمي 
أء: من الذاتي والأمماي » إذ له الكمال على الإطلاق . 

فإلى الأسباّ منه أشار بقوله : ( وما بقى ) له ( الآ تمام مرتبة العام بالعه 
الحادث الذي يكون من هذه اا عاق العالم ) الظاهرة بصورة الآثار 
من كلّ اسم , كالعام مثلا . فإنّه ظاهر بصورة الكلام الذي هو أثره , و الحياة 
فإنّها ظاهرة بصورة الحسش والحركة الإراديّة الني هي أثرها وكذا في سائرالأسماء . 

وكأنّك قدعرفت أنّه كما أنَ في الأعيان آثارا من الأسماء -كا بين -كذلك 
في الأسماء آثارا من الأعيان , و هي اتصافها بالحدوث ؛ و ذلك لأنَّ الأعيان 


١0)ددعن.‏ 
؟)دناو. 


اقم الووي تحب تح م ب ا 77279753555577 1/1831 
( إذا وجدت ) حكمت على عامها بالحدوث . ( فتظهر صورة الكئال بالعم 
الحدّث والقد: ٠‏ فتكمل مرتبة العام بالوجبين )- وكذا غيره من الأسماء -( و 
كذلك تكمل مراتب الوجود ) و إذ' كان الوجود أصل الكل فرتبة كل اسم هي 
مرتبة الوجود , نبّه إلى تلك الدقيقة بصيغة الجع . 





( فإنَ الوجود منه أزاٍ » و غير أزليٍ وهو الحادث : فالأزلي وجود الحق 
لنفسه ) و عليه يطلق الكئال الذاتي ١‏ و يلزمه الغناء' المطلق من حيث عامه 
بنفسه فإنه به مستغن عن العالم . 

( وغير الأزلي وجود الحقّ بصور العالم الثابت ) في المراتب الجلائيّة , 
القديم بذلك الوجه ؛ إلا أنَ.العالم بذلك الوجه له الخفاء من حيئيّة العالى؛ و 
لذلك ماكانت أعيانه ظاهرة بصورها لنفسها ولابعضها للبعض ٠‏ فإنّه إنما يتحقّق 
له ذلك في الوجود الذي له بحق الوهب من حضرة الجود » و يستقلٌ كل من 
تلك الأعيان به ظبورا وإظهارا فتحدث النسب الإدراكية التي بعضها للبعض . 


وإليه أشار بقوله : ( فيستى حدوثا, لأنّه ظهر بعضه لبعضه ) في أعيان 
العالم .( فظهر لنفسه ) من حيث تلك الأعيان ( بصور العالم ) » كما ظهر لحا 
بصورته ٠‏ ( فككل الوجود ) بصورتيه وظبوريه . 

( فكانت حركة العالم حبّيةاللكمال ) الأسمائي الذي هو عبارة عن ظهور 
الأعيان بعضها للبعض . ولنفسها جملة وفرادى ٠‏ وتفرقة وجمعا ؛ ( فافهم ) ؛ 
بل الحركة مطلقا سواء كان للعالم أو للحضرات كلها حتية . 


ل)ددواذا. ؟) د : الفناء . 


حسم ا سسسب فصوص لحم شرع صاش الرين 


[ النفس الرحماني ] 

( ألا تراه ) - يعنى الهوية المطلقة -(كيف نفس عن الأساء الإلهيّة ما 
كانت تجده ) في غيبه ( من عدم ظبور آثارها في عين مستى العالم ) » فإنّه 
نفس في عين العالم عن الأساء الإلميّة - المعتر عنها جملة بالرحمان - مالحا من 
الكرب الذي لما في عينه ؛ ولهذا يقال له“النفس الرحماني ؛ ( فكانت الراحة 
محبوبة له؛ و لم يوصل إليها إلا بالوجود الصوري » الأعلى و الأسفل ) يعني 


[ العم بالحركة الحبيّة وعدمه سبب اختلاف الصوفيّة وأهل النظر ] 

( فنبت أنَّ الحركة كانت للحت » فا ثم حركة في الكون إلآّ وهى حبّية ؛ 
فن العاماء من يعام ذلك ) فينسب سائر ما يظهر في المراتب الكونيّة من الآثار 
إلى الحت ١‏ باعتبار ا محبيّة وا نمحبوبيّة .كبعض المتأخَرين من الصوفيّة » الذين 
يجعلون موضوع كلا مهم العاشق و المعشوق ء و يثبتون سائز الأحكام بهما ؛ 
( ومنهم من يحجبه السبب الأقرب ) كأكثر أهل النظرمن الحكماء والمتكامين 
( بحكمه في الخال واستيلائه على النفس ) . فإنَ أعيان المراتب الحسوسة منها 
الآثار والأحكام . لظهور حكها على مدارك العامة ؛ هي أقرب ما ينسب إليه 
تلك الآثار - و مما يتفرّع على ذلك الأصل الاختلاف بين أهل النظر في أن 
اللذة والراحة من دفع المنافي و إدراك الملاثم - 





[ ذكر سبب فرار موسى ] 
( فكان الخوف لموسى مشهودا له لما وقع من قتله القبطي ) » فهو صورته 
الكونية .( وتضمّن المخوف حت النجاة من القتل )؛ تضمّن الصور الكونيّة 














الفين الوسوي --- ب ااا سس 229 
حقائتنا الوتجودية +[ غنة ).عند ما هو الطاهن غند العامة ( لا شاف 4 وق 
المعنى : ففرَ لما أحت النجاة من فرعون وعمله به ؛ فذكرالسبب الأقرب المشهود 
له في الوقت الذي هوكصورة الجسم للبشر ) , فإنها الصورة الكونية للشخص 
( و حت النجاة متضمن' فيه تضمين الجسد للروح المدبّرله ) و هو صورة 


حقيقته الوجودية . 


[ الأنبياء يتكامون بلسان العموم » والخاصة يفهمون منهم الإشارات ] 

ثم إنّه يمكن أن يقال : « لوكان الأمر كذلك . كان منطوق التنزيل على 
طبقه . والواقع على خلاف ذلك ؛ فإنَ منطوق التنزيل 5 هذا الأمر أنَ سيب 
الفرار إنما هو الخوف , بقوله : 8 فَمَرَرْتُ مِنْمْ.ا خِفْئُمٌ 4 [0/0] » . 


فأشار إلى دفع ذلك بقوله : ( و الأنبياء لهم لسان الظاهر به يتكامون 
لعموم الخطاب ) . فإنَ بعث الأنبياء للعاقة أولاء وكلاءهم في ظاهر مافهم منه 
معهم ؛ و الخواض إنما يفهمون الحقائق منه بضرب من الإشارات الحفيّة و 
الدلالات الطبيعيّة ؛ دون الجعليّة الوضعيّة , ( واعتادهم ) في اخفاء الحقائق 
( على فهم العام السامع ؛ فلا يعتبر الرسل ) عند إظهار الأحكام في الصور 
الكلاميّة ( إلا العاقةء : أهل الفهم ء كا نبَه رسول الله يخ على 
هذه المرتبة في العطايا . فقال': « إن لأعطى الرجل - وغيره أحت إِلِيّ منه 
- مخافة أن يكبّه الله في النار » ) ؛ فعلم أنه في إحكام رقيقة الأبعدين . 
عخافة أن يبعدوا عنه كل البعد : فيكيوا في النار . 





٠ عفيفي : مضمن‎ )١ 
. 155/1 . ؟) مسام : كتاب الإيمان . باب (18) تألف قلوب من يخاف على إيمانه لضعفه‎ 


مم لل سس سس فوص الحم ترصال 2 

( فاعتبر الضعيف العقل والنظر » الذي غلب عليه الطمع و ) هُو عين 
( الطبع ) الذي طبع على قلوبهم - بميم الام » بدل باء الإبانة و الظهور - 
( فكذاماجاؤوا به من العلوم » جاؤوا به وعليه خلعة أدفى الفهوم ) أي صورة 
قبول من كان في أوائل درجات الفهم الذي يختض بنوعه (ليقف من لاغوص 
له ) في الصورالقشريّة التي هي لشخص العنى - و بدن الأب يمنزلة الخلقة 
للشخص من الأبعدين -(عندالخلعة )كعاماء الرسوم المتديّرين فيه بماعندهم 
من العلوم الأدبيّة المميزة بين الفاخرة من تلك الخلع التركيبتة وغيرها ٠»‏ والعلوم 
الاعتقاديّة العامة والعمليّة اصولا وفروعا . 





( فيقول: ما أحسن هذه الخلعة ) عند مطابقتها أصل عقيدتهم وعلى قد 
نيهم وأُمنتتهم فما يحسنونه' من العلوم » ( ويراها غاية الدرجة ) حيث يقول 
صاحب عم الأدب : « إِنّه حد الإيجاز » ( ويقول صاحب الفهم الدقيق . 
الغائص على درر الحم ( عند الخوض في بحور معانيه ولطائف حقائقه ( بما 
استوجب هذا ) القول (« هذه الخلعة )- الفاخرة التى على قدّ جملة النتتات 
والعقائد -( من المِك ») الذي إما يخلع على كل أحد بقدّ قابلتتته ٠‏ ( فينظر 
في قدر الخلعة ) من الصفاء والخلوص المعتّر عندهم بالفصاحة والبلاغة ( و 
صنفها من الثياب ) المعمولة هي منها '.ككونها في كسوة العرنَ أوالسرياتٍ » أو 
غير ذلك . 


( فيعام منها قدر من خلعت عليه ) من المعاني اللطيفة الذوقيّة المستنبطة 


. د : يحسونه‎ )١ 
. ؟) د:ههنا‎ 


الف الوسوي 6 اتا ات 0 001000 
تارة من قدر تلك الخلعة وصورتها التركيبيّة وخواض هيئآتها الججعيّة » واخرى 
من أصل كسوتها ومواد حروفها , رقميّة ولفظيّة » ( فيعثر على عام لم يتحصل 
لغيره من لاعام له يمثل هذا ) الانتقال والاستنباط . 

( ولا عامت الأنبياء والرسل والورثة أنّ في العالم وفي 
المثابة ) في الفهم عن الكلام المنزل إليهم . الظاهرعنهم .( عمدوا في العبارة إلى 
العام منه وزيادة » هما 
المبلغون ) في إبلاغهم ( العلو لا العلوم بيذ ) القدر من الإماة والإشارة 2 







فيه اشتراك الخاض والعامً » فيفهم منه الخاض ما ف 





[ لامنافاة بين فهم أهل الحنصوص والعموم من القرآن الكريم ] 
ثم إنه مما عُلم في طي هذه المقدّمات من الك أنَ فهم أهل المخصوص 
يكنا جارلاتي العاكة عن الامحتظا رز مري )كلدم الصو ويروا قري كن العا 
من نوال كاهم؛ غيرأنَ' النواض يفهمون مع ذلك غيره من اللطائف الذوقيّة 
فلا منافاة بين المفبومين أصلا , والذي تسمعه من المعزوين إلى الصوفية «إنَّ 
ما في التفاسير من المعاني غير مراد من القرآن ٠‏ و إنَ المراد منه أمرآخر » مما 
لا أصل له في التحقيق ؛ فإنَ كل ما فم منه عند الأذكياء على أصل من 
أصول؛ لابدّ وأن يكون من المراد ؛ نعم - الحصرفي معنى معيّن ومفهوم خاض 
من ذلك المعاني ينافي التحقيق » ال عام أن غير الأنبياء من ورثتهم » الذين لهم 
استحقاق إبلاغ العلوم , لاد وأن يكون كلامهم أيضا جامعا بين الطرفين » 
محيطا بالفهمين . 


ملسست قوس الحم رع عا الذين 

( فهذا جكنة قوله : « فَمَرَرتُ نملا خفدُمٌ.4) [51/0] حيث عبر عن 
[الف/10؟] مبدء فراره وحركته بالخوف .٠‏ تنزّلا إلى مدارك فهوم العامة . وثما 
يؤْيّد هذا تكررالخطاب بصورة الجع والتفرقة الكونيّة ؛ ( ول يقل : « ففررت 
منك حبّا فى السلامة والعافية ») . 


[ ارتباط سقي موسى للجاريتين وإقامة خضر للجدار ] 

( فجاء إلى مدين )- الدين الجمعي والكمال الإظهاري و إفاضة علمي 
الظاهر والباطن الإنبائي والتشريعي . العامي والخاصضي - ( فوجد الجاريتين ) 
القابلتين لتينك الإفاضتين بوثاقة نسبة القرب و الجاريّة » ( فستى لما من غير 
أجر ) من النقود الفعليّة المعدّة لهما في استفاضة ذلك النوع من صنفي الكبال 
والأعمال الصالحة . المورّثة لهما تلك العلوم والمعارف . 


( © ثم توَلَ 4 ) من التفرقة الكونية (ط إلى الظِلَ 4 الإلمن ) و الجع 
الإجمالي . فإنَ « الظل » هو لام الججعيّة الإلليّة وشجرة كلتها التي أصلها ثابت 
وفرعها في السماء - كما عرفت من تلويحاته - إذا ظبر به ظاء الظهور ؛ وبين أنّ 
هذا الظل مستقرَّ الكامات الكاملة ومقيل ا ستراحتهم و قربهم إلى أصل تلك 
الشجرة 3 وموطن مناداتهم ومناجاتهم معه . 

(« فَقَالَ رت إن بم أَنَْتَ إِنَ 4) مماسقيته لهما (8 مِنْ خَيْر © )- يعن 
إفاضة اللطائف الككاليّة الوجوديّة ؛ فإنَ الخير هوالوجود- (ط فَقِيرٌ 4/10[)4؟] 
يكفي ذلك في إشباع غاذية استعدادي . 


( فجعل عين عمله السقي عين الخير الذي أنزله الله إليه ؛ ووصف نفسّه 








القن الوسوي ---- سب ب 89 
بالفقر إلى اله في الخيرالذي عنده , فأراه الخضر إقامة الجدارمن غير أجر ) . 
يعني جدار الإظهار في مقابلة سقيه وإفاضته . ( فعتبه على ذلك . فذكره 
بسقايته من غيرأجر ) تنبهها لظهور مثل ذلك منه ؛ على ما هو مقتضى تقابل 
كامتههما ' وتعاكس الأمر فيهما , كما في الصورة المشار إلها ؛ ( إلى غير ذلك 
مام يذكر ) . 


| النبوّة سلطان الاسم الظاهر » والولاية سلطان الاسم الباطن ] 

ثم هاهنا نكتة جكميّة لها كثير دخل في استكشاف أسرار هذا الموضع و 
وجوه لطائفه . وهي أنَ طرف النبوّة - من حيث هي هي - لغلبة حك الصورة 
فيها سلطنة للاسم الظاهر ؛ كما أن سلطنة طرف الولاية - من حيث هي - 
لغلبة حكم المعنى فيها للاسم الباطن ؛ ومن َه ترى الاثار المترتّبة على النبوّة 
ليست إلا إظهار الشرائع والنواميس , وأحكامها الخصيصة بها إنما هي الصور 
المنبئة عن الحقائق والاامور في نفسها ؛ والاثار المترتبة على الولاية من حيث 
هي ليست إلا العلم بما انطوى عليه تلك الشرائع والنواميس من الحقائق ؛ و 
جككها الختصّة بها إنما هوكشف تلك الصور عن وجوه حقائقها . 


[ وجه اختفاء بعض الحم على صاحب النيوّة ] 
ويتفرّع عن هذا الأصل وجوه من اليم : 


منها : ما سبق الإعاء به من أنّ النبوّة - من حيث أنها نبوّة - قد بظهر 
منها أحكام وصور ذوات حم و إيقان على ذهول من صا حبها » بل قد يشتبه 








اس سب فوس الحم شرم الى الريس 

عليه وجه حقيقتها مع كمال عصمته » فضلا عن عثوره على وجوه جكمتها ؛ 
إلى أن يبلغ مجمع بحري الولاية والنبوّة » ويظهر حكم قهرمان الجمعيّة بمصاحبة 
الصاحبين هنالك ؛ وحينئذ ينكشف لصاحب التبؤة مااشتبه عليه وذهل عنه 
كا اشتبه على الكامة الموسويّة ما جرى عليها » ذاهلة عنه من الأمور المعدّة لها 
في نشوء تلك المرتبة الرفيعة , إلى بلوغها الحافظة لها عا يعوقها عن كالها الموصلة 
إِيَّاها . لهام أمرها من إفاضة مدرارالإنباء والإظهار - يعني صورة إلقاء موسى 
قا روك قله اط رسام لا رركي سان ان قاور ةبك 
الصور عند ما بلغ مجمع البحرين وبه صاحب خضر . 


[ وجه اختصاص الكامة الموسوتّة بهذه المخصوصيات ] 

ومنها : وجه اختصاص الكامة الموسويّة بين الأنبياء بهذا الاشتباه و 
الذهول ؛ وذلك لأنّ النبوّة قد ظهر فها بخصوصيّات أحكاما المنفردة بها عمّا 
يقابلها من العلوَ والظهور بالقبر والقوّة ؛ وسائرمقتضيات الكثرة ولوازم الصورة 
- كا نت عليه في مطلع الف - 

ومن شأن اميك الإلهيّة أنّه إذا ظهر أحد المتقابلين بخصوصيّته الفارقة , 
لاب وأن يستعدى ذلك الظهور إلى الآخر » بل يوجب ظهورالآخر بما اختض 
به . 

كا عرفت تحقيق ذلك أنفا عند الكلام في حكمة إلقاء موسى في التابوت » 
وإلقائه في اليم » من أنَ ظهور المقابل نما يتم ويكمل بظهور ما يقابله ؛ فلابدَ 
وأن تظهر الولاية بخصوصيّتها المميّزة إيَاها من العلوم وال الفائضة من بطون 
الوحدة و حضرات القرب في كامة خضريّة . عند ظهور الكامة الموسويّة 


القن الوسوي لل سب ب للبببي يبب 8838 
بخصوصيّة النبوّة وأحكاءها الفارقة من الصور والأوضاع الناشئة من ظهور 
الكثرة ؛ فإنَ منها ما اختصّ به تلك الكامة من الظهور بالايات التسع ؛ وهي 
أنبى مراتب الكثرة » وأقصى غاية الصور . 

ومن هاهنا ترى حك الكثرة والتقابل سارية في سائر مدارج ظبورها حيث 
الايحص للها كمال في مرتبة إلا عند مقابلة الآخر لما في تلك المرتبة ؛ كالمنجمّين 
عند حُكمهم على قتلها - أول ما يدخل في المراتب الاستيداعية - ثم مقابلتها 
القبطي قبل دعوتها . ثم مناظرتها السحّرة عند دعوتها و إظهار معجزتها , ثم 
معاداة فرعون إِيَاها عند ظهور نبوّتها » ثم مباحثة خضر معها عند كمال نبوتها ؛ 
ولذلك قد امر عند طتّها طوى الغرب وبساط الخطاب بخلع نعلي' التقابل . 


[ الولاية والنبوّة في زمان الخاهم لفل ] 

ثم إذا تقرّر هذا تبيّن لك أن ظهور الولاية والنبوّة بخصوصيتهما الفارقتين , 
المميزتين إِيَاهما . المنبئتين عن قصص مابينهما من تفاصيل الأحكام . إمايتوقع 
بلوغهما إلى مرتبة العام في أَيَام موسى , و ظهور كلمته العليا . فإنَ زمان خاتم 
النبوّة يخ - لظهوره بأحديّة جمع الخصائص الكماليّة كلها - قد غلب فيه حكم 
الجمعيّة والوحدة . ولا مجال للكثرة والتقابل . 

على أنّ الولاية منديجة مغلوبة تحت حم نبوّته الختميّة في ذلك الزمان , 
ففاكان لها أن يظهرفيها خصوصيّتا الامتيازيّة » ولذلك تراه طالبا عندالإنباء عن 
تينك الخصوصيّتين والإفصاح عمّانطق به لسان الولاية والنبوّة بخصوصيتهما 


م 
أن يظهر لسان الولاية بأحكاءها الخاصضّة بها أكثر مما ظهر ٠‏ ( حتى تمتى 5 أن 
بسكت موسى ليه ') عن مقتضيات خصوصيّة النبوّة والغلبة التي من جبتها 
- كما ورد في الآثار الصحيحة منه': « لو صبر لرأى العجب » لك أخذته 
من صاحبه ذمامة "» . ضرورة أن أحكام الباطن التي هي من خصوصيّات 
الولانة موطى ناتك الآنار.زغراتب الأطوارة. 
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فصو الام سَرِع ماش الدين 


[ حكنة نسيان موسى وعدم سكوته عند خضر لك ] 

فلو أنَ موسى يسكت ( ولا يعترض حتى يقصّ الله عليه ) بلساني موسى 
وخضر - اللذين هما وجها النبوّة والولاية -( من أمرهما » فيعام بذلك ما وقق 
إليه موسى من غير عام منه ) فإنّه وجه النبوة . 

وَبِيكٌ أن ذلك الوجه :و إن فد زاعنه الأفعال المشية ل 
ذوات نظم وحِك , ولكن لا عام له من هذا الوجه بها ؛ (٠‏ إذلوكان عن عم ) 
فها صدّر منه ( ما أنكر مثل ذلك على المخضر , الذي قد شهد الله له عند 
موسى ) بالعام - حيث قال : ظاوَ عَلَْنَاهُ مِنْ لَدُنَا عِلْمَا 4 [0/0:] ( و زكاه 





0( أخرج مسلم ( كتاب الفضائل . باب (47) من فضائل خضر . 1800:/4) : « قال رسول الله 
عض : يرحم الله موسى » ٠‏ لوددت أنه صبر حتى يقصّ الله علينا من أخبارهما 2 راجع أيضا : 
المسند : 111/6 . أبا داود : كتاب الحروف والقراآت ٠‏ ح15984 0155/40 مستدرك 
الحام : كتاب التاريخ , ذكرالنبي الكليم ؛ 0/4/5 . كنز العمال : ح 55559 9998/30 , 
الدرالمتقور : 21/8 . 

؟) في مسلم (الباب المذكور . 1891/4) : « رحمة الله علينا و على موسى ١‏ لولا أنه عججل لرأى 
العجب ؛ ولكن أخذته من صاحبه ذمامة » . الدرالمنقور : 215/0 . 

0( ف النسختين : دمامة . والأظهر أن ن الصحيح ماأثبتئله كما ُِ مصادر الحديث . الذمامة من 
الذم واللوم » أي حياء و إشفاق . 

؟) د : الاوطار . 





46م 


الفهن الوسوي 





وعدّله ) حيث قال 9 آنَْنَاهُ رَحْمَه مِنْ عِنْدِنَا 4( ومع هذا غفل موسى عن 
تركية الله وعتا شرط عليه فى اتّباعه ) » على ما هو المستفاد من قوله تعالى : 
ب ا ب ا 0 
* وَكَيفٌ تَضير على ما م شط بم خْبرا * َال سَتجِدنِ إن شَاءَ الله صَايرًا و 
0 
ذِكْوًا © [/-33] . : 

ثم إنَ موسى مع هذه التنبهات و التعريكات قد غفل عمّا شرط عليه - 
حتى سأل مع كمال تيقظه وتفطّنه - ( رحمة بنا إذا نسينا أمر الله ؛ ولوكان 
مومى عالما بذلك ماقال له الخضر:ظ ما 1 تحط به خُيْرَا 4) بعد قوله :ا إِنَكَ 
لن نَسْتَطِيعَ مَهى صَبْرًا © ( ( أي إِفَ على علم لم يحصل لك عن ذوق ) » فإنَ 
الخبرة هو العلم الخاصل من الذوق ؛ كما أن الإحاطة بالشيء يستلزم العلو 

عليه ؛ ( كما أنت على عام لا أعامه أنا - فأنصَفٌ ) . 


[ حكمة فراق خضر وموسى ] 

( وأما جكئة فراقه ) - مع إمكان الاستفادة من الطرفين والإفاضة من 
آثارهماعلى العالمين -( فلأنَ الرسول يقول الله فيه ) إنباء لحم مرتبته الرفيعة » 
وتنبها لمبلغ تعظيم الناس إياها : (< وَمَا آنَاكُمْ الرَسُولُ دوه وما تا عَنْه 
ُو 5:14/»] فوقفت العاماء بالله - الذين يعرفون قدر الرسالة والرسول - 
عند هذا القول ؛ وقدعم الخضر ) في ط ما عآمه الله من لدنه ( أنّ موسى 
رسول , فأخذ يرقب ما يكون منه , ليوفى الأدب حقَّه مع الرسل ) توفية 
لعبوديّة الله حتّها . 

( فقال له ) - مومى المخضرٌ فها شرَط معه : (ظ إن سَألْنُكَ عَنْ شَىْءٍ 

















سس فوس الحم رم صائ الرين 

بَعْدَّهَا فلا تُصَاجِبْى ©) [د/ت] ؛ ووجه ولك أن و ا ا عن 
المواطن الثلاثة التي بيت عليه من مبدء أمر النبوّة وأوسط ظهورها وكمال 
إظهارها ؛ وأمَا الرابع منها - وهو موطن ختمها - فلاحق له في ذلك ؛ فلذلك 
قال : © فَلا تُصَاحِبْنى » بعد الثالثة » ( فنهاه عن صحبته ؛ فا وقعت منه 
الثالئة © قَالٌ هَذَا فِرَاقُ بَيِنى وَبَبْتِكَ 4 [04/16/] , ول يقل له موسى : « لا 
تفعل » ؛ ولا طلّب صحبتّه ) - على كال اهعامه بما يترتّب على تلك الصحبة 
من العلوم , كما استفاد من سوابق الشروط و وثائق العبود مرّة بعد أخرى - 
( لعامه بقذر الرتبة التي هو فيها ) وهي الرسالة العليا ( التي أنطقته بالنهي عن 
أن يصحبه ) بعد القائقه مزل الواطى الإدكورة ؛( فسكت موسى ) عند إخبار 
الخضر إِيَاه بالفراق وإجازته ذلك عنه . ( فوقع الفراق ) من قبل موسى و 
سكوته عند الإخبار والاستجازة . 


[ الكلام متعلق بالنبّة » والكتاب بالرسالة ] 

مد هاهنا نكتة جليلة لاب من التلويج إليها ٠‏ وه أنّك قد عرفت فيا بين 
لك أنّ ما يرسل به الرسل من الحروف له طرف ظاهر كلامي يتعلق بخصوصيّته 
النبوتة » و طرف باطن كتاب يتعلق بخصوصيّته الولائتّة ؛ وكما أنَ الأول إِنما 
يظهر عند تموّج المواء و تكّفه بالكيفيات المسموعة . كذلك الثاني لا تظهر إلآ 
بتوسّط الضياء وتكيّفه بالكيفتات المبصرة . 

و إذا تقرّر هذا فاعلم إنَ موسى - بناء على الأصل الممهّد آنفا - له 
استحقاق الظهور بالخنصوصية النبويّة » فلذلك عيّن له منصب الكليميّة وفاز 
به » فلابد أن يتحقق بإزائه في زمانه مَن له استحقاق الظهور بالخصوصيّة 
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الفهن ا موسوي 
الولائيّة وتعيّن بصورته الكتابّة - وهوالنضر - فن تأمل في هذه التلويح ظير 
له وجوه من الك منها سبب تسميته « خضرا « ودوام حياته وخوضه في 
الظانات - إل غير دلق 


[ مراعاة موسي وخضر يثك كمال الأدب الإلمي في التعليم والتعلم ] 


( فانظر إلى كمال هذين الرجلين في العا ) بشرائط التعليم والتعلم وانتهاج 
طريق الأدب فهماخالصاعن شائبتي الرعونة والاستنكاف ؛ وهوالأدب الإلمن 
المزّه عن حكم الكون , ولذلك قال : ( وتوفية الأدب الإلحت حلا ) » وهو 
القيام بحقوق كل ذي رتبة من الاتّضاع له على قدر ما عليه من الارتفاع , 
كسؤال موسى مع علو شأنه في الرسالة والخلافة : فا هَل ْمك على أن تمن 
يا عُلََتَ ر. شّدًا » [+/7] , ( وإنصاف الخضر فها اعترف به عند موسى ١‏ 
حيث قال': « أنا على علم علّمنيه اللّه لا تعلمه أنت » وأنت على علم عّمك 
الله لا أعامه أنا » » فكان هذا الإعلام من النضر ) الذي له رتبة التعليم و 
الإرشاد في هذه الصحبة ( لموسى دواء لما جرحه به في قوله : ظ وَكْنِف تضير 
عل ما ] نيط به حو 4)دارهه] ؛ كاهو مقتنى حم الارشاد والتسليك من 
تمكين السالك الطالب أولا في مقام التخلية مطلقا » عمّا هو بصدد طلبه من 
الكمالات ٠‏ وتنبهه آخرا على ما هو المتحلى به في نفسه ؛ فمكن الْخضرٌ موسى 
في مقام التخلية أولا ( مع علمه بعلوَ مرتبته بالرسالة ؛ وليست تلك المرتبة 
للخضر ) وفاء بما له من الرتبة وتعلم| للعباد من الأم الآتية . 

( وظبرذلك ) الإنصاف ( في الأقة امحمّديّة ) بالنسبة إلى عد و على 


. 1645/4 » مسام : كتاب الفضائل . باب (51) فضائل خضر‎ )١ 





موا ااا سس سسب صوص الحم شري صائن المي 
كاله الأتم ( في حديث إبار النخل » فقال ين لأصحابه' :« أنتم أعلم بمصالح 
دنيام ») واعترف بأعلميّة الأمة في المصالح الجزئية » ( ولا شك أنّ العم 
بالثيء ) مطلفا - جزنبا كان أوكتا -( خيرمن الجهل يه )؛ والاتصاف به هو 
الكمال ء عَلِيجٌ © [5/1] ؛ فقد 
اعترف لأصحابه بأئهم أعلم بمصا مصاليم الدنيا ميه» لكوته لاخيرة لهايذ لك 6 
فإنه عام ذوق و تجربة ) ححتاج إلى نكرّر مباشرة لذلك الفعل الذي هو مبدء 
استعلامه . ( ولم يتفرغ يه لعام ذلك ) الجزئيات المستحصلة من الأفعال ؛ 
( بل كان شغله بالأهم فالأه ) مماله دخل في أمر كاله الختم . 

( فقد نتبتك على أدب عظيم تنتفع به إن استعملت نفسك فيه ) وهوأن 
لايحجبك الككال الذي أنت به عن الاستفادة وتمكين غيرك من هو دونك في 
الرتبة في مقام الفيض والإفادة . 








وما نته عليه من الأدب هو أنّه نسب هذا إلى الأمة أوَلا ثم بيّن أن من 
هو في [الف/1] مقام الإفادة والتعليم بالنسبة إلى الخاتم إنما هوأصحابه - لاغير 

[ الخلافة والرسالة ] 

( وقوله # فَوَهْب لى رَىَ حكمًا © يريد الخلافة ل وَجَعَلَى مِن المرْسَلِينَ 4 
[1755؟] يريد الرسالة 1" 


ولأ الخلافة التي له من الخصائص الإلمتية - التي ليس للعبد من حيث 


0( معنى الحديث وذ> كرنا أن من ) ألموضوعات بلاترديد 5 

















القن الو ا ةر 3 41 2013 


أنه عبد قوّة قبول واستعداد لما وعمل يوازيها ويورتها - نسبها إلى الوهب » دون 
الرسالة ( فا كل رسول خليفة ؛ فالخليفة صاحب السيف والعزل والولاية ) 
بالظهور والغلبة :( والرسول ليس كذلك . إِنما عليه البلاغ لما أرسل به ) على 
ما هوالظاهر من نص لاإ ما عَلَى اليَسُول إلا الْبَلاعْ 4 من الحنضر .( فإن قاتل 
عليه وحماه بالسيف ) وفرّق بين أهل نسبته بالعزل والولاية ( فذلك الخليفة 
ليسول ؛ فكما أنّه ما كل نئ رسولا ' ١‏ يلك ما كل دول سين ١‏ انها 


عطي الملك والتحكّ فيه فيه ) . 


[ الحم في محاورة موسى وفرعون ] 

ثم إنَ موسى لما انساق كلامه مع فرعون إلى أن يظهر ما عليه من الكنالين 
- رسالة وخلافة - في ذلك الوقت , اقتضى الامر ان يظهرفرعون ما عليه من 
الكمال . فلذلك سأله عن الله مطلب « ما » الحقيقة . 

وهاهنا نكتة حكميّة لابدّ من الوقوف عليها والتدبّر فها . وهي أنّ المادّة 
الجنسيّة التي هي مستقرّ سلطان الكثرة الكونّة والتفرقة الشيطانيّة - على ما 
عرفت تحقيقه آنفا - لما من الكمال الإنساني - عند بلوغ أمرها إلى النوع العيني 
واستواء قامة تماميّتها في الشخص الخارجي - حظ خاص فيه . هومنتهى مراقي 
ظهورها ؛ وغاية صورة جمعبّتها وتماميتها ؛ فإتها مما ظبرت فيه بصورة الأثر » و 
اثرها الظاهر هي به وصورتها البائئة من' الشخص هي القوّة العقليّة النظريّة 
ا ب ل ع د 
- تأمّل في هذه ا : لنكتة ثم تلطف . » فإنه يستكشف به كثير من الدقائق : 


)١‏ عفيفي : رسول . )دق 





لاا سس سس قتصوص الحم رع صالق المي 

منها ما وجد في بعض تصانيف صاحب المحبوب أنّ رئيس أهل النظر - 
ابن سينا - هو عكس صورة إبليس في عالمه الإنسانيا . 

ومنها وجه ما جلس فرعون على ركبتي المناظرة عند مقابلته لموسى في 
إظهار كماله الخاض به » كما أظهر له موسى ؛ فَإنّه قد أظهر ذلك في صورة 
المباحثة ٠‏ وتكم بلسان تلك القوّة ومصطلحات أهلها . 

فإنه « قَالَ فِرْعَوْنُ وَمَا رَبُ الْعَالمِينَ 5/17[4؟] عند ماقال موسى 9 فَوَهَتِ 
ل رَقُ حْكُنا و جَعَلَى مِن أَلْرْسَِينَ © [:/0] . 

ثم نه يمكن أن يقال هاهنا : إن لسان أهل النظر ومقتضى أصولهم أن لا 
يسأل عن الواجب ب « ماهو » ٠‏ فإنَ جوابه عندهم يجب أن يكون هو الحدّ 
الذاتي المشتمل على جزئين : تمام المشترك وكمال المميّز ؛ وليس للواجب شيء 
منهما ؛ فلا يطابق سؤال فرعون هذا عرف تخاطبهم ولسان اصطلاحهم » فقال 
مستشعرا منه دفع ذلك : 

[ حكئة سؤال فرعون ب « ما » الحقيقية ] 

( وأما حكمة سؤال فرعون عن الماهيّة الإلهتّة ) مع تنزّهه عنها ء ( فم 
يكن عن جبل » وإنما كان عن اختبار » حتى يرى جوابه مع دعواه الرسالة 
عن ربّه ‏ وقد عام فرعون ) بقوة كاله الخاض به ( مرتبة المرسلين في العام , 
فيستدل بجوابه على صدق دعواه ) . 

هذا با له في نفسه , وله ملاحظة ما حوله من أححابه وأصحاب موسى في 





)١‏ قد عرفت أن إبليس « اب ليس » كا أن ابن سينا رئيس أهل البحث . فلكل منهما ضرب من 
الرياسة في المناظرة والمعادلة الذي يلزمه التقابل والتضاد + نوري . 
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هذا السؤال » حيث لايظهر عليهم أمرموسى قبله » فلذلك أبِيَمَ في السؤال (و 
شآل سؤال ]ام ) يحتمل الوجبين ٠‏ ظاهرا وحفيا ؛ فإنه سأل يطلب الماء 
بحسب الحقيقة . وهوني الظاهر إنما يطلب به عن الجهتين والحد المشتمل عليهما 
وإن كان هاهنا ما طلب به فرعون إلا الحقيقة مطلقا . كما سيتبّن ذلك . 
فسأل سؤالا يكون ذا جبتين مختلفتين بالتوجيه و عدمه ( من أجل 
الحاضرين) من الطائفتين ( حتى يعرّفهم ) مايوافق مصالحه ويناسب ماله من 
المنصب ( من حيث لا يشعرون_ما شّعَر هو في نفسه ) من أمر موسى ( في 
سؤاله ) إِيَاه وجوابه له ؛ ( ف ) لذلك تراه ( إذا أجابه جواب العاماء بالأمر 
) -كا ستطلع عليه -( أظهر فرعون إبقاء لمنصبه ) في نظر الحاضرين ( أن 
موسى ما أجابه على طبق سؤاله ؛ فيتبيّن عند الحاضرين ) المعوّدين' برسوم 
أهل النظر والتزام معبوداتهم - فإنَ ذلك هو الغالب في زمان موسى , فهم 
كسائرالمقتدين برسوم زماهم ومستحسنات أبنائه 2 فإتهم ماداموا على عادتهم 
المعهودة من آبائهم بمعزل عن أهليّة الكمال في أي زمان كانوا وأيّ طريقة سلكوا 
-( لقصور فهمهم ) عن إدراك الأمر على ما عليه في نفسه . حتّى أظيرلهم من 
جواب موسى ذلك' ( أن فرعون أعام من موسى ؛ ولهذا لما قال له في الجواب 








. د : المعبودين‎ )١ 

؟) حق المقام في إحقاق حق مومى الكليم هنع في إصابته في الجواب واستقامة جوابه ٠‏ كما هو 
مقتضى مذهب كليم الله العارف بوجه الصواب هوأن يقال : إنه لما كان حم نور الوجود على 
خلاف حكم ظلمة الماهية » تعاكس أمر الحد فيهما أيضا . فصار حد الماهية على خلاف حد 
الوجود . فتعريف حد الماهية وحده هو كما اصطلح في عرف أهل الفكر والنظر ‏ كما تقرر في 
حله ‏ وأما حد نورالوجود الحقيقي فالوجود العلي يكون حدا تاما للوجود المعلولي . والوجود 
المعلولي حدا ناقصا لوجود العلة الفياضة له ؛ إذ منزلة المعلول بالذات من علته منزلة الظل 
والصورة من الأصل و الكُّنه » فكل يكشف عن نفس الآخركشفا ذاتيا كا لايخفى على أولي © 


١‏ سس فوص الحم شرع صالن لين 
ما ينبغي ) أن يجاب به سؤاله - على ما ستّبينه - ( وهو في الظاهر غير 

جواب على ما سأل عنه ) بناء على ما عبد من التخاطب والتقاول الذي 
فرعون أنه لا يجيبه إلآ بذلك , فقال لأححابه :9 إن رَسُول 
مْنُونٌ 4 [00/17] أي مستور عنه عام ما سألته عنه, إذ لا 
يتصوّر أن يعم أصلا ) » فإنَ المستورعن المدارك لايتصوّر أن يعم . 

00 00 
الحقيقة ( سؤال عن حقيقة المطلوب , ولابد أن يكون على حقيقة في نفسه') 
ل له 
أومركبًا يفصّل ذلك . ويسمى بالحد » ويقال في جواب « ماهو »؛ على عرف 
تخاطهم ولسان اصطلاحهم ٠‏ وبينَ أنَ القول الكاشف عن الحقيقة يصلح لأن 
يقال في جواب ما هو , سواء كان فيه تفصيل المفهوم وتبيين جهني الاشتراك و 
التمييز » أو لم يكن - لغنائه عنه . 






“© البصائر الثاقبة النافذة , و إذا تحققت با حققنا كما هو حقه . فالجواب الحق عن سؤال فرعون 
هو ما أجاب به موسى له ؛ إذ الربوبية - التي هي ما ينحل إليه جوابه يه - منزلها من 
حضرة ذات الرب تعالى منزلة الوجه من الكنه ؛ والوجه المعلولي هوالحد الناقص للكنه العللي ‏ 
فافهم - نوري . 

و يؤيد قول نحشي الآية الكررمة من سورة كيف ١‏ قال لهُ صَاحِبُهُ بْهُ وهُوَ يحاورهُ أكَفَرتَ بالذى خَلْقَكَ 
من تراب غ* من تُطْفة ثم؛ سوالة رَجُلا * لكا هُو الله رَيْ ولا أُثْرك برب أخدا 4 ( احقق ) . 


» أي أحرى بأن يكون صاحب حقيقة في نفسه . كيف لا وهو تحقق الحقائق ومذوت الذوات‎ )١ 
حيث يكون منزلة سائر الحقائق منه منزلة الأظلة والرقائق . وذلك كما في الكاني بإسناده عن‎ 
. » ابى عبدالله الصادق كه : « وهو الثيء حقيقة الشيئية‎ 
وللتتارو سحام أنه ن البينونة بينه تعالى وبين الأشياء بينونة صفة لابينونة عزلة 4 كما‎ 
. هو مقتضى منزلة وجه الشيء منه  أي من كنهه  نوري‎ 





4. 


الفهن الوسوي 

( وأما الذين جعلوا الحدود مركبة من جنس وفصل , فذلك في كل ما 
بقع فيه الاشتراك ) » وقد عرفت أنَ الواحدة بالوحدة الحقيقيّة مما يمتنع أن 
تقع فيه الشركة ٠‏ فلاجنس له بالضرورة .( ومن لا جنس له لايلزم أن لايكون 
على حقيقة في نفسه لايكون لغيره ) بل الذي لا جنس له ولا شركة مع غيره 
أحرف بذاك 





[ الجواب الحقّ ما أجاب موسى ] 

( فالسؤال صحيخ على مذهب أهل ال حقّ ) وسواء سبيلهم الذي ليس فيه 
عوج الرسوم الاصطلاحية , ( والعام الصحيح ) الذي هو عن أصله خالض 
عن سقامة ما يستتبع النظر من الشبه والشكوك المدهشة , ( والعقل السليم ) 
بفطرته الأصليّة عن تطرّق الآفات وطريان العوائق والعاهات ؛ ( والجواب 
عنه لايكون إلآ بما أجاب به موسى ) ظاهرا وباطنا . لتر 

أما الأول فلأئّه سأل عن رب العالمين ب « ما » الحقيقة , والجواب - 
ظاهرا - هوتفصيل مادل عليه الاسم إجمالاء والحدّ ليس إلا ذلك التفصيل ؛ 
و بيِنَ أنَ التثليث في متعلق الربوبية - الذي أفصح عنه في الجواب - هو غاية 
التفصيل فيه . 

وما الثاني فلن الجواب هوالكاشف عن المسؤول بأبين ماله من الأحكام 
المظهرة له , ا محمولة عليه ببوهو ؛ وأبين الأحكام لما سأل عنه فرعون هوالفعل 
العينٍ الظاهر هو فيه بصورة الأثر - كا عرفت غيرمرة - وإليه أشار بقوله : 

( وهنا سرّكبير : فإنه أجاب بالفعل لمن سأل عن الحد الذاتي ) , الذي 
بأل عدي « ما » + ([شين'الكن الداق عين إضافته إلى ماظير يه عن صور 
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العالم ) وتلك الإضافة هي الفعل الظاهر في الحقّ بصورة أثره المستى بالعين . 


[ تأمل في جواب موسى ] 
ثم إنك قد عرفت أنَ العالم إذا نسب إلى الحق في مشهد الكتل له صورتان 
يعبّر عنهما بقرتي النوافل والفرائض ؛ فإنّه إما أن يكون العالم آلة ظهور الحق 
- والظاهر هو الحق - أو يكون على العكس ٠‏ والظاهر هو العالم ؛ والجواب 
يشمل الصورتين ؛ لذلك قال : 
( أوما ظهر فيه من صورالعالم ) تنبها إلى وجه تماميّة الجواب وجامعيّة 
كامته . 


ثم إنَ هذه الإضافة - التي وقعت جوابا وحدا - فيها إجمال' . فإتها هو 
الكلام الكامل الذي هو صورة جمعيّة الكل من العلو والسفل ٠‏ وما بينهما من 
النسبة » ومنه يظهر السرّ الكبير » فلذلك بيّن تحقيقه سرًا بقوله : 

( فكأته قال له فى جواب قوله : ا وَمَا رَبُ الْعَالمِينَ © [5/:2؟] قال : 
الذي يظهر فيه صور العالمين ) و « القال » لغة هو المنتشر من « القول > + 
فبونصب على المصدر ٠‏ أو فعل هو بجملته مقول القول . وعلى التقديرين هو 
الفعل الذي أجاب به لمن سأل عن حده الذاي ؛ فإنَ القول هذا هوالذي 
أو به إلى منتهى مراتب الفعل والإضافة , و آخر تنزّلاته التي فيه يظهر صور 
العالمين بتفاصيلها , إيماء خفيا على ما هومقتضى صورة الس ؛ فإنّه إذا ظهر نا 
يتصور بما لايطلع عليه إلا أهله - وهوأولوا الأيدي والأبصار من ذوي الإيقان 


)١‏ دءاجالا. 
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- والغالب على ذوقهم من الصورتين هو الثانية منهما '؛ وهو أنّ الظاهر 
العام ٠‏ كما قيل : « ظاهر لا يكاد يبدو » . 

فلذلك قدّمه ذكرا وقال: « الذي يظهرفيه' صورالعالمين » ( من علو ) , 
و هو طرف اللطائف من الوجوبيّات الروحانتات ( - وهو السماء - ومن 
سفل ) وهو طرف الكثائف من الإمكانيات الجسمانيات ( - وهو الأرض - 
« إن كلع ومين 4) خااعه الأمرفسة يدون تيده بالمدارك ».وجهيره 
بما يعطيه المشاعر , ( أو يظهر هو بها )؛ على أنَ الظاهر إنما هو الحقّ , والعالم 
آلة لظهوره » وهو الغالب على ذوق أرباب العقول وال ". 

ثم إنَ كلام فرعون في طيَ هذه المقاولة لقومه وإن كان بحسب الظاهر 
لارتفاع شأن منصبه في نظرهم وحط مرتبة موسى . ولكن في نفس الأمر يفيد 
لهم قوّة الترقي إلى كالهم ؛ وذلك لما لهم من الرقيقة الإخلاصيّة بالنسبة إليه ؛ 
ولذلك لما قال لهم فرعون - عند ما قال موسى-: 8 ألا نستمِعُونَ © استحقّوا 





)١‏ فصار حصل روح معنى الجواب حينئذ هو ما بظهر فيه وبه سائر الأشياء كلها , ٠‏ وهو الغني في 
الظهور والحضور - من جهة مائيته التي هي إنيّته بعينها - عن العالمين وعن تمام الأشياء جلها 
وقلها . فهو أول الأوائل مائية .كا هو أول الأوائل إنية .كيف لا وهو النور الظاهر في نفسه , 
الطهر نكل ما هو غيره 9 أو لم يمر كت أله على كل كوو بيذ 4 6511| ] مائية كانت 
الشيئية أم إنئة ؛ وثم كيف لا؛ وهومنقطع الإشارات كلها , أي مابنحل إليه الإماءات ءكا هو 
مقتضى أول الأوائل الذي لا أول له - تثتت فيه - نوري . 

( د - فيه. 

*) إن مذاق أهل الذوق والشهود ومشربهم أن يستشهدوا به سبحانه على غيره . وهم الصديقون 
والعريفون . ويشهد لهم ولمشربهم قوله تعالى : أو لم يكف برك أنهُ على كُلْ لَىء شَهِيدٌ #4 
[55/0] ؛ وأما مسلك أصحاب العقول وهم أهل العلم - والعلم هو الحجاب الأكبر - من 
الحكماء الإلهبين : فبأن بستدلوا بالأشياء عليه ؛ ويستشهدوا بغيره تعالى عليه . كما قيل إن 
مسلكهم تجري على مجرى قوله تعالى : 8 سَئْرِيِمْ آيَاتنَا © الآية [00/8] . 


سسسب فوس الحا يرم صاش الرين 
للخطاب ؛ فعدَّلٌ موسى من الغيبة إلى الخطاب لهم مبيّنا لما ذكرفي جواب الما 
بحسب الحقيقة : < رَيُموَ رَثُ آبَانِمالأَوَلِينَ 4 [5/] ؛ فإنَ قوله :8 رَيُم. 4 
هو بيان ما بينهما بإضافة ربّه الخاص به إليه ٠‏ تبيينا لما هو أظهر صور تنوّعاته 
عندهم ؛ وقوله : طارَبُ آبَائَممالأَوِينَ 4 هو بيان السماوات والأرض ؛ ولذلك 
ماحد هذا واب لشفلا وما ميض الها المضلفت 7 


[ تطبيق بين قول مومى وما أنزل على الخاتم نفلك ] 

فهذا الجواب بما قبله عند التحقيق هو مؤْدّى ما صدر من الخاتم بقوله : 
ظ هُوَالأَولُ وَالآجِرُ 4 على ما لايخفى . كما أن الجواب الآخر يعني : ا رَبُ 
مرق وَ لغرب 5:8[4] مؤدى قوله ط الظَّاهِرُ وَالْبَاطِنْ 4 [00/؟] ‏ ولكن 
ما أعرب عن المقصود إعراب كلام الخاتم و إفصاحه . 

ثم إنَ بسط الكلام في مغل هذا المرام يحت جالا آخر ٠‏ يسع لتفصيل 
أطواره وبسط جوامع أسراره - حمّقنا اله تعالى به ووققنا إليه - وأما فها نحن 
بصدده إذ قد انعطف أعنّة البيان نحو استكشاف ما في هذا الكتاب المتن , 
فإنما نتعرض لما له فيه أثرعنه . محتذيا حذوالمؤلف في طريق التأويل ومسلك 
النوض في حقائق التنزيل . 


[ فرق بيان الحقائق عند أهل الإيقان وأهل العقل ] 

ثم إنَ بيان الحقائق له مسلكان : أحدهما مسلك أهل الإيقان ؛ وهو 
إظهار الحقائق بصورها الكاشفة لها في نفسه مطلقا ؛ أعني الصور الوجوديّة 
الظاهرة لأهل الكشف والوجود - كما سبق بيانه - ولاخ سا العقل ١‏ 
وهو إظبارها بصورها المبتبيّنة بها لدى العقل ومشاعره ؛ ويكفي في الأول نفس 


الفه الوسوي ا < <ز 2 ز2ز2 2 ز 2 <ز 2 1 ز2 2 2 > ذا 
الصور الوجوديّة كما ظهر من الجواب الأول ؛ والثاني يحتاج مع ذلك إلى ما 
يبيّها ويظهرها عند العقل من الأدلة النظريّة وصورها الكونيّة ومايجري مجراها؛ 
وهذا المسلك أبين ظهورا وأتم إبانة لدى المدارك المتعاورة للعامّة . 

ذلك انان سرس جنا الخواكت عل قلف الا ول هانمي ايعان 


التامّ . قال فرعون خوفا من عثور الأححاب عليه : « إِنّه يجنون 6'. 


[ رجوع إلى تحليل تحاورة فرعون وموسى ] 

( فلتا قال فرعون لأححابه :< إِنّه نيجنون » كا قلنا فى معنى كونه مجنونا ) 
بأنّه مستور » محجوب عن ربّه لا يكاد يتصوّره ؛ ( زاد موسى في البيان ) 
بأخذه في المسلك الثاني ( ليعام فرعون رتبته في العام الإلمي ) بإحاطته وجبعه 
بين الطريق الكشفن الإيقانَ والحكمي العقلي ٠‏ وام به الكلام ؛ ( لعامه بأنَ 
فرعون يعام ذلك ١‏ فط قَالَّ رَبُ المذرق وَ لغرب 4 [8/0؟إلجاء يما بظهر و 
يستتر') ؛ و بِيّنٌ أنَ ذلك إنما يتصوّر بحسب المدارك والمشاعر ؛ فإنَ الحقّ في 


( وهو ) مؤْدى ماصدرمن الخاتم -- صلوات الله وسلامه عليه - بقوله : 
(8 الظَّاهِرُ و الْبَاضِنُ 4) [2/00] كما عبر في المسلك الأول عن مؤدى قوله : 
« الأول وَالآخِرٌ #. 

وأمَا قوله في المسلكين : (8 و مَا ينما ©) فو أيضا ا أشعر به الكلام 


. ]00/0[ 4 إشارة إلى قوله تعالى : طقال إنّ رَسْولَك ألّذِى أَزْبِل إلَيم لنُون‎ )١ 
. عفيفي : يستر‎ )١ 





سسسب قوس الام مَرِع مال الرين 
الختمى مع زيادة من الحقائق ( وهو قوله :ا َكل نَىْءِ عَلِيمٌ 4 [00/؟]؛ إن 
0 00 4 [18/51] أي إن 2 أصحاب تقييد 2 فَإنَ العمل يقيّد ( 
مداركه كا عرفت في المقدمة . 


( فالجواب الأول جواب الموقنين ؛ وهم أهل الكشف والوجود ) وهم 
المطّلعون على الأمر بما عليه في نفسه من الصورة الوجوديّة الشارحة له شرح 
عام وإيقان ؛ ( فقال له : 8 إن كُنْثُمْ مُوقِنِينَ 4 أي أهل كشف و وجود. 
فقدأ تك با تيقنتموه فى [الف/2؟؟] شهودم و وجودم 2 فإن م تكونوا من هذا 

نف فقد أجبتكم في الجواب الثاني إن كنتم أهل عقل وتقييد ) » وهم 
المدركون للأمر بما عليه لدى المدارك من الصور الكونيّة الحاجبة له . العاقدة 
عليه عقد حصر و تقييد »2 فهم أرباب العقود الاعتقاديّة الحاصرة ولذلك 


قال : ( وحصرتم الحقٌّ فما تعطيه أدلة عقولم ) . 


[ خة جواب موسى ] 

( فظهر موسى بالوجبين ) إظهارا للكنالين ( ليعام فرعون فضله وصدقه ) 
في ادّعائه الرسالة والخلافة » ( وعام موسى أن فرعون عام ذلك ) البيان ( أو 
يعام ذلك ) من كلامه ( لكونه سأل عن الماهيّة » فعلم ) موسى ( إِنّه ليس 
سؤاله على اصطلاح القدماء في السؤال ب« ما ») حيث أتهم ذهبوا إلى أنّه إنما 
يسأل به عن الحدّ المشتمل على جزثي المسؤول عنه » وهما الكاشفان عن جبتي 
تمام الاشتراك وكال التمييز » والأمر عند المحقّقين على خلاف ذلك ئها 
يسأل ب« ما » عن الحقيقة مطلقا . ( فلذلك أجاب ) بما يكشف عنا بوجبها 
الشبوديّ والعقل . 
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[ تأويل ماقاله فرعون ] 

( فلوعام منه غير ذلك لخطأه في السؤال ) فإنّ تمكين المخطىء للجواب 
في قوة الخطأ - حاشاه من ذلك - فعام من تمكين موسى له أن له عامابذلك , 
( فاما جعل موسى المسؤول عنه ) في جوابه إيَاه ( عين العالم ) التي يظهر فيها 
صور تفاصيله . أو يظهر بها تلك التفاصيل ( خاطبه فرعونٌ بهذا اللسان ) 
الخاض بهما ( والقوم لا يشعرون ) . فَإِتهم إنما يعرفون لسان التخاطب 
الاصطلاحي ؛ وموسى على طبق ذلك مخطئ مجنون , كما نيهم فرعون بذلك 
( فقال له ) بلسانه الخاض : (ل لَبْن أَعَحَدْتَ إِلَهَا غَيْرِى لأَخِعَلتَكَ مِنَ 
َسجُونِينَ 4/57[)4] وهوالجنون الذي عليه موسى بزعمه ؛ بزيادة سين الستر 
والسرّ .( والسين في « السجن » من حروف الزوائد . أي ) إن اتخذت على 
ما أجبتني به من التصري بالعينيّة إلها غيري ( لأسترتك ) إنتتدك الموسويّة , 
لأنَ جوابك على طبق ما أنا عليه ؛ فلم يمكن لك أن تظهر علي , فإنَ الظاهر 
هوقولي » وأنت مختفم تحت ظبوري (١‏ فانك أجبت ا أيتدتنى به أن أقول لك 
مئل هذا القول ) من الخفاء والستر الذي هو مقتضى ذاتك ٠‏ فكيف تتمكن 
حينئذ من الظهور بالخلافة والرسالة . 


ثم إنك قد عرفت أنّ فرعون في هذا الموطن صورة القوّة النظرية , التي 
بلغت كالما في الإنسان الكامل بها » فاقتضى المقام أعنى مقام المقابلة والمناظرة 
- على ماعليه القوّة المذكورة - أن يتعرّض من جبة موسى و على لسانه ما 
يمكن أن يورد بطريق تلك القوّة . توفية للمقام و إتماما للكلام : فلذلك قال من 
جبة موسى : 


او سس سب فوص الحم رع مائن الرين 
( فإن قلت ) بلسانك هذا ( لي :« فقد جبلتَ يا فرعون بوعيدك إِيَاي ١‏ 
والعين واحدة ؛ فكيف فرّقت ) بيننا بحيلولة الحاجب سترك إِيَاي به » ؟ 


( فيقول فرعون : « إنما فرّقثُ المراتث العينَ ) عند تخصيصها بأحكاءها 
التعيّنية التي تفرّد بها كل مرتبة » والح إنما هو لامرتبة والتمييز' والتفرقة منها ؛ 
( مااتفاقت العين ولا اميت ف ذاها )+ كاز يان ذلك غير مز لبد 
مرتبتى الآن التحمّ فيك ياموسي) والظهورعليك ( بالفعل )؛ فلي أن أسترتتك 
وأسحجنتك بحسب امرتبة الحاكمة ؛ ( وأنا أنت بالعين » وغيرك بالرنية » ) . 


[ جواب موسى ] 

( فاما فهم ذلك موسى منه ) في قوله : ل لأجْعَلَتَكَ مِنَ المسجونين 4- 
َنِم العارف بلسان إشارة أهل المنصوص -( أعطاه حقّه ) , فإنَ لكلّ مقابل 
ومناظر حمًا إذا أعطي سكن عن المقابلة » فلذلك أفحم فرعون بهذا وما ناظر 
بعد ذلك بل ظهر سلطان موسى عليه ؛ وذلك ( في كونه يقول له : لاتقدر 
على ذلك ٠‏ والرتبة تشبد له بالقدرة عليه » و إظهار الأثر فيه , لأنّ الحق في 
رتبة فرعون من الصورة الظاهرة ) بيان للحقٌ في رتبة السلطنة - وفيه إشارة 
غيرخفيّة - ( لها التحكّ على الرتبة التي كان فيها ظبور موسى في ذلك انجلس » 
ف قال 4 له يظهو اه الانع من تعذيه ظلية ) وز صوزة الضر والسجر» 
(« أو 4) يفعل ذلك («ا لَوْ جِنتُكَ بنَئء مبين 4) [0/.] ؛ أي مظهر لي 
عليك من الآيات ؛ ( فامريسع فر عون إلآ أن يقول «٠‏ تأت بها بوإن كنت مِنَ 
َلصَّادِقِنَ 4 [01/00] حتى لا بظهر فرعون عند ضعفاء الرأي من قومه بعدم 


. د : والتميز‎ )١ 
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الإنصاف 3 فكانوا يرتابون فيه ٠‏ وى الطائفة التى استخفها فرعون فأطاعوه : 
ا ميم كَانُوا قَوْمًا فَاسِقَِينَ 0 ( انفكا ” 

( أي خارجين عما يعطيه العقول الصحيحة من إنكار ما ادّعاه فرعون 
باللسان الظاهر في العقل ) فإتّهم خارجون عن مقتضى العقل . وهو إنكار ما 
ادّعاه فرعون باللسان الظاهر فيه , ( فإنَ له حدا يقف عنده ) وهو مقتضى 
نشأته التنزيبيّة الرسميّة المقتضية للتقابل بين مشرق الظهور ومغرب الاختفاء - 
على ما عرفت - ( إذا جاوزه' صاحب الكشف واليقين ) يمقتضى الجعيّة 
القلبتة . 

فلصاحب العقل حدخاض مقتد من هذه اك لجعيّة الإطلاقية التى هومشهد 
القلب وكشفه . ( ولهذا جاء موسى في الجواب بما يقبله الموقن ) أولا بإطلاقه 
عموما » ( والعاقل ) يتقيّده في مشارقه المظهرة ومغاربه اخفية ( خاصة ) . 


[ تأويل انقلاب العصى حيّة ] 

ثم إنَ موسى إذ أعطى حقٌ فرعون في أمر مقابلته له ومناظرته معه سكن 
عنها (ا فَأَلْنَى عَصَاهُ ) وهوهما يستلزم إعطاء حقّه » ولذلك أسند الإلقاء أيضا 
إلى موسى ؛ مع أنَ العصاء هي صورة ما عليه فرعون ؛ على ما أشار إليه قوله : 
( وهى صورة ما عصى به فرعونُ موسى في إبائه عن إجابة دعوته ) » وهي على 
سياق ما سبق من التأويل ؛ إشارة إلى النظر الذي بيد العقل . يعتمد عليه في 
جملة أعماله عند تبيين أحكامه وتمييز” أحواله . و يتوكّأ عليه عند التجلى 


ست قتحوص الحم برج صا المي 
بجميل أفعاله وأقواله » ويهشٌ به أوراق شجرة الجعيّة الكئاليّة القلبتّة ١‏ من 
البراهين الباهرة المقوّية على غنم غنائمه وأمواله » ما يميل إليه ويغنم به عند 
المقابلة و المناظرة مع الموافقين وا نخالفين » من الصور الاعتقاديّة والحشنات 
الإدراكيّة التي ترعي وتغتذي بتلك الحجج و بها يقوم ؛ أو على مراعي تلك 
المزارع ممن هو تحت حيطة رعيه ورعايته من تلامذته وأصحابه من المستفيدين 
منه ؛ المستفيضين من مشرب كماله ؛ وله فيه[ا] ط مَأْرِب أخْرَى 4 [/14] 
عند [/'] بلوغه إلى رتبة كاله في الإنسان الكامل , ولذلك تراه إذا ألقى موسى 
إلقاء إظها رخصائصه الكالية (8 فَإِذَا هى تُعْبَانُ 4) تنثعب منه وتنفجر عيون 
علم وكشف - من : تَعَبِتُ الماءَ » فانئعب : أي لجرت فانفجر" - فإنَ النظر 
من صاحب الكئال إذا ألقى وأظهر انفجر من عيون قوّته المفضّلة فنون علم و 
فيض (طمُبِينٌ ©) [35/3"] . 

ثم إنك قد عرفت أن الحياة الحقيقيّة هي الحياة العاميّة الفائضة من معدن 
كاله أبدا . من غير نقص انقراض وتوهم انصرام , و إلى ذلك أشار في تفسيره 
الثعبان بقوله : ( أي حيّة ظاهرة ؛ فانقلبت المعصية التي هي السيّئة ) وهي 
التي عليها من التنزيه الذي هو مقتضى نشأة صاحبه - يعني العقل - ( طاعة 
- أي حسنة - كا قال : 8 يِبَدَّلُ الله سَيْتَاتهِمْ حَسَبَاتٍ 4 [15/:] يعنى في 
الحم ) ؛ فإنَ الأعيان أنفسها لا تتبدّل ولكن تتقاب أحكاءها عند العروج في 
مراقي كالها . كما فما نحن فيه إذا نقلت العقل قلبا -( فظهرا حك عينا متميزة ) 


. د : الثلبية‎ )١ 
. سقط ورقة كاملة من نسخة م » ولذلك نورد المتن مطابقا لنسخة د فقط‎ ١2١ ؟) من هنا إلى ص‎ 
. » في الصحاح (ثعب) : « ثعيتٌ الماءَ ثعبا : نه ... وانثعب الماء : جرى في المتعب‎ )* 


الو 7ج ببيب 752 11 
أي ظهور عين متميزة ' بحسب الاسم والأثر ( في جوهر واحد ) . 


( فهي العصا ) للعوام باعتبار الاعتاد عليها في الآراء المبيّنة للمبدء والمعاد 
(و الحيّة ) أيضا للخواض . باعتبارفيضان ماء حياة العام منها ( والثعبان 
الظاهر ) أيضا باعتبار انفجار عيون انبساطه وكاله على مزارع قلوب القابلين 
من أهل الطلب ء الحاطين تحت حيطته ؛ ( فالتقم أمثالّه من الحيّات . من 
كونها حيّة » والعصيّ من كونها عضًا ) . 

والذي يدل على تطبيق هذا التأويل و إصابة سهامه مرامي قصد صاحب 
الكتاب قوله في تأويل الالتقام : ( فظهرت حجة موسى على حجج فرعون في 
صورة عِصئٌ وحيّات وحبال ) » وهِي باعتبار جذب القلوب بها واقتناص 
خواطر أهل القرب والنيّة منها ؛ ( فكانت للسحرة الحبال ؛ ولم يكن لموسى 
حبل ) » فإنّه العلم الذي هو مبدء التخيّل والإيهام ؛ مما يشوّق ويجذب إلى 
العالم به » ويوهم وينفر عن غيره ؛ وليس لموسى من ذلك العام شيء ؛ لعلوٌ قدره 
عن أمثال تلك الحيل . ولذلك قال :( والحبل : التلّ الصغير") » وهو الممتدّ 
من الرمل المستطيل الذي به يهتدي الساري إلى بيته » فلذلك استعير به 
للوصل » ولكل ما يتوصّل به ٠‏ قوله تعالى :ا اعَتَصِمُوا يحَبْل الله 4 [/5"] . 


[ موسى والسحرة ] 
'( أي مقاديرهم بالنسبة إلى قدر موسى بمنزلة الحبال من الجبال الشائخة ؛ 


فاما رأت السحرة ذلك عاموا رتبة موسى ) وعلوَ قدره ( في العا ٠‏ وأنَ الذي 





. ظبورعين متميزة » تكرر في د‎ « )١ 
. » ؟) « في الصحاح (113/5 ؛ حبل) : والحبل : الوصال . ويقال للرمل يستطيل حبل‎ 


وا م م ا وو ا ل تحبا قوفل الاق شرم ميق الدن 
0 0 0 ا 
اللدين 2-0 القلوب من اك ٠‏ ( فآمنوا ١‏ الْعَالمينَ #) 
[15179]» و هذا القول عند القوم فيه إجمال ؛ لادّعاء فرعون أنّه ذلك ١‏ فينته 
بقوله : ( رَبٌ مُوسَى وَهَارُونَ 4 [2/0؛] أي الرب الذي يدعوا إليه موسى 
وهارون ) إفصاحا بالمقصود . و إزالة للإجمال بحسب أفهام القوم (لعامهم بأنّ 
القوم يعلمون أنّه ما دعا لفرعون . ولما كان فرعون في منصب التحكمٌ ) 
مسند الخلافة والظهور بها في ذلك ( صاحب الوقت ,٠‏ وأنه الخليفة بالسيف ) 
الذي عليه مبنى أمرالظهور وبحكنه يتح القطع والفصل عند تأميرالوقت أحدا 
من أبنائه 7 فهو آية سلطانه على غيره وقبرمانه على الكل - فصاحب السيف 
هوصاحب الوقت .كاقيل «الوقت سيف»-( وإن جارف العرف الناموسى ) 
ومفتضى شريعته 2 كنا ورد من انام ل ': »2 أطيعوا أميرم ولو جار 2 


[ فرعون والسخرة ] 
( ولذلك ) السلطنة وكونه صاحب الوقت ( قال أن رَبّةالأغلى 4 
[5/؛؟] أي و إن كان الكل أربابا بنسبة ما ) وإضافة إلى مايتعلق به تعلق 


)١‏ لم أعثر عليه بلفظه و إن روي عايقرب منه ٠‏ ومن الواضم كون هذا المروي وأمثاله بجعول وعاظ 
السلاطين ؛ ؛ على أنه جاء في الصحاح مايناقضه ؛ فقد أخرج مسلم (كتاب الإمارة ٠‏ باب 
وجوب طاعة الأمراء في عير مدسية . 1275/5) عن علي نه : إن رسول الله 0 

جيما وأمر عليهم رجلا ٠‏ تأوقد نأرا وقال 0 فأراد ناس أن يد خلوها . 

ل للذين أرادوا ا 

ولا حسنا ء. وثال : « لاطاعة 


1 
عا 


الآخرون : إنا قد فررنا مها . فذكر ذلك لرسول الت عد 
« لودخلتموها لم تزالوا فيا إلى يوم القيامة » . وقال للآخره 


في معصية الله . إنما الطاعة د في المعروفا » - 
































الفهن الوسوي 3 3 3 اس سسسب ب 818 
تصرّف وتربية - كما يقال : « رت العبد . ورت البيت » -( فأنا الأعلى با 
أعطيته في الظاهرمن التحكّ فيك ) بالسيف . والإحاطة عليك بالغلية . 

( ولما عامت السحرة صدقّه فما قاله لم يُتكروه وأقرّوا له بذلك ) وأذعنوا 
أمره ( فقالوا له :9 إِا تَقْضى هذه الَيَوةَ الدَّْيَا 4) [75/0] والصورة الظاهرة 
المبتنية أمرها على الغلبة بالسيف . (ا فَافْض ما أَنْتَ قاض 4) فيه وحاكم 
عليه من الصورة الجسمانيّة .( فالدولة ) التي عليها مدار أمرالصورة ( لك ) . 


( فصح قوله ) لهم : (ل أَنَا بوم الأَغلى 4 [/4] وإن كان ) الرت 
الذي هوأعلى الأرباب على الإطلاق لا يكون إلا ( عين الح ؛ فالصورة ) 
المتعيّنة به ذلك ( لفرعون ؛ فقطع الأيديّ و الأَرجُل و صَلب بعين حقّ في 
صورة باطل ) ؛ فإنَ من جملة ما تعيّنت به ذلك العين وتصوّرت هو الباطل ؛ 
كا قال شيخ الشيخ المؤلف أبومدين': 
لا تنكر الباطل في طوره * فإنّه بعض ظهوراته 


وما يؤيّد ما تلونا عليك في تأويل فرعون - من مبدء أمر تربيته لموسى إلى 
منتهبى مقام مقابلته له و استكماله منه - تخصيص قهره مع عموم قدرته على 
الكل بأعوانه وأصحابه , من قطع آلات القوّة والسير ٠‏ وتفريةهم عن مستقرّهم 
الاصلي وما هم عليه بحسب نشاتهم النظريّه بتعليتهم على صليب الإفناء عن 
تعيّناتهم واثارهم الخاصّة بهم - فلا تغفل . 





. مضي الشعر فا سبق‎ )١ 


يح فوص لحل برع صا الرين 


[ ترتيب الأمور بالأسباب » ولاسبيل إلى تعطيلها ] 

ثم نه إذا بيّن أن لمبدء هذا الفعل جبتي حق و باطل من حيئيّتي عين 
وجوديّة و صورة كونية » و لابدّ أن يكون لسائر ما يتفرّع عنه أثر من تيدك 
الجهتين أشار إلى جبة حقيّة القطع المذكورلوضوح الأخرى منهما بقوله :( لنيل 
مراتب لاتنال إلآ بذلك الفعل ) من طرف فرعون في تحقيق سياسته و قوّة 
سلطانه؛ ومن طرف السحرة وآله في وصولهم إلى درجات الشهادة والشهود التي 
لا يمكن لهم الوصول إليها إلابه » ( فإنَ الأسباب لاسبيل إلى تعطيلها ‏ لأنّ 
الأعيان الثابتة اقتضتها ) بحسب النظام العلمي والربط الأسمائي ؛ والسلسلة 
الكالتة التى في الحضرات الجلائيّة ؛ وهو المعبّر' عنها في صناعة الحكمة بالعناية 
الأزلية . 


( فلا بظهر ) الأعيان ببيآتها الجمعيّة الارتباطيّة ( في الوجود إلاّ بصورة 
ما هى عليه في الغبوت ٠‏ إذ ل لآ تَبِيلَ لِكَإِمَار الل ]34/٠:[‏ » وليست كامات 
الله سوى أعيان الموجودات » فينسب إليها القدم من حيث ثبوتها) في الحضرة 
العلميّة الجلائيّة . ( و ينسب إلها الحدوث من حيث وجودها ) في العوام 
الاستجلائية ( وظهورها ) فيها » (كما تقول : « حدث اليوم عندنا إنسان أو 
ضيف » . ولا راهن ةل أنه ماكان له وجود قبل هذا الحدوث ؛ لذلك 
قال تعالى في كلامه العزيز- أي في إتيانه' ) أي في إثبات الحدوث لإتيان 


. د : المعتير‎ )١ 
. ؟) د : إثياته (التصحيح مطابق للعفيفي وسائرالشروح)‎ 























ا 


الف الوسوي 
ا 3 يأتيت 1 
إلآّاشتتكر 7 وَهمْ يَلْعَبُونٌ 4 [0/؟] أي محدث 0 إتيانه» وكذلك في قوله : 
(8ا ما يد :من ذِكْر مِنَ ألرَحْمَنِ مُحْدَثْ إلا نوا عَنهُمُعْرضِينَ 7[)4/ه] ( و 
الرحمان لايأتي إلا بالرحمة ) التي هي الحياة والعام ( ومن أعرض عن الرحمة ) 
العلميّة الني بها يتفطن بعثل هذه الدقائق ( استقبل العذاب الذي هو عدم 
الرحمة ) . 











[ إكان فرعون ونجاته ] 
ثم إنَ من تلك الدقائق ما أثبت لفرعون من نيل المراتب العلميّة الكماليّة 
التي أشار إليها ٠‏ وهي التي لم يتفطن لها أكثر أهل الظاهر . مع دلالة الآيات 
عليها : 
( وأما قوله : 9 قَهم يِكُ ينعم عام كا رَأَوا َأْسَنَا سْنَةَ الله الى قد خَلَتْ 
فى عِبَادِو #) [55/40] وكذلك قوله مع الاستثناء في سورة يونس : ! فَلَولا 
كانَث قَريَةُ آمَنَثْ 4 أي في وقت رؤيتهم العذاب ا فعا إِمَائجا ( إلا قوم 
يُونْس # [14/0] فام يدل على ذلك أنه لاينفعهم فى الآخرة بقوله فى الاستثناء 
إلا توم يُونْس 4) فإنَ سياق الآية دالّ على أنَ النفع المنفي من إمانهم هو 
٠ 00‏ ( فأراد أنَ ذلك لا يرفع عنهم الأخذ في الدنياء فلذلك أخذ 
عون مع وجود الإيمان منه ) ما نفعه في ذلك . 


( هذا ) على تقدير التنّل مع انجادل ( إن ) سم أنه ( كان أمره أمر 
المذكورة ؛( وقرينة الحال تعطي أنّه ما كان على يقين من الانتقال ؛ لأنّه عاين 











بسب فوس الحم بر صالن الدين 

المؤمنين يمشون في الطريق اليبس الذي ظهر بضرب مومى بعصاه البحر , فلم 
يتيقّن فرعون بالحلاك إذا آمن )؛ بل آمن من الملاك بإيمانه ومشاهدته المؤمنين 
قد نجوا به . ( بخلاف احتضر ) الذي تيقّن بالهلاك فآمن ( حتى لايلحق ) 
فرعون ( به ) » فإنّه ما كان الإيمان منه مسبوقا بتيقّن الهلاك - سبق إيمان 
الحتضّر - فإنّه رأى المؤمنين بموسى من بني إسرائيل قد تجوا . ( فآمن بالذي 
ظآمْنَثْ به بَنو إِسْرَائِيلَ 0[4/:*] على التيقّن بالنجاة ؛ فكان كا تين » ولكن 
على غيرالصورة التى أراد ) » وذلك لأنَّ إيمانه وتيقنه على غيرالصورة التي أراد 
موسى منه , بأن يكون في محصّرمن قومه حتّى يعم به الخبر» و إذا لم يكن إيمانه 
عن هاا ريد 2 فام يكن نجاته كا أراد . 


( فنججاه الله من عذاب الآخرة في نفسه » وى بدنه ) أيضا من الغرق 
في البحر و أن يكون غائبا عن نظر قومه ( كا قال : 9 فَالْيَومَ نَجَيِكَ ببَدَنِكَ 
لِتَكُونَ من خَلْقَكَ آيَهَ 4 [4:/0] لأنّه لوغاب بصورته رما قال قومه ) من 
المعتقدين فيه اعتقاد صدق : « إنه ( احتجب ) بصورته » ؛( فظهربالصورة 
المعهودة ميتا ليُعا )قرم( أله هوه تند عت التجاة حقا )نندت (زمعن ) 
بروحه ٠‏ لإمانه قبل أن يظهرعليه من آيات الآخرة شيء » ( ومن حقّت عليه 
كامة العذاب الأخروي )- بظهون فيم ان ليكهازن ( لأليؤيق ) فى الدتيا ( و 
لوجاءته' كل آية 8 حَتَى يَرُوا العَذَابَ الأليم 4") عند حضوره ا موت وتيقنه 


به . فإنّه من العذاب الأخروي » ولذلك فشر الرؤية المذكورة بقوله : ( أي 





5) 5 : جاء يه . ؛. 
؟)ل إِنّ الْذِينَ حَفَّت عَلَِمْ َه ربّكَ لا يُؤْمِنُونَ * وَلَوْ جَاءَمْهمْ كل آيَمْ حََّى يَرَوا الْعَذَاتِ الأليم » 
ماق لاة] , 








سس ا ا 11 ل رن 


يذوقوا العذاب الأخروي ؛ فخرج فرعون من هذا الصنف) لما مرّ من عدم 
تيقّنه بالموت ٠‏ و إيمانه قبل رؤيته العذاب الأليم . 

( هذا هوالظاهر الذي ورد به القرآن ) كماعرفت في هذه الآية وغيرها » 
ممايمكن أن يتمسك به أهل الظاهر على ما اعتقدوه في فرعون من أنّه غير 
نص فيه ولا ظاهر , بل الظاهر منها خلافه . ولذلك قال : ( ثم إنا نقول بعد 
ذلك ) البيان الذي ظهر من الآيات القرآنية :( والأمر فيه ) أي في فرعون و 
كفره ( إلى الله ) ؛ لعجزنا عن الإبانة عن ذلك الأمر بما هو عليه ( لما استقر 
في نفوس عاقة الخلق من شقائه ؛ وما لهم نص في ذلك يستندون إليه ) كما 
في غيره من الصور الاعتقاديّة الرسميّة التي لهم . 





[ حم آل فرعون ] 

وأما النصوص الواردة في آل فرعون » كقوله تعالى :ا وَحَاقٌ بآل فرْعَوْنَ 

سُوءُ الْعَذَابِ 910/14 وَ يم توم م السَاعَه أَدْجِلُوا آلَ فِرْعَوْنَ شد العَذَابِ » 
[0/4] فلا دخل لها فها نحن فيه » وإليه أشار بقوله : ( وأما آله ٠‏ فلهم حك 
آخر ليس هذا موضع ذكره ) فإنَ النسبة الارتباطيّة التي بينه وبين قومه ليست 
حقيقيّة وجوديّة » كا للأنبياء مع أصحابهم . بل كونقة [..'] كا عرف من طن 
مأجرى بينه وبين موسى . 

وتحقيق هذا يحتاج إلى بسط لايليق بهذا الموضع . كما أشار إليه في التفرقة 
بين الكافر ا محتصّر والكافرالمقتول غفلة أوالميّت لجأة بقوله : 


. » هنا كامة لم أتحققها يمكن قراءتها : « جاهية » أو « جلية‎ )١ 


3 1 
١س‏ لل سس سس فوص الحام سرع صائى الرين 


[ كل محتضر مؤمن » وليس كذلك المقتول غفلة والميت لجأة ] 
الوهنا رفس ننه أخنذ! إلا وهو سرامو أئ مسن عسات 
به الأخبار الإلحيّة - ) لظهور الأمر عليه عند رفعه الحجُب المانعة عن ذلك » 
وه القوى الإدراكية وما يترتّب عليها » كما قال': 

وأما المسمى آدما , فقيد * بعقل وفكر أو قلادة إيمان 





( وأعني ) بذلك ( من انمحتضرين ) أي من حضره الموت , و هو واقف 
عليه حاضرء( ولكذا يكره' موت الفجأة )- حيت. استعيذ من في'الدعؤات 
المأثورة -( وقتل الغفلة ) . 

ثم إنّه يشير إلى مبدء ذلك الإكراه وبيان لميته ء وذلك أن الإنسان ينبغي 
أن يكون عند خروجه من دارالدنيا في جمعيّة فطرته الأصليّة و إحاطته الذاتية 
- ولو مجرّد الاعتبار - وصورة ذلك جمع ما تفرّق وشدٌ عنه . وهو بإدخال ما 
لم يكن داخلا في الوجود أوفي العام ٠‏ كالنفس الداخل مثلا . و إثبات العقائد 
وامتياز الصور العاميّة ؛ وليس ذلك في موت الفجاة وقتل الغفلة . 

أما الأول : فإليه أشار بقوله :( فأما موت الفجأة ده أن يخرج انس 
الداخل ء ولايد خل النفّس الخارج . فهذا موت الفجأة ؛ وهذا غيرانمحتصّر ) 
فإنه في حضور من تصور الموت وما يترتّب عليه » وفيه جمعيّته . 

وأما الثاني : فإليه أشار بقوله : ( وكذلك قتل الغفلة بضرب عنقه ) 


. من أبيات للماتن مضت في الفص الإسحاني‎ )١ 


؟) د : أنكره . 











اقيق ار م 5 
صاحبه ( من ورائه وهو لايشعر ) . فإنّه لولم يكن من ورائه » أو يكون له 
شعور بذلك » كان له صورة جمعيّة في الجملة » بإدخال الخارج فيه و تصوّره » 
( فيقبض على ما كان عليه من إيمان ) و هو ظهور فطرته الأصليّة و جمعيّته 
الكماليّة له ( أوكفر ) وهو خفاء ذلك عليه وستره عنه ؛ ( ولذلك قال يكله ': 
كل طن ها ملدواه ا 8 لمي قل اق له ا ٍ 

( وانحتصّر لا يكون إلآ صاحب شهود ) و حضور ء لارتفاع' الحجب 
الإدراكيّة عنه حينئذ بتعطيل القوى عمّا يشغله عن شهود ما عليه الأمر في 
الآخرة .( فبو صاحب إيمان بما ثم فلا يقبض إلا على ماكان عليه ) في ذلك 
الوقت » ولايختض بذلك الوقت من الزمان الماضى » ويزول عند حلول الحال 
على ما هو مؤدّى صيغة « كان » ؛( لأنّ 5 » حرف وجوديّ لا ينجرٌ 
معه الزمان إلا بقرائن الأحوال ) الخارجة عن نفس منهومه . ( فتفرق بين 
الكافر احتضّر في الموت ٠‏ وبين الكافرالمقتول غفلة [/] أو اميت فأ كا قلنا 
في حد الفجأة  )‏ وبه يعرف ما بين فرعون وآله من البينونة والفرق . 


[ حكدة التجلي لموسى في صورة النار ] 

( وأما حكدة التجاى ) الظهوريّ عليه ( والكلام )- وهوالإظباريّ منه - 
( في صورة النار ) الني لها العلوَ في الأسطقسات :( لأنها كانت بُغية موسى ) 
مبااناس الأفلة كسان التدبك الرقك» ( سن )انول 





0( أخرج مسام (كتاب الجنة وصفة نعيمها » باب (19) الأمربحسن الظن بالل تعالى » 55:7/4): 
« يبعث كل عبد على ما مات عليه » . 

؟) د : الارتفاع . 

؟) إلى هنا الورقة الساقطة من م . 





ببح 7 يجي الو اقأم رم مان الدين 
( له في ) صورة ( مطلوبة ليقبل عليه ولا يعرض عنه ) لغلبة حم الصورة 
عليه ( فإنّه لو تجلى له في غير صورة مطلوبه . أعرض عنه لاجماع همّته على 
مطلوب خاض ) حسب ما حكم عليه الوقت من التفرقة التي ظهرت قبرمانها 
عليه في ذلك الزمان » على ما هومقتضىكامته' العليّة الموسويّة » على مانتهيت 
اليف حكها الكاشف عي : 


( ولوأعرض لعاد عمله' عليه )- بناء على تحقّق مجازاة العمل على وفق 
معادلته وطبق موازاته كاهومؤدى قوله تعالى :8 اذْكُرُونٍ أَذْكرَهٌ: 01/[4] - 
( فأعرض عنه الحقّ وبالا لعمله وهومصطفي )- بقوله تعالى :ا اصْطَمَيْئُكَ 
عَلَ الئّاس #[4/0؛] -( مقرب ) لقوله :ل فَمَبْئَاهُ ع يا 000 فين قربه ( 
وتقريب الله إيَاه نجيَا ( أنه تحلى له في مطلوبه وهو لايعام ) : 
( كنارموسى . يراهاعين حاجته * وفو الإله ولكن ليس يدريه ) 


وفيه إشارة إلى أن المطلوب وا محتاج إليه عينه هو الحق 
إذا توجّه إليه بجمعيّة ” من الحقة , 
وإن لم يكن يعم المتوجّه » 
كما وقع لموسى مع كماله 


)دا كمة. 
)١‏ م : عامه . والأظبر أن الصحيح ما أثبتناه مطابقا لنسخة د و عفيفي . 
*) د : بجمعيته . 
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فص حكمة صمدية في كلمة حالدية 


[ تسمية الف ] 

و وجه اختصاص هذه الكامة بحكنتها هو أنَ الصمد : السيد المصمود إليه 
في الحوائح -مِن صَمَدَ : إذا قصد- فلابد أن يكون جامعا لخصوصيّات الكل . 
حتى يتمكن من تفصي مقتضيات الجع ؛ ففيه'معنى أحديّة جمع الخصوصيّات 
والحكمة الخالديّة لو ظهرت و تمّت كان أمرها أن ينبئ عن تصديق نبوّة جميع 
الأنبياء وتحقيق خصوصيّاتهم , فالحكئة هاهنا مشتملة على أحديّة جميع اليكم 
كلها . ما أنَ الكامة كذلك . 

وأيضا بيّنات « الصمد » بنفسها هو« الدائم » بموادّها '. وهو« الخالد » 


] النبوة البرزخية‎ [ ٠ 
ثم إنَ الصورة التي هي أصل قواعد النبوّة وأساس بنائها لها مجليان في‎ 


١)د:‏ فيه . 


؟) بينات صمد :ادم > الدام . 


1# ست قتصوص الحم شرع مالن الدي 
العوالم : أحدهما في عالم الشهادة . والصورة فيه هيولانة جسمانتّة , تامة في 
مصدريّة أحكاءها وآثارها . كاملة بالكمال الجبيى والإحاطة الذاتيّة » ولكن لا 
دوام لها ؛ والأخرى عالم لقال 4و المورة قد شح نوجل ]نجه عد اق 
في مصدريّة الخواض والآثار » ولكن لها الجمعيّة البرزخيّة » بحسب احتياز 
الأوصاف وجمع الأطراف ؛ فإنَ من شأن البرزخ' أن يحيط بطرفيه و يحوي 
أوصافهما و يظهر بهما . 

والمثال هوالبرزخ بين عالم الأرواح والأجسام . ولها الخلود والدوام بالنسبة 
إلى الشهاديّة . ش 


ثم إذا تقرّر لك هذا فاع إنّه كا أنَ النبوّة الشهاديّة في الصورة العاميّة قد 
اقتضت ظهورالأنبياء لغ بالإنباء عمّا عليه أمرها والإظهار بجملة أحكاءها و 
آثارها » كذلك التبوة البرزخيّة اقتضت أن يكون لما كامة مستقلّة بين الأنبياء 
ينبئ عما عليه تلك الصورة فى حدّها , تتمها لأحكام النبوّة المطلقة واستيفاء 
لمقتتضى الصورة التي أصلها بطرفيها . واستقصاءً لأمر الإظهار الذي هو غايتها 
بعالميها . وحكمتها هو المشار إلها ' بقوله : 


[ خالد بن سنان أراد أن يخبر عن البرزخ ] 
(وأماحكئة خالدين سنان” فإنّه أظبربدعواه النبوّة البرزخيّة ) والظهور 


. أن يحيط بطرفيه ... هو البرزخ » ساقط من د‎ « )١ 

0( د : آليه . 

2( اسمه خالد بن سئان بن غيث بن عبس - على ما ذكره المسعودي في مروج الذهب : كرولا . 
راجع أيضا اسدالغابة : 0/3/١‏ . الإصابة : 473/1١‏ » الترجمة : 0ه0؟؟ , 
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بها في عالم البرزخ » ( فإنّه ما ادَعِى الإخبار يما هنالك إلآ بعد الموت ) وتحقّقه 
بالصورة البرزخيّة » خالصة عمّا يخالفها من الأحكام المزاجيّة التي هناك » 
حتى يتمكّن عن الإنباء بما عليه أمرذلك العالم بخصوصه . متحمّقا به . 

( فأمَرَ أن يُنبَّش عليه , ويُسأل , فيُخبر ) بعد تحقّقه بها ( أنَالحم ) - 
بجمله وتفاصيله - ( في البرزخ على صورة الحياة الدنيا » فيُعلم بذلك ‏ 

لهم فما أخبروا به في حياتهم الدنيا )؛ فإنَ الصور البرزخيّة غير متحيّزة 
بالمكان ٠‏ ولا مقترنة بالزمان ؛ فلا اختصاص لأحكاءها والإنباء عنها بأقة 
زمانه » بل تشمل' العالمين » و إذ لم يكن تلك الرقيقة بينه و بين أمَة زمانه 
خاصّة في البرزخ .لم يتح له ذلك الأمر وما سمعوا كلامّه . 

( وكان' غرض خالد إيمان العالم كله ما جاءت به الرسل ؛ ليكون رحمة 
للجميع ) من العالمين . ولكن في البرزخ , فإنَ ذلك العالم لتقدّمه على الشهادة 
لايظهر أمر من الامور بالصورالشهاديّة قط , إلا بعد ظهوره بالصور المثاليّة في 
البرزخ ؛ فإذا ظهر بالصور المثاليّة يكون آية » لقرب ظهوره بالصور الشهاديّة . 


ومن هذا الأصل تتفرّع معرفة الرؤيا واستعلام الأحوال المستقبلة عن 
تعبيرها , و إلى ذلك أشار بقوله : ( فإنّه تشرف بقرب نبوّته من نبوّة عمد 2 
وعام) بميامن ذلك القرب أيضا ( أنّ الله أرسله رحمة للعالمين ؛ ولم يكن خالد 
برسول ) حتى يصح له النسبة الكاملة بأَمَة زمانه » و يترنّب عليها البلاغ و 
سماعهم منه سماع قبول وتربية » ( فأراد أن يحصّل من هذه الرحمة ) الشاملة 





. د : يل يشتمل‎ ١ 
. ؟) د : فكان‎ 





شت 
( التى في الرسالة المحمديّة على حظ وافر 
بذلك الحظ في عالم الشهادة . 





فهوس الحار شرع صائن الرين 


٠‏ ولم يؤمر بالتبليغ ) حتى يتحقّق 





( فأراد أن يحظى بذلك في البرزخ ٠‏ ليكون ) ذلك من خوارق العادات 
والمعجزات المختصضة به » وحينئذ يكون ( أقوى في العاه في حق الخلق ) , لأنّه 
إعلام أمر مع الإعجاز المؤيّد له » وهوالدليل الواتحم عند العامة . 


خصائص الأمور البرزخيّة وسبب عدم توفيق خالد بن سنان ] 

( فأضاعه قومُه ) لعدم وثاقة النسبة وتصحيحها المترنّب عليه أحكاما , 
ولأنَ الصورة البرزخيّة - من حيث هي كذلك - إنما تقتضي ظهورا ما في 
مرتبتها على ما اقتضته » غير كامل النظام ولا منّسق الترتيب ؛ فإنَ مبنى أمر 
النظام والترتيب الزمان والمكان » وقد عرفت أنَ هذه الصورة في هذه المرتبة 
غير متحّزة ولامقترنة مكانا وزمانا » وبيّن أنَ نسبة السيّد والنبي إلى قومه إنما 
استوئقت من الصورالترتيبية والهيأة التأليفية الشباديّة , التي لابت له من نظام 

فالنسبة بين خالد وأقته وثيقة حيث كان في الصورالشهاديّة » و إذا انتقل 
إلى البرزخ ما بقي النسبة على ما كانت عليه ؛ فلذلك قال النبي : « قومّه » )2 
لا : «امّته » . 

وإذالم يكن خالد برسول مأمور بالتبليغ » بل ذلك إنما هو غرضه اختض 
به [الف/57] أن يحتظي من الرحمة العامة الختميّة من دون وحي إِلميَء ولذلك 
قال : « أضاعه قومه » . 


( ولميصف النى يل قومّه بأنهم ضاعوا ) ٠‏ ولوكان رسولا مأمورا بالتبليغ 


يفنل 


الفهن الخال يٍ 





كانوا هم الضائعين أولا » ( وإنما وصفهم بأنهم أضاعوا نبئهم ٠‏ حيث ل ييلغوا 
مراده ) وهو النبش على ما وضاهم به . 


[ تفصيل قضمة خالد بن سنان ] 

وقضته' أن خالدا رجل من العدّن , ظهر به داعيا إلى الله ؛ ومبدء أمره 
أنه خرجت في أيّامه نار عظيمة من مغارة » فأهلكت الزرع والضرع ؛ والتجأ 
إليه قومه . فأخذ خالد يضرب تلك النار بعصاه حتى رجعت هاربة منه إلى 
حيث خرجت عنه » م وصّى لأولاده أن أدخلٌ المغارة خلف النار لأطفتها » 
أَمَرَهم أن يدعوه بعد ثلاثة أيَام . 


فامادخل صبروا يومين فاستفرّهم الشيطان ولم يصبروا تمام الثلاثة وصاحوا؛ 
خرج خالد وعلى رأسه ألم من صياحهم » وقال : « ضتعتموني وأضعتم قولي و 
وصيّتي »: وأخيرهم بموته » وأمرّهم أن يقبروه ويرقبوه أربعين يوما . فإنّه يأتههم 
قطيع من الغنم » يقدءها حمار أبتر مقطوع الذئّب ؛ فإذا حاذى قبره و وقف 
فلينبشوا عليه قبره » فإنّه' يقوم لهم ويخبرهم بأحوال البرزخ والقبر عن يقين . 


فانتظروا أربعين يوما فجاء قطيع كذلك ٠‏ فهحَ مؤمنوا قومه أن ينبشوا » 
فأبى أولاده خوفا من العار عند العرب أن يقال لهم : « أولاد المنبوشين » » 
فضيعوا وصيّته وأضاعوه . 


)١‏ راجع مروج الذهب لاسعودي : الباب السادس 77-970/١ ١‏ . والباب الثاني والستون ٠‏ ؟ 
557 . الكافي : الروضة . 565-547 . ح 08٠‏ . البحار : 201-4418715 . الإصابة : 
71 الترجمة رق 5508 . 

(١‏ د كانه ل 





سس صوص الحم شرع صا الرين 
فاما بُعث رسول الله يقد جاءته بنت خالد . فقال يل ': « مرحبا بابنة 
نيع أضاعه قومّه » . 


[ تأويل قضة خالد ] 


ثم إنَ لهذه القصّة تأويلا لطيفا يمكن حملها عليه ؛ ولكن يحتاج فهمه إلى 
مقدا مه : وهى أن الولاية أقسام ثلاثة : 


ولاية هى باطن النبوة المطلقة ٠‏ وى شاملة لولايات جميع الأنبياء و 
ولانة فيباطن الثيوة الخاضة يكل من التبيين «اوكالها ما هو يأطن الدؤة 
اد يه و ولآية بنلاقة لا|اختصا ص فا التي 


ولكل من هذه الأقسام خاتم ظهربه تمامها . وخاتم الولاية منهم هوالذي 
ختم به القسم الثالث . أعني الولاية المطلقة الشاملة للكل . 

وأما القسم الثاني » فخاتمه الشيخ المؤلّف . كما عُلم من تصفّح كلامه أنه 
خاتم الولاية احمديّة '؛ وأما القسم الأول , لخاتمه علن ثيه » ولذلك قال ما 
معناه": « لو اجتمع أهل الكتب الأربعة لحَكمْتُ علي كل منهم بكتابه » . 


)١‏ في مروج الذهب (90/1) : « وقد ذكره النبي ص فقال : ذلك نبي أضاعه قومه » . وفيه 
(570/5) : « وردت ابئة له موز قد عترت على النن ص ٠‏ فتلقاها بخير وأكرءها ٠‏ فأسامت 
وقال لا : مرحبا بابنة نب ضيعه أهله » . راجع أيضا المصادر المذكورة في التعليقة الماضية . 

؟) لايخنى أن هذا ادعاء بلا دليل . 

0( روي الصدوق - قده - (التوحيد : باب حديث ذعلب . )5١5‏ : عنه لثج « ... أما واللّه 
لوثنيت لي الوسادة فجلست عليها لأفتيت أهل التوراة بتوراتهم حتى تنطق التوراة فتقول : 
صدق علىٌ ماكذب . لقد أفتاكم بما أنزل الله ف ؛ وأفتيت أهل الانجيل بإنجيلهم ٠‏ حتى 
ينطق الإنجيل فيقول : صدق عليٌ ما كذب لقد أفتاكم بما أنزل الله في ؛ وأفتيت أهل القرآن 
بقرآمهم حتى ينطق القرآن فيقول : صدق على ما كذب لقد أفتاكم بما أنزل الله في ... » . 
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ثم إنَ خالدا صورة باطن نبوّة الأنبياء » و باطنها هو الولاية امختضة بها » 
ولذلك ما امر بالتبليغ » واقتضى النبوّة البرزخيّة التي هي باطن هذه المرتبة » 
وبه سمّى ب« الخالد » واقتضى « الحكنة الصمدانية » التى لما الدوام - كما 
عرقف- فإن الولاية لا القطاح لها - كا منيق زبانه.. ١‏ 


و إذا تقرّر هذا فاعلم أنّ الولاية التي هي باطن نبوّة الأنبياء قد ظهر بعد 
ختم النبوّة محمد - صلوات الله وسلامه عليه - في اهل بيته ؛ فمن' قرب 
إليه زمانا غير خاتم الولاية , فإنّه مظهر الولاية المطلقة . والكلام هاهنا في 
الولاية التي هي باطن النبوّة . 


ثم إنه لا يخنى على المتفطّن أن الرجل الذي ظهر من عدّن - معدن 
الكمال والظهور - من هو ؟ فإنّه قد ظهر في أياقه نار فتنة عظيمة من مغارة 
الغيرة والتنافس ٠‏ فأهلكت زرع أحكام النبوّة و أوضاعها العمليّة ؛ وضرع 
الحقائق وكمالاتها العلميّة الي في أيَام الخاتم ؛ فانطفت النار بقوّة ' رأيه ونظره 
الغاقب المشار إليها بعصًا » واختنى في تلك المغارة » ووصى اولاده واتباعه ان 
لايدعوه إلى الظهور والخروج إلأبعد انقضاء ثلاثة أيام من الظهورات الكاملة . 
فما صبروا إلى ان يتم الثالث » بل استفرّهم الشيطان وجعلوه تامّا » وصاحوا 
عليه ليخرج ‏ لخرج وعلى رأس رياسته ألم نخافة " الناس ٠‏ وتفرفهم عن اتّصال 
كال ظهوره . 


#ح ل د ا ل حضون الحا تزع عالق | الدع 

وأا صورة وعد هم بالنبش - عند وصول القطيع الذي تقدمه حمار أبتر 
حذاء قبره . حتى يظهر تلك الولاية » ويخبرهم عن أحكام البرزخ الني بين 
الخاتمين - هوصورة ما ظهر في أيَام أبي مسام الخراساني . فهو الحمار الأبتر , 
لخيرته وانقطاع ذنّب أمره . وباقي الصور ظاهرٌ للفطِن إذا تأمّل فيه . 

ومن آيات تطبيق هذا التأويل هو أنّ الواسطة في نسبة هذا الرجل إلى 
يد - صلوات الله وسلامه عليه - هوالبنت . حيث قال عند رؤيته إياها : 
« مرحبا بابنة نيع أضاعه قومُه » . 


[ أجرالنية ] : 

ثم إنّه قد عام أن أمة خالد ما بلغته مراده ؛ وفي عبارته هذه لطيفة كاشفة 
عن أصل هذه الحكئة وخصوص كامتها . حيث أن قوم خالد هو المبلغ إيَاه ؛ 
كا أنه هو المضيّع له ؛ على خلاف ما عليه كامة النبتين بأجمعهم . 

أخذ يشير في ط هذه اللطيفة إلى أصل كلي وقانون جملي يتعلّم منه 
كثير من الأحكام الجزئية عند استخراج فروعه . وذلك أن المتوجه إلى أي 
نحومن طرق الكئال - إذا وقع له في الطريق قبل وصوله إلى ماجعله قبلة امنيّته 
ومقصد توجهه ما يقطع رابطته التي له بحسب هذه النشأة الججعية - هل يمكن 
له الوصول إليه في العوالم البرزخيّة والنشآت الآتية . حيث قال : 

( فهل بلغه الله أجر أمنيّته ؟ فلا شك ولا خلاف أنّ له أجر أمنيّته و إنما 
الشك والخلاف في أجرالمطلوب: هل يساوي' تمتى وقوعه نفس وقوعه' بالوجود 


. » كتب « على يسوى » ثم شطب على « على‎ : )١ 
. ؟) دء عفيفي : عدم وقوعه (بدلا من : نفس وقوعه)‎ 
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أم لا ؛ فإنَ في الشرع ما يويد التساوي في مواضع كثيرة ) ظهوريّة غير متعدّية 
وإظباريّة متعدّية : فالأوّل (كالآتي للصلاة في الجاعة » فتفوته الججاعة , فله 
أجرمن حضرالجاعة ) ؛ وأماالثاني : (كالمتمتي مع فقره ما هم عليه أصحاب 
الثروة والمال من فعل الخير فيه . فله مثل أجورهم ) في نتَاهم . 

فهذا ما يدل في الشرع على التساوي بين الأجرين : أجر المتمتي الفائت 
منه العمل ؛ وأجر العامل ؛ ولكن فيه إجمال . فإِنَ العامل له أجر التمتي 
أيضا , فالمساواة المشار إليها في الشرع هل هو مابين أجري التمبّي للفائت و 
العامل؛ أو بين أجريبما مطلقا ؟ و إليه أشار بقوله : 


( ولكن مثل أجور أوفي عملهم » فإنهم جمعوا بين العمل 
والنيّة ) وليس في كلام النبي يل مايرجج أحدالاحتالين ( ولم ينص النبى عليهما 
ولا على واحد منهماء والظاهر أنه لا تساوي بينهما ) » فإنَ النسبة بينهما نسبة 
الكل إلى الأجزاء والجع إلى أفراده . 





في نيا 





( ولذلك طلب خالد بن سنان الإبلاغ ؛حتى يصح له مقام 
الججع بين الأمرين » فيحصّل' على الأجرين ) . 





سس فوص الحم شرع صائو الدين 
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[ تسمية الفض وبيان خصوصيات الفرد ] 

اعام إنَ الفرد هوالعدد الجامع بين الواحد والكثير » فأحديّته أحديّة جمع 
من تلك الكثرة المنطوي عليها ذلك العدد ‏ انطواء منبئاعن التفصيل والتمييز» 
فإنَ الزوج منه وإن كان له الجمعيّة المذكورة » ولكن الغالب فيه حكم الوحدة 
الوجوديّة والإجمال ؛ والفرد منه هو الغالب فيه . الظاهر عليه حكم الكثرة 
العلنية والقصيل ادق 


فإنّك قد عرفت في المقدّمة أنَ العدد هو الكاشف عن الحقائق بصورها 
الظاهرة سمعا وبصرا » كشفا ختميًا منبئا عن التفصيل كنهه ؛ وهو المعبّر عنه 
بإراءة الأشياء كما هى - على ما هو مؤدى دعائه في قوله' : « أرنا الأشياء كا 


)١‏ لم أعثر على الحديث في الجوامع الروائية رح كثرة الاستشهاد به في كتب العرفاء مثل : كشف 
المحجوب : !59 . مرصاد العياد : 5١9‏ . مشرب الارواح : “الا ولا5١‏ . وغيرها . 
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الفهن ا متمدي 
هي » - فالفرد الذي له الوحدة الحقيقيّة الجامعة والأحديّة الذاتتّة الكاشفة 
هو الصالح لأن يوصف ويتبيّن به الحكمة التى في الكامة الختميّة امحمديّة . على 
ما يلوّحك على ذلك ما نتست عليه عند الكلام على فهرست الكتاب ونضد 


[ وجه اختصاص الحكئة الفردية بالخاتم نتف ] 

وأيضا الفرد في أصل اللغة هوالذي لا يختلط به غيره » فهو أخض من 
الواحد , فإنه الواحد الخاصض الذي له الإحاطة الكلية » بحيث لا بمكن أن 
يختلط به ما هو غيره من أحديّة جمعيّته الذاتيّة ٠‏ فالحكمة التى تتصف بالفرديّة 
هوالذي لأكل الموجودات ؛ و إليه أشار بقوله : ْ 

( إنماكانت حكمته فرديّة لأنّه أكل موجود في هذا النوع الإنساني ) الذي 
هوأكمل الأنواع , فإنَ الكئال بحسب الجعيّة الأسمائية » فكلّ ما هوأجمع آثارا 
وأحكاما للأسماء فهوأقرب إلى الذات وأكل ؛ وبيِنٌ أنَ الجعيّة التي في الإنسان 
ليش القيره مع الأنواع'وكذلكشخص الخام مده ٠‏ فإن تسبته إلى غيره' من 
الأشخاص كنسبة نوعه إلى الأنواع ٠‏ كا عرفت تحقيقه في المقدّمة . فهو لججعيته 
الكالتّة أكمل الموجودات وأقربها نسبة إلى الذات . 

ولهذا بدء به الأمروختم ) فإنّك قد عرفت في غير موضع من هذا 
الكتاب أنّ الآخر لابد وأن يكون عين الأول بالذات ؛ و وجه تحقيقه هاهنا 
وتطبيقه على ما نحن فيه » أنَ الخاتم بحقيقته التي هي البرزخ الجامع بين الواحد 
والأحد ‏ يظهر به سائرالموجودات بخصائصها وتعيّناتها » وكأنك قد اطّلعت 
على ذلك مرارا ؛ وبين أن النبي إنما هو مظهر للأشياء بخصوصيّاتها وأحكاما . 
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[ خاتم وآدم ] 

( فكان ) الخاتم ( نبيّا ) مظهرا للأشياء على ما هي عليه . آتيا بجوامع 
مسمياتها .( وآدم ) حينئذ في تفرقة الأسماء » ماتم مزاجه الجمهٍ بعدٌ . بل إنما 
ظهرت منه نسبة ( بين الماء ) الذي هوصورة معلوميّته في حضرة العام » الذي 
عبّر عن ظاهره بالإمكان ؛ ( والطين ) الذي هوصورة عنصريّته الأصليّة » و 
قابليته الذاتيّة ‏ التي صورتها الوجود المعتّر عن ظاهره بالوجوب . 


فآدم بين قاب قوسي الوجوب والإمكان ؛ وخاتم بنقطة النطق الإنبائي 
أقرب وأدنى من أن يسع فيه الّايز والتقابل » وبذلك القرب تمكّن أن يكون في 
كنه البطون منبئا عن غاية الظهور والإظهار . 

هذا بأحد الاعتبارين منه . فأما بالآخر منها فيكون فيه كاشفا عن تمام 
الشعور والإشعار . 

والأول مقتضى خصوص النبوّة والثافى خصوص الولاية ؛ ومن ثمَةَ قيل : 
إن خاتم الولاية يقول : « كنتُ وليّا وآدم بين الماء والطين »- كما صرّح به 
صاحب المحبوب - وفي لفظ المصنف إشعار بهذا التفصيل , حيث أورد الخاتم 
بإطلاقه . 

( ثم ) إذا استعدت الطينة العنصريّة الآدميّة بكمال الامتزاج الوحداني 
الاعتدالي لأن يظهر فيها تلك الحقيقة » ظبرت بها 8 ) كان بنشأته العنصرية 
خاتم النبتين ) ؛ فالنبوّة له في الطرفين . أولا وآخرا ٠‏ وما بيهما مما ينطوي 
تحت برزخيّة الجامعة من الحقائق الأسائيّة الدالة هو آدم » الذي هو مصدر 


الفهن ا متري 


أمها - فلا تغفل عن التلويج' . 





وتيت مراتي بتعاريه تحني اطنيطة وا لالناراج "٠‏ إن سباع اين الجاعارة 
النبوّة في زمانه » كما ورد في القرآن : ا وَكَذَلِكَ جُعَلَْاكُم أمّه مه وَسَطَا لِتَكُونُوا 
- ع ا وَيكُونَ ازيل 0 0 4 مم ؛ 0 أن صورة 
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. [ الثلاثة أول الأفراد ] 

ثم أفصح عن بيان اختصاص الفرديّة بالكامة امحمديّة وانّصاف حكمتها 
بها تصريحا بما هوالمقصود هاهنا من هذه المقدّمات بقوله : 

( وأول الأفراد الثلاثة ) . فللثلاثة البدء في الأكليّة المترتّبة على الفرديّة بما 
عرفت آنفا اا لما حنم قاى وليه اا وزتولة :1 وز عل طم 
الألية من الأفراد فإنّه عنها ) . و ذلك لأنّ الثلاثة " إذا دارت على نفسها 


. آدم » بأوله وآخره هوآم الأم ؛ وأم مصدر الأم ومولدهم أيضا + نوري‎ « )١ 

)١‏ محمد الميم الأول هو المبدثية ؛ والثاني هو الآخرية ؛ والحاء الواسط هو ما بينهما المسمى 
بآدم الأرض ٠‏ والدال هو دلالته ل#فلع وكونه دليلا ظاهرا وباطنا . نبوة ؛ وولاية « ميم » اول 
با « حا » نود ونه [نسعة وتسعون] اسم ٠‏ و[ال]حا و [ال]ميم [الإثاني أيضا تسعة وتسعون , 
فالأول نبوة والثاني ولاية . من أحصاها دخل الجنة . حم اسم عهد تفلك ؛ وميم ودال زايدين 
مد نوره وبسطه وانبساطه على هياكل أعيان الأشياء - نوري . 

فهو الأول والآخر وما بينهما - أي الظاهر والباطن ‏ فهو الكل في الكل . كيف لا ؛ وهو 

خليفة اله المطلق كا قال تعالى : 9 وَ عَم آَمَ الأنتاء كنا © [كا/اس] - نوري . 

؟) مادة اسمه فيلك ثلاثة أحرف (*)؛ وتكرر حرف الميم للإشارة إلى كون النهاية عين البداية كا مرّ 
غير مرّة ٠‏ فهو بحقيقته الأصلية الحد المطلق . والحمد المطلق هو ظهور الجال المطلق و إظهار 
مطلق الجال والكئال المطلق , فهو تلع بحقيقته الحمد وا نحمود . فن هاهنا صار صاحب © 


#اجججج ب د كي يسع قرول نار كرو لذن 
صارت تسعة ؛ وه منتهى الأفراد » وحصولها إنما هي عنها عند دورائها بنفسها 
على نفسها . و هي منطوية على ما دونه من الأفراد ( فظهر أنّ ) الثلاثة بين 
الأفراد والأعداد لها الأكلتة الختميّة باستجماعبا تيوق يدم الكزة التفصيلتّة 
و ختمها ؛ و بيِنٌ أنَّ هذه الأكمليّة للثلاثة إنما هى من وصف أوليتها المستتبعة 
للآخريّة » ولذلك أشاراليه في عبارته حيث قال 5 ومازاد على هذه الأولتة » 
عام أنَ الثلاثة -من الأفراد والأعداد الدالّة على الحقائق بخصائصها - هوأوضم 
دليل على الواحد الحقيقي ‏ الذي هو الاول والاخر . 


[ كان الخاتم لتيل أول دليل على ربّه ] 
لكان > قالة العبلاة والتدلام © ارلا حاقل لز «الدا روه 
عدوي امن الكلنة كينا 


وأما بيان أنه يك أدل دليل على ربه :( فإنّه أوتي ) جوامع الكم , المعربة 
عن الإجمال والتفصيل . الكاشفة عن التنزيه في عين التشبيه ؛ ولذلك تراه قد 
أعرب عن أحديّة الجمع في عين التفرقة التي من أفعاله وأقواله » وأظهر كنه 
بواطن الكل في ظواهرالكام » وهو المشار إليه بقوله : 


) جوامع الكم التى هى مسمّيات أساء آدم ( فإنّه إغاظبر بصورالكام عند 





المقام الحمود . فهو الحدلله تعالى . وا حمود لسائرالأشياء كلها . كيف لا وهو لزاه خليفة الله 
في جميع أسائه تعالى ؛ فنزلة سائرالأشياء بحقائتها ورقائقها من مقامه ا محمود منزلة الخليفة » فهو 
المحمود المعبود خلافة“والته جل وعلا هو هما إصالة ؛ فلا حمود ولا معبود سوى الله وحده ؛ 
وحده لاشريك له ولا شبيه ولا نظير له فافهم فهم نور ١‏ لا وهم وهم وزور - نوري ٠‏ 

(*) كامة الثلاث من اسمه اشعالها على ستة نقاط ؛ واللام الراجع إلى الثلائة يشير إلى التسعة 
الواسعة الني هي روح كمة آدم ‏ فافهم ‏ نوري . 
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تعليم الأسماء التي لما ظاهرا ء وخاتم نما ظهر بحقائقها وخصوصيّاتها الكماليّة التي 
لسائرالأنواع والأشخاص » ظهورا و إظهارا » شعورا وإشعارا » فهو الآ بجوامع 
خصوصيّات الكم بالإنباء عن خصوصيات مراتب الكثل منها . وذلك هو 
المشار إليه عسميات أشاء آدم. أي الأسباء الذي تفرّد آدم بتعليمها ؛ فالكلم 
هاهنا على عرفه المعروف من مطلع الكتاب . 

ثم إنَ جامعيّة الكلم على ما ظهر إِنما يتم باحتياز الأسماء ومسقياتها . و 
الجعيّة الني هي عبارة عن خصوصيّة كل منها بمستاه. ومن هاهنا قال :( فأشبه 
الدليل ) أيضا ( في تثليئه ) الذي له في النشأة البدثية و المختميّة و البرزخية 
الآدمتّة ٠‏ كما ولت عليه . 


ثم يمكن أن يقال هاهنا : « إذا كان وَل جامعا بين بدء الوجود وختم 
الإظهار ومابينهما من الجعيّة الآدميّة . فأين المدلول الذي هو دليل عليه » ؟ 
أشار إلى دفعه بلسان الإجمال قائلا [الف/:5] : 


( والدليل دليل لنفسه ) لا مجال للتفرقة والتفصيل ٠‏ النافيين للجمع و 
الإجمال عند الفحص عما عليه الحقيقة الختميّة » كما عرفت تحقيقه مرارا . 


ثم هاهنا تلويحا حكميًا ؛ وهو أنَ أحديّة الجع التى هى خصوصيّة الكمال 
الختمي - كما عرفت - تقتضي التثليث لذاتها » وذلك لأنَ الجع إنما يتحقق 


بالإثنين . وأحديّته هو الغالث الذي يثلئه . 


ومن هاهنا ترى « الختم » هو صورة « الجيم » بعينه . غيرأنه ظهرفيه ما 
عن في اجيم من النقط اللاث التي هي صصورة أحدية الجع - فلا تغفل . 


ليل 





فسوس الام سرع ماش الرين 


[ ظهور التثليث في الكلام النبوي ] 

( ولما كانت حقيقته تعطى الفرديّة الأولى بما هو مئآّث النشء » لذلك 
قال : في احيّة التي هي أصل الوجود : ثلاث '») فعتر 
عن ذلك الأصل ( با فيه التثليث ) الذي فيه كال التفصيل وختمه ؛ وهو 
لفظ « حتب » الملوح على الثلاثة عقد 

وحيث أنّ أصل الوجود يقتضي الإجمال عبر عنه بصيغة المبنيَ للمفعول 
الذي فيه , ثم أوصلها ب« إلى » و« مِن » . الدالتين بحسب اصل الوضع على 
المبدء والغاية » الذي علهما مبنى أمر الوجود » كا لوّح إليه بقوله ': « أجد 
نفس الرحمان من جانب اليمن » . 

ثم أشار إل النشأة الجامعة وما يترتّب عليها ويشمرشجرة جمعتّتها مما ببئ عا 
عليه أمره - وهوصورة التفصيل العدديّ - بقوله : « دنيام ثلاث » . 


«حمي زاك من دا 





)١‏ روي الصدوق - قده - في الخصال (ياب الثلاثة , ١ 116/١‏ ح17؟) بلفظ : « حبّب إل من 
الدنيا النساء والطيب ٠‏ وقرة عيني في الصلاة » وفيه (ح2918) : « حبب إل من دنياك النساء 
والطيب ١‏ وجعل قرة عيني في الصلاة » . وجاء في المسند (118/17) :« حبب إلى من الدنيا 
النساء والطيب وجعل قرة عيني في الصلاة » وفيه )١86/(‏ بلفظ :« ... وجعلت قرة عيني 
في الصلاة » . وفي مستدرك الحام (كتاب النكاح ٠‏ 170/7) :« حبب إلي النساء والطيب و 
جعلت قرة عيني 5 الصلاة »© . 

والحديث مشهور يخرج في الجوامع الروائية بهذه الألفاظ ؛ وأما إضافة لفظ « ثلاث » كا 
أورده ابن عربي ؛ فقد جاء في د (سورة آل عمران//41) ٠‏ ولكن صرح امحققون أنه ونم 
ولم يرد في شيء من طرق الحديث . راجع تفصيل الكلام في تخريج الحديث والنقاش فيه في 
إتحاف السادة المتقين للزبيدي : 511/0 . 
؟) في المسند (041/5) :« ألا إن الإيمان يمان والحكمة يمانية ٠‏ وأجد نفس ربكم من قبل اليمن » . 
وي المعجم الكبير للطبراني (51/1 » ح4ه15) : « قال يله وهو مول ظهره إلى اليمن : إفٍ 
أجد نفس ربكم من قبل اليمن » . 


القن العرى ا سس سس 8188 


[ للبيّة ذكر النساء والطيب والصلاة في الحديث ] 

( ثم ) بيّن'تلك الصورة بتفصيل الأفراد بأعدادها وأحكاءها و( ذكرالنساء 
و الطيب ) الذين بهما عر عن جملة ما يحتظى به و يستلذٌ منه بحسب ظهوره 
تدس لللذة الحشية احصورة في الصور الخمسة . 

فإنَ النساء قد اشتملت على الثلاثة منها : على مدرك الامس وما يجري 
جراها وهو الذوق ٠‏ وعلى مدرك البصر ؛ والطيب يشمل على الأثنين منها . 
يعني مدرك السمع والشم ؛ وذلك لأنَ الطيب في الحقيقة عبارة عن الهواء 
الحامل لما يستلدّه الحاسّة » وهو شامل للمدركين . 

ثم إنَ هذه المستلذات الدنياويّة التي بحسب ظهور الشخص لنفسه نما 
اشترك فيه سائر الناس ؛ بل الحيوانات أيضا » وما تفرّد به الكل من أفراد 
الإنسان » كالأنبياء ومن يحذو حذوهم - من مستلذات الدنيا » هي الني لهم 
بحسب الإظهار على الأمم والتابعين من أهل نسبتهم » وبه قرّت أعينهم و 
انبسطت ذواهم وشاعت خصومام ٠‏ وذلك بوضعهم الصور والنواميس 
المختضّة بم ومواطئتهم لها ليقتدي بهم الام عند التزامهم إِيّاها ؛ ويستوثق بذلك 
رقيقة النسبة التي بها يتصرّف الكتل في أصحابهم و أممهم وح كا مق 
هدايتهم وتسليكهم مسالك الرشد والتكئيل : كالصلاة مثلا للخاتم ؛ وبين أن 
هذا النوع من الملاذ إنما يتم بجعل من الله و إلقاء قبول منه في قلوب الاامم » و 
إليه اشار بقوله : 


( وججعلت قرّة عينه في الصلاة ) - من قولهم : « قرّت عينه »: أي' سر 


سسسب فصو الحم شرع صائى الرين 
وانبسط - فإنّه بالصلاة التي هي أتم الصورالموضوعة وأكمل النواميس المنزلة » 
انبسطت خصوصية عينه وذاته . وذلك الانبساط غاية ما يستلذٌ به الإنسان 
في الدنيا » سما المبعوثين للدعوة 'والإظهار والخاتم لحم . 
من رؤس الصديقين حت الجاه » أن « يخرج » هاهنا معنى يطلع و يبرز و3 
هذا مما يؤيّد ما نحن فيه . 
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(فابتدء بذكر النساء) التي هي مولدكمال الظهور( وآخر الصلاة ) التي هي 
منتهى أمرالإظهار ( وذلك لأن المرأة جزء من الرجل في أصل ظبور عينها ) . 


[ من عرف نفسه عرف رتّه ] 

( ومعرفة الإنسان بنفسه مقدّمة على معرفته بربّه ؛ فإنَ معرفة ربّه نتيجة 
عن معرفته بنفسه ) ومعرفة الإنسان بنفسه هي الدليل على معرفته بريّه » فإنَ 
نفس الإنسان لاشتالها على أول الأشكال- الذي هو أبينها و أجمعها لوجوه 
المتقابلات والمتناقضات - هي التى يصح أن يستنتج منه المعرفة التاقة المنطوية 
على مقدّمتى التنزيه والتشبيه . ( لذلك قال - عليه الصلاة والسلام -:« مَن 
عرف نفسه فقد عرف ريّه ») . 

( فإن شئت قلت نع المعرفة في هذا الخبر والعجز عن الوصول ٠‏ فإنّه 
سائغ فيه ) وهي المقدمة الكاشفة عن طرف التنزيه »( و إن شئت قلت بثبوت 
المعرفة ) وه المقدّمة الكاشفة عن التشبيه ؛ و بهاتين المقدّمتين تتم المعرفة 
بطرفيها و بهما يعام الإطلاق بحقيقته والوحدة الذاتيّة بصرافتها . 


5) د : الدعوة . )١‏ مضى في ص 8051 . ؟) مضى في ص 159 . 











القن ال ع ا ا ا يفك 447 
( فالأول أن تعرف أنَ نفسك لا تعرفها» فلا تعرف ربّك ) ٠‏ وهو مشرع 
العقل وموطن إدراكه ‏ وقد قيل فيه : « العجز عن درك الإدراك إدراك » . 


( والثاني أن تعرفها » فتعرف ربّك ) وهو مشهد الذوق وموطن تحقّقه - 
كما عرفت بيان ذلك سابقا . 


[ كان عد ننفنة أوضم دليل على ربّه ] 

ثم إذ قد عرفت أن معرفة الإنسان مطلقا دليل على معرفة الرت ؛ وقد 
عرفت أنّ حقيقة مد هي أقرب الحقائق إلى الحق , وأكملها حيطة , وأنمها إنباء 
وإظهارا » ولذلك تراه عند الظهور بالتعيّن الشخصى ا محمدي . آتيا بالكلام 
الكامل والعرتٍ المعرب ؛ ( فكان عد أوضم دليل على ربّه ) لقربه إليه ؛ و بيَنْ 
أنَ الدلي لكاما كان أقرب إلى المدلول كان أبين وأوضم . 

ووجه قربه منه إنّه كأنتك قد اطلعت - فا بيّناالك سالفا - أنَ العالم 
عجموعه مشتمل على ضربين من الأجزاء: أحدهما تعيّنات فرقيّة كونية يجمعها 
آدم جمعا عينيَا » والآخر أعيان جمعيّة وجوديّة يجمعها الخاتم جمعا شهوديا ؛ 
فالخاتم له أحديّة بين التعيّنات الفرقيّة والأعيان الوجوديّة من حيئيّتي آدميته 
وخاتميته » ولاجمعيّة فوق هذه الكليّة الإحاطيّة . فله الكمال الأحديّ , الذي 
ليس كثله شيء . ومن هاهنا يتح الدليل عين المدلول ١‏ كما أشار إليه . 


إذا عرفت هذا فاعلم إنَ لكل جزء من العالم - كونيّا كان أو وجوديًا - 
رقيقة ارتباطيّة إلى أصله » ( فإنَ كل جزء من العالم دليل على أصله الذي هو 
ربّه ) ونتفاوت الأجزاء في دلالته على ذلك الأصل بحسب الحيطة والجعيّة . 


( فافهم ) ؛ فقد نيت على ما به يُفهم . فلا نعيده . 








447 فصو الحأ ترم مائن الدين 





[ شوق الرت إلى مربوبه ] 

وإذ قد عرفت وجه كلية يد بالنسبة إلى باقي أجزاء العالم ( فإنما حبّب إليه 
النساء لحن إليين لأنّه من باب حنين الكل إلى جزئه )؛ و بِينٌ أنَ حك الخاتم 
كن يشمل' أحكام سائر المراتب ٠‏ ها قوانين كلية و أصول را“عخة تنطبق على 
سائر الجزئيات والفروع ؛ ( فأبان بذلك ) البيان ( عن الأمر في نفسه من 
جانب الحق ) بالنسبة إلى العبد ( فى قوله في هذه النشأة الإنسانية العنصريّة : 
« وَنَفَخْتُ فيه مِن رُوحى 4) ]4/1٠0[‏ فإنه معرب عن الارتباط المذكور بين 

( ثم وصف نفسه بشدّة الشوق إلى لقائه ؛ فقال لامشتاقين ) الذين من 
جملتهم داود » مخاطبا إيَاه في بساط قربه وحريم '"مباسطته :(« يا داود إفى أشدّ 
شوقا إلهم » - يعني لامشتاقين إليه ) . 


[ الشوق واللقاء ] 

ثم إنَ الشوق في عرف أهله ما يكون للمحت في غيبة انمحبوب .كما قيل" : 
« الشوق يسكن باللقاء » والاشتياق يزيد » . 

فنى الكلام هاهنا نوع تدافع حيث أنه قال من جهة المقرّبين المشتاقين 


. د :يشتمل‎ )١ 
ظهور تو بمنست ووجود من ازتوا * فلست تظهر لولاى ؛ لم أكن لولاك‎ (1 
برتو معشوق اكر افتاد برعاشق جه شد * ها به اومحتاج بوديم اوبه ما مشتاق بود‎ 
. عاشقيت حضرت حق تقدم دارد برمعشوقيتش .كيف لا وقد قال تعالى : #يحبهم ويحبونه»‎ 
تاكه ازجانب معشوق نباشد كششى * كوشش عاشق بيجاره به جائى نرسد  + نوري‎ 


*) م أعثر على القائل ؛ ويحتمل كونه بيت شعر . 
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الفهن التمدي 


الذين من جملتهم داود : « إفي أشدّ شوقا إلهم » ؛ ولذلك قال : ( وهو لقاء 
خاض ) دفعا لما يتوهم من التدافع' » وهو اللقاء الخالص عن شوائب الكجب 
المحفوفة بها هذه النشأة العنصريّة الإنسانية » ( فإنّه قال في حديث الدجال"': 


« إنَ أحدكم لن يرى ربّه حتّي يموت ») و يتحقّق بالجعيّة الكمالتّة » خالصة 


( فلاب من الشوق لمن هذه صفته ) وهو أن يكون مع كمال القرب 
منحجبا غير حظوظ عن المشاهدة » كما قيل؛: 
وأبرح مايكون الشوقٌ يوما * إذا دنت الخيامٌ من الخيام 
فاللقاء الحاصل له بعد الموت ؛ له صفة خاصة من الجعيّة الكماليّة التي 
تنبع رفع الحجاب من كال العرة والاستغتاء مع البذل والعطاء » فإنَ الحجاب 
مقتضى العزة * ؛ 


]١1/٠6[# لعله أراد من مورث التدافع الجع بين فحوى قوله تعالى : © نَمَخْتُ فيه مِنْ رُوحى‎ )١ 
حيث يخبر عن وقوع اللقاء وبين قوله : « لله أشد شوقاً إلهم » . والشوق في غيبة النحبوب ؛ و‎ 
رفع التدافع المتوهم هوكون متعلق الشوق - الغير امجامع للشوق - اللقاء الخالص عن الشوائب‎ 
العنصرية ؛ والحجب الشواغل البشرية الدنياوية » وأما اللقاء الواقع بفحوى كريمة : و نَفَخْتُ‎ 
. فيه مِنْ رُوجى #[19/10] فهو اللقاء المشوب ؛ لااللقاء الخالص المطلوب  نوري‎ 

؟) مسلم : كتاب الفتن ح 0 ء باب (19) ذكر ابن صياد , 1980/4 . الترمذي : 608/4 2١‏ 

كتاب الفتن . باب 5 ماجاء في علامة الدجال . ح 5199 . 

0( د له. 

غ) استشهد بالبيت القشيري (الرسالة القشيرية : باب الشوق : 531) ولم يسم القائل . 

) إن الجلال يقتضي الاحتجاب والاستتار » و إن الجال يقتضي الشهرة ة والاشتهار . و أما الكمال 

فهو الججع بين مقتضى الجلال والجمال . فهو سبحانه عال في دنوه ؛ دان في علوه ؛ باطن في 
عين ظهوره » ظاهر في عين بطونه . فيامن خنى في فرط ظبوره واحتجب بشعاع نوره - نوري ٠‏ 

ولكن في المقام بعد كلام لبعد إسناد الاحتجاب إليه تعالى » إذ الشواغل البشرية تحجب نفس 

العبد عن شهود الرب لاغير ؛ فاعلم - يا طالب الحقيقة إن كنت صاحب بصيرة نافذة - © 


51 
كا أنَ رفعها مقتضى البذل والقبول , كا قيل': 
لبس الى لا متجَمّلات * ولكن كي يصّنَ به الجالا 

وتلك الخصوصيّة المرغوبة إليها إنما نشأت من هذه النشأة الحجابتة ؛ لا 
من الموت ٠‏ فإنَ رفع الحجاب عدميّ . والأثر نما هو لما يتبعه من المشاهدة . 
فمبدء تلك النصوصيّة الكئالّة التى في اللقاء بعد الموت من هذه النشأة أيضا 
- لا من الموت - كما قيل : 

فراق ؛ ولكن فيه قد جمع الشئل * ومجرٌ . ولكن منه يكتسب الوصل 


قصوص الام شرع صاش الدين 





[ شوق الحقّ تعالى لما ذا ؟ ] 

( فشوق الحقّ لهؤلاء المقربين ) في الدنيا المنحجبين عنه بسائر الحجب 
مطلقا ؛ وبهذه الجعيّة والإطلاق استحصل القرب , ولذلك سمي هذه النشأة 
الججعيّة بالدنيا '. والقٌرب أيضا من الحجب ٠‏ كما قيل : 





“5 إن الروح المضاف إلى حضرة الرب الأعلى . لماكان خليفته تعالى في هذه النشأة الأرضية . كا 
قال :لا يَا ذَاوْدُ إِنَا جْعْلَْاكَ خَلِيقَة فى الأزض 7/78[4] وكان الخليفة قائما مقام المستخلف ,سم 
واستقام اسناد احتجابه بالشواغل إلى مستخلفه المنزه المقدس المتعاللي عن الاحتجاب وأمثاله ؛ 
فإنه تعالى عال في دنوه ودان في علوهظ ألاِثُّم فى مِرْيَمَ مِن لِقَاءِ رتم ألا إنّهُ كل شَئء مجِيطٌ » 
[54/41] ء و الإحاطة الوجودية يلزمها الججع بين الأطراف المتقابلة و الأضداد المتباعدة » لأنه 
سبحانه حيط بغير محخاط ١‏ فلا ضد له ولا ند - نوري . 


: البيت لامتنبي من قصيدة أولها‎ )١ 
بقائي شاء ليس هم ارتحالا * وحسن الصبر زموا لا الجالا‎ 
: ولنعم ما قيل فيه‎ ٠ إذ الدنيا من الدنو بمعنى القرب‎ )” 
حجاب روى توهم روى توست درهمه حال * نهانى از همه عالم زبسكه بيدائى‎ 
. كيف لا ! وقد قال عرّ من قائل : 8 أيْنَا تولوا َم وَجْدُ الله 4 [010/1] - نوري‎ 
أكفتم بكام وصلت خواهم رسيد روزى * كفتا كه نيك بنككر شايد رسيده باشى مه‎ 


الفهن ا كبري مط بيب 22 م دوو نك عب 7 27 5113 
وفي القرب تبعيدي عن إدراك ذاته * وماللي سوى الذات النزهة مطلب 


فهذا الحجاب هوالذي منّعَ نَعَ' أهلّ هذه النشأة أن يروه ( مع كونه يراهم ) 
ام ( فيحب أن روه ».ويأق 
المقام ذلك ) ٠‏ فإنَ قبرمان الأمر إنما هو للمقام » وهو يمنع اللقاء كما عرفت . 


[ اللقاء لايمكن إلا بالموت ] 

وفيه إشارة إلى أنّ الحجاب إنماهولأهل المقام؛ يختص بهم؛ فإنَ المنخلعين 
عنه قد ماتوا عنه ؛ وبما ا نخلعوا وماتوا عنه حصل لهم اللقاء . فشوق الحق إِنما 
هولرؤيتهم له ؛ وإن كان ذلك أيضا رؤيته'.( فأشبه ) الرؤية هذه بالعام المشار 
إليه في ( قوله ) تعالى :9 وَ للدم (حَتَى تَلم) امْجَاجِدِينَ مِنم.وَ الصَّابرِينَ * 


[و/سم ) مع كونه عالما عالما ) . 





> « ألا إِنَهُ بِكُلْ شَْءٍ حيط 4» [54/4] . قال :« يا على التوحيد ظاهره في باطنه , باطنه في 
ظاهره . ظاهره موصوف لايرى ؛ باطنه موجود لايخنى . يطلب بكل مكان ولم يخل عنه مكان 
طرفة عين . حاضر غير محدود . غائب غير مفقود » وبالجلة : وجودك محجابك عن شهبوده » 

فارفع وجودك من البين . 
والحاصل أن ن الإضافة - إي إضافة الوجود إلى نفسك - وهمية لا أصل لها؛ فأسقط الإضافة 
بإسقاط الوهم وإفنائه ؛ ظ وَالَّذِينَ كَمَرُوا أَعَْالهُمْ كُسَرَابٍ بقيعة يَحْسَبُهُ الظَنآنُ مَاءٌ حم إِذا 
جَاءة 4 أي بالموت 1 يكَذْهُ سيْئًا وَوَجَدَ الله عِنْدْهُ هُ فَوَقَاُ 2 © إك/لماء وهذا هو معنى 
الرؤية بعد الموت ؛ وفيه سر ستير مستور عن غير أهله . سيا عن الأشعريه ومن يحذو حذوهم 

من الخارجين عن الطريقة المحمدية وانحجة العلوية - نوري . 


00١‏ منع. 
ا ا و ٠‏ فإغهم تجاللي جاله ؛ ومرايا جلاله 


اا سس سس فوص الحم شرع صالى الرين 

( فبويشتاقلحذه الصفة الخاصة التى لاوجود لما إلآ عند الموت )- إراديا 
كان أو طبيعيًا - أو جامعا بيهما ؛ فالح الذي لم يتحقّق به لم يكن له نصيب 
من هذا الشوق ٠‏ و المتحقّق بقدر ما تحقّق به يحصل له السهم منه ؛ فأهل 
حجاب الدنيا قاصرون في الشوق . 


( فنبل') الحق ( بها ) - أي ببذه الخاصيّة -( شوقهم إليه )؛ أي فضل 
على شوثهم بهذه الصفة . من قولهم :« نبل »- بالضم -« ينل »: إذا فضل 
وكبر ؛ وهو إشارة إلى مؤدّى قوله :« أشد شوقا »؛ فعام إِنَ الأحياء - في أي 
مرتبة كانوا - قاصرين' في الشوق . 

( ما قال تعالى فى حديث التردّد - وهو من هذا الباب -":« ماتردّدت 
في شىء أنا فاعله . تردّدي في قبض عبدي المؤمن ؛ يُكره الموت و أنا أكره 
مساءته » ولابد له من لقانى 14 فبشره ) بماهوغاية الموت من اللقاء ) وما قال 
له :« ولابد من الموت » ٠‏ لثلا يغمّه بذكر الموت ) على ما هو مقتضى مقام 


0( كذا في هذا الشرح . ولكن جاء في سائر الشروح وعفيفي : « فيبل بها »؛ وقال القيصري في 
شرحه (ص175) : « أي يسكن بماء الوصال وارتفاع الحجب نارشوقهم إليه » . 

7 قاصرون‎ 23 (١ 

4 الحديث متفق عليه » رواه العامة والخاصة مع اختلافات يسيرة لفظية ؛ راجع الكافي : كتاب 
الإيمان والكفر » باب من آذي المسلمين واحتقرهم : 501/1 . حلا و8 و504/5 . ح ١١‏ . 
التوحيد :1 باب أن أنه لايفعل بعباده إلا الاصلح لهم 5 1 . علل الشرائع 07 الباب 
4 . علة خلق الخلق واختلاف أحوالهم 11/١:‏ , ح7 . ا نحاسن كتاب الصفوة والتور » باب 
الانفراد : ,170-109/١‏ حذة. وكتاب مصابيح الظم . باب امحبويات : ؟ مط!59؟ 2 ج145 . 
البحار : 185/6 ج25 172/1 55 . 37-70/371 ل سا و55 . 14/01 جهدة . 
لكين 4ل ميف كنا . فلا/رققت جكها . كلم /؟ا 00 

البخاري : الرقاق : باب التواضع عملا/ا؟ . المسند : 507/7 . حلية الأولياء : ١/ه‏ . 

المعجم الكبير : 115/15 ج1919 . الأساء والصفات : باب ماجاء في التردد : 591/7 . 


الفهن ا متمدي الح اس اا و ا ا 0 ل 
الشوق ؛( ولماكان لا يلقى الحقّ إلا بعد الموت »كا قال عليه الصلاة والسلام ': 
« إن أحدك لايرى ربّه حتى يموت » لذلك قال تعالى « ولابت له من لقانى »؛ 
فاشتياق الحق لوجود هذه النسبة ) الجمعيّة التي هي غاية هذه النشأة الكناليّة و 





[ انحبوب وانحت هوالحق ] 

ثم ليعام إنَ الحقّ في لسان الظاهر هو ا نحبوب ؛ على ما دل عليه هذا 
المساق . و إن كان نسبة امحتية وانحبوبيّة إليه على السواء »كما هو مؤْدى قوله 
تعالى : طيحم وَ يحِبُونَهُ © [ه/4ه] + ولكن إذا تكامت بلسان الكثرة العبديّة » 
وهو بعد استكمال العبد وجودا ؛ و شرح في طن مسالكه شهودا » فالحق هو 
انحبوب , ليس إلآ . على ما أشار إليه «احْحُِونَهُ © . 

وإذا تكامت بلسان الوحدة الحقيقيّة ‏ متوجهة في قوس تنزلها الوجودي 
إلى استكمال العبد . هو انحتٍ , على ما أومى إليه ظحِيّهُمْ 4 ؛ ولذلك تراه إذ 
قد افصح عمًا عبّر عنه اللسان الاول بصورة الحديث القدسي ؛ اشار إلى ما 
نطق به اللسان الثاني بصورة النظم الكونّ . جمعا بين اللسانين و إفصاحا عن 
مؤداهما . فلا تغفل ؛ وهو قوله : 

(يحنَ الحبيث إلى رؤيتى * وإفي إليه أشدّ حنينا ) 

كا أنَ في اللسان الأول كان الحبيب أشدَّ شوقا . ف «القاف » هذا قاف 

«القدس » ظاهرا من شين « شعوره » الذي هو من شعائر شاكلته اا 


. 5417 مضى في ص‎ )١ 


سس قحو الحم شرج صاش الدين 


نون « الحنين » نون « الكون » ظاهرا من حاء « الحيطة »© و « الحواية » و 
« الحيازة » . 


( فتفهوا النفوس ) أي تخفق . من « هنا الطير » : إذا خفق للطيران . 
( ويأبى القضاء * ويشكوالأنين ) 

حيث قال أولا :« و إن أشد شوقا إلهم 2٠»‏ ( وأشكوالأنينا) 

حيث قال :« و إن إليه أسدّ حنينا » <٠‏ وفي التعبير عن المشتكى عنه 
بالأنين تلويح إلى مبدء تلك الشكاية . يعني الإنتتين الفارقتين . 

[ لا كان الروح من الحقٌ فا اشتاق إلآ لنفسه ] 

فن هذه الحكئة ظهر وجه تسمية عل يي حبيبا . وأصل ذلك من قوله : 
« تَفَخْتُ في مِنْ رُوجى 4 [1/10] وستطلع منه على وجه شفاعته أيضا . 


( فاتا أبان أنّه نفخ فيه من روحه , فما اشتاق إلا لنفسه) فإنَ الروح من' 
كلّ شيء هو نفس ذلك الشيء و عينه ٠‏ ( ألا تراه خلقّه على صورته ) ؛ فإنَ 
الروح من الشيء 2 هوالذي يستجلب صورته الخاصّة به 3 كما تراه عند ظهور 
واحد منه على التفصيل ما يتصوّر به من الصورة الخاصّة به في الحشس . 


وهذا الأصل يقتضى أنَ الإنسان على صورة الله ( لأنه من روحه ) . 


ثم إن النفخ - الذي عر به في الكلام المنزل المندمي عن إفاضة الروح . 








الفقرة الى مح 77 12777 8 
ونسبة تقومه الأجساد و إخراجها ' عن مكامن القوّة - نسبتان : له نسبة إلى 
المنفوخ فيه ونسبة إلى النالغ به ؛ قد أشار إلهما مفصلا : 

أما النسبة الأولى فبي المشار إليها بقوله [الف/55"] :( ولما كانت نشأته من 
هذه الأركان الأربعة ) العنصريّة المتقوّمة بباسائر الأمزجة من المواليد المشكلة 
في كل مزاج بصورته ؛ ( المسماة ) عند تقومها المزاج الإنساني ( في جسده 
« أخلاطا ») فإنَ الأركان الأربعة ما لم يظهر بصور الرطوبات الكيموسيّه' 
ذوات الطبائع المتقابلة القابلة للتشكّل بالأشكال المتخالفة والصور المتبائنة »لم 
يتحصّل منه جسد ذواعتدال حيواني » فضلا عن الإنسان . 

ثم إنَ من هذه الرطوبات ما غلب عليه الخفيفان » ومنه ما غلب عليه 
الخفيف المطلق فلذلك ( حدث ) منه ( عن نفخه اشتعال بم في جسده من 
الرطوبة )؛ لماتقرّر في القوانين الطبيعيّة “وأصوها أن الخفيف المطلق إذا أمذه 
الرطوية الدقة ب التي غلب فهاحك الخفيف المضاف - اشتعل بقوّة المناسبة 
عند النفخ الموجب للاختلاط والا متزاج ؛ فظهرت تلك الرطوبة بصورة النار 
المشتعلة . 


( فكان روح الإنسان نارا من أجل نشأته ) أي من حيث روحه 
الحيوانَ . الذي هوصورة جمعيّة الظهور والإظهار ؛( ولهذا ماكام الله موسى إلا 
في صورة النار ). فإنَ الكلام هو صورة خصوصيّة الإنسان وكاله الخاض به في 


)١‏ كتبت تحت كمة إفاضة :اف » ء. وتحت النسبة :« ن » . وتحت إخراجبها :« خ » ؛ إشارة 
إلى كامة « تفخ » : 

؟) د : الكيموسة . 

*”) في النسختين : « الطبيعة » . والتصحيح قياسي . 





سسسب فوس الحم شرم صالق الدي 
تلك الصورة » وغايته' المطلوبة منه .( و ) لذلك ( جعل حاجته فيها ) عند 
التكلم بها . 

فعام إنَ نشأته الجعيّة هذه نشأة عنصريّة جممانيّة ؛ لا طبيعيّة روحانتة , 
كاهو نشأة الملائكة ( فلوكانت نشأته طبيعيّة لكان روحه نورا ) لا نارا مشتعلة 
من رطوبات الأخلاط الجسمانتّة . 


هذا بالقياس إلى المنفوخ فيها من النسبة الججعيّة والجهة الاشتراكية . 


[ نفخ الروح من نفس الرحمان ] 

وأمَا بالقياس إلى النالخخ : فقد أشار إليها بقوله : 

( وكتى عنه بالنفخ ؛ يشير إلى أنّه من نفّس الرحمان ) , و النفخ حقيقة 
إنما هو النمّس الخارج من الإنسان نحو مادّة » و هو البخارالدخاني الذي 
أخرجه القلب بحركته الانقباضيّة » ليتروح بجذب الهواء الصافي عند حركته 
الانبساطيّة . 





وذلك لأنَ الهواء مهما لبث في القلب تسخن من نار الحرارة الغريزيّة » 
فتدخن لطيفه » فينقبض القلب بإعصار أجزائه إخراجا له » ثم ينبسط لأن 
يبجذب به الهواء البارد » تعديلا لمزاج القلب » وبِيّنٌ انَ النفخ بهذا المعنى إنما 
يطلق على النفس الرحمانىي بضرب من الشبه وا نجاز . و لذلك قال : « وكتق 
عنه » في بيان هذه النسبة . 





. د:غاية‎ )١ 


الفهن ا لمي ١ه‏ 

أمَا بيان ذلك الشبه ( فإنّْه بهذا النقّس - الذي هوالنفخة - ظبر عينه ) 
التي هي الكامة الجامعة الوجوديّة » كنا أنَ بذلك النقّس الإنسافّ ظبر عيون 
الكامات الكاملة الإظباريّة . 


ثم إنّه من مؤدّى هذا الوجه يلزم أن يكون نشأته هذه - نوريّة - لا ناريّة 
- فلذلك استدركه بأنَ هذه الجهة باعتباره إلى الناخح ؛ والنشأة هى الخاصلة له 
باعتبار استعداد المنفوخ فيه على ما لايخفى . 


( وباستعداد المنفوخ فيه كان الإشتعال نارا لانوراء فبطن نفس 
الحق ) الذي هو جبة نسبة النفخ إلى النالحخ ( فيا كان به الإنسان إنسانا ) من 
الجهة التي هي أصل قابليته واستعداده » وهو جهة نسبة النفخ إلى المنفوخ فيه . 


[ سبب محبّة الرجل لامرأة ] 

( ثم#اشتق له شخصا )؛ هذا إفصاح عا هوالمقصود من هذه المقدّمات . 
وهوسبب تحتب الخاتم للنساء أولا ؛ و ذلك إنّه إذ قد بطن نفس الحق في 
الإنسان - بما هو إنسان - وقد عرفت أن الغاية من هذه الحركة الإيجاديّة إنما 
هي الظهور والإظهار » اشتقّ للإنسان من جبة ظهوره تحصيلا للغاية المطلوية 
شخصا ( على صورته ) يظهر به نفسه - ظهورالشيء في المرآة - ولذلك ( ستاه 
ف" أمرأة » فظهرت يصورته ٠‏ فحن إلا نين الثقء إلى نفنينه ٠‏ وخشحة إليه 
حنين الشىء إلى وطنه )؛ واتصل رابطة النسبة من الطرفين » ودارت ؛ وهي 
كال النسبة المعتّر عنها بانحجّة ( لتب إليه النساء ) إذ كال النسبة إِنما هو بين 
الشيء وما هو بمنزلة نفسه . مما ظهر' به صورته الشخصية » وتعاكس النسبة 


ا سس فوص الحم شرع صائى الدين 
ظاهرة بصورتها الكئاليّة الدورية » ولذلك ظهرت انحبّة بيهما . 

( فإنَ الله أحت مَن خَلّقه على صورته » وأسجد له ملائكة ' النوريين ) 
“جود اتتضاع وخضوع ( على ع عِظَمٍ قدرهم ومنزلهم ) في رتبة الوجود ( وعلق 
نشأتهم الطبيعيّة ) من حيث ظهورهم في أنفسهم . 

( فن هناك وقعت المناسبة )- أي بالصورة وقعت المناسبة بين الله وآدم 
وكذلك بين آدم و زوجه -( والصورة أعظم ) الوجوه ( مناسبة . وأنمها ) 
شبها ؛( وأجلها ) قرابة .( وأكلها ) حيطةً , لما به الاتحاد والاشتراك » وذلك 
نالعو 0 الشيء مُائله في هيأته الجعيّة ومشخصاته العينيّة » ( فإتها 
زوج - أي شفّعت وجود الحق -) فالتام في تلك الصورة الخاتم لها- يقال له : 
« الشفيع ». وقد وعدناك بوجه هذه التسمية عن قريب - فهوشفع الحق ( كا 
كانت المرأةٌ شفّعت بوجودها الرجلّ فصترته زوجا ) . 


[ ظهور التثليث بين الحقّ والرجل والمرأة ؛ وظهور الحبّ بينهما ] 

( فظهرت ثلاثة ') في هذه الصورة الشفعيّة :( حقٌ ورجلٌ وامرأةٌ ) وقد 
استشعري هذا ' التثليث من عبارة تحتبه النساء ؛ ( لحن الرجلٌ إلى ريّه الذي 
هو أصله . حنين المرأة إليه . تب إليه ريّه النساء » كما أحبت الله من هو على 


صورته , فا وقع الحبُ إلآ لمن يكون' عنه ) على ما هو مقتضى أصل الحيّة ؛ 
( وقد كان ) في ( حبّه ) الأصل ( لمن يكون منه ء وهوا حق ؛ فلهذا قال : 


. عفيفى : ملائكته‎ )١ 
. ؟) د : عفينى : الثلاثة‎ 
. د : هذه‎ )* 


:) عفيفي : تكوّن (وكذا فا يلي) . 


الفين اللر ل لت 5ت 7 11 4015 


« حُتب إإن » ؛ ولم يقل : 
على صورته ) . 


« أحببثتٌ » من نفسه . لتعلّق حبه بره الذي هو 





وذلك الحت منه هوالأصل الذي ينشعب منه سائرجزئيّات الحبّة ( حتّى 
في محبته لامرأته » فإنّه أحتها بحت الله إيَاه ) حت الشخص صورته 0 
( تخلقا إِليَا ) يتفرّع على التحقيق الذاتي الذي هو محبته لربّه ؛ و هذا من 
خصائص العبارات الختميّة ودقائق إشاراته اللطيفة حيث نبّه بقوله « حتب 
ِل » على ما هو أصل انحبّة - فلا تغفل . 


[ النكاح أعظم وصلة في النشأة العنصريّة ] 

( ولما أحت الرجل المرأة طلب الوصلة » أي غاية الوصلة التى تكون فى 
احبة ) » وهو الاتحاد في الجهة الإدراكة ؛ وبين أن المدارك البشريّة أمنها بولا 
وأعمّها حيطة وموضوعا هو اللمس الذي ما اختضّ شعوره بعضو دون آخر ؛ 
وأيضا فإنّه هوالذي ظهرت به النسبة الإدراكيّة بصورتها الككاليّة الدوريّة » فإنَ 
الملموس هوالذي يصلح لأن ينعكس منه إلى اللامس صورة شعاع الامس » 
الواقع من اللامس على الماموس بعينها » حتّى يتم الصورة الإدراكيّة في دائرتها 
الكمالتة الأتحاديّة . 


وهذامن خصائص الامس . إذ المسموع لايتصل بالسامع من جبة السماع 
ولا المبصر بالبصركذلك - إلى غيرهما - فالاتحاد الإدراي المستحصل من هذا 
المنبج أتم و أكل ؛ ولذلك ترى الاستغراق الذي فيه و الاستلذاذ الذي منه , 
لايوازيه شيء من الإدراكات ٠‏ ولا يدانيه غيره من صنوف المستلذات التي في 
مرتبة الجسمانتات . 
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فموس الام شرع مائن الدين 

( فام يكن في صورة النشأة العنصريّة أعظم وصلة من النكاح ؛ ولهذا تعمّ 
الشبوة أجزاؤه كلها ) ؛ وقد عرفت أنَ الحيطة من آيات الوحدة الإطلاقيّة . 
فلذلك يترتّب عليه الاستغراق الكلى والفناء التامّ . 


[ حكئة وجوب الغسل بعد الملامسة ] 

( ولذلك أمر بالاغتسال منه » فعقت الطهارة كما عجّ الفناء فبها عند 
حصول الشهوة » فإنَ الحق غيور على عبده أن يعتقد أنه يلتذ بغيره ) » فإنَ 
الصور الاعتقاديّة - وإن كانت غير مطابقة للواقع - لها ظهور في مرتبة من 
مراتب الوجود وسلطان فيا » فرنّبٍ اعتقاد الالتذاذ بالغير - من المتناكحين' 
على تلك الشهوة الموجبة للالتذاذ المذكور- حدثا لا يتمكن العبد معه عن أداء 
العبادات والتزام التقرّبات . 


( فطهّره بالغسل ليرجع بالنظر إليه ) عند التأقل فيه وفيا يوجبه من 
تصوّر الالتذاذ بالغيرء والاستغراق فيه , والفناء ( فيمن فنى فيه ) حقيقة على 
ما عليه الأمر ؛ ( إذ لايكون إلا ذلك ) ؛ أي لايمكن أن يكون فناء العبد إلآ 
فيه ؛ فإنَ الغير لا حظ له من الوجود . 


[ شهود الرجل صورة الحقّ في المرأة ] 

فإذا عرفت أنّ الملتذَ منه بهذا المدرك وغيره من المدارك مَن هو » فأراد 
أن ينته إلى وجه تعيين الشارع بعض الحال بالحلّيّة -كالنساء وغيرها - بالحرمة 
قائلا :( فإذا شاهد الرجل الحق' في المرأة كان شهوده في منفعل ) فقط . ( و 





. د : المناكحين . ؟) د : بالحق‎ )١ 











القهن العمري  --------‏ س صب ببس 488 
إذا شاهده في نفسه من حيث ظبهور المرأة عنه » شاهّده في فاعل ) ؛ فعام إن 
الشبود في مشبد استحضر به صورة المرأة كان أكل وأجمع . ( وإذا شاهّده من 
نفسه من غير استحضار صورة ما تكوّن عنه ) -كلمرأة بالنسبة إلى الرجل - 
( كان شهوده في منفعل عن الحقّ بلا واسطة ) تكون لها منزلة الفاعليّة . 

( فشبوده للحق في المرأة أتم وأكمل ) ؛ ضرورة احتواء مشبدها طرفي 
الفعل والانفعال , اللذين قد عبّر عنهما في الحضرات الإلهية بطرفي التشبيه و 
التنزيه .( وذلك لأنّه يشاهد الحق ) في هذه انجلاة العظمى ( من حيث هو 
فاعل منفعل؛ ومن نفسه من حيث هومنفعل خاصة )؛ وقدعم من هذاوجه 
كمال الالتذاذالذي في الوصلة النكاحيّة وني سائر الازدواجات والمصاحبات 
الجسمانية الموجبة لصنوف الإدراكات وفنون اللدّات . 

( فلهذا أحب' وَل النساء, لكمال شهود الحقّ فين » إذ لا يشاهد الحق 
جردا عن الموادّ أبدا )» أي في سائرالمشاهد وا مجالي التى في الحضرات الإطلاقيّة 
والعوالم التقييديّة ؛ ( فإنَ الله بالذات غنئ عن العالمين ) . 
وكأنّك قد اطلعت على أن الغناء المطلق الذي هوالكئال الذاتي ينفي تغائر 
الثنويّة والسوائّة التى لابمكن الشهود بدونه أصلا . 

( فإذا كان الأمر من هذا الوجه ممتنعا , ولم تكن الشهادة إلآ في مادّة ) 
- و بِيَنٌ أنَ المواد متفاوتة بحسب الجعيّة والكمال . كما أن المرائي متفاوتة في 
صفاءها وضيائها »( فشهود الحق في النساء أعظم الشهود ) لاشتاله على الوجبين 


حسما عرفت آنفا ( وأكله ) لأنّها أكثر جمعيّة من سائرالمشاهد المادّية , لأنّ 


. في النسختين : حب . التصحيح من عفيفي‎ )١ 





ست قحوص الحا شرم صائن المين 
الجعيّة الكماليّ التي اختصّ بها الإنسان قد تفرّدت بها على مزيد منها ؛ حيث 
أتها أنزل أفراده ؛ وقد عرفت من قوانين التحقيق أن الأنزل أجمع وأكمل ؛ و 
لذلك ترى الشهود فيها قد انطوى على أعظم الوصلة , وهي التي الشاهد يلتذ 
فيها بجميع الأجزاء الماديّة ؛ ( وأعظم الوصلة النكاح ) المنطوي على غاية يلتذٌ 
فيها الناكح بجميع الأعضاء الجسمانتّة ؛ غيرمختض بالمشاعرالروحانيّة والبرزخيّة. 


[ اللمس أنزل المراتب الإدراكيّة وأكلها ] 

فإنّك قد عرفت أنّ اللمس أنزل المراتب الإدراكيّة وأكملها . ولذلك ترى 
مداركه غير مختصّة بعضو دون آخر » ولا بظاهرالأعضاء فقط . فله الإحاطة 
والججعيّة بحسب شمول الموضوعات والأفراد ‏ فإنّه ما من حيوان إلا وله هذه 
القوة - سواء كان تام الخلقة أو غير تاتها - 

وأيضا هوالذي بين سائر المدارك والمشاعر غير محتاج عند إدراكه إلى 
الواسطة . كالهواء والضياء في المشعرين الإ لهيّين - على ما عرفت - وكذلك 
كالحواء والرطوبة في الآخرين . 

هذا في المشاعر الحسيّة الظاهرة ؛ وأما الباطنة منها فمحتاجة أيضا إلى 
ضرب ما من الصورة - أو ما يجري محراها - بواسطتها تدرك ذلك ؛ بخلاف 
الامس . سيا في الحالة التي هي غاية النكاح ٠‏ فنك قد عرفت أن الإدراك فيها 
لظهوره بصورته الكماليّة الدوريّة يستتبع لذّة كماليّة لا يوازيها غيرها . 


[ لوجي غية اللماة ينان التق | 
هذا وجه خصوصيته بلسان الحكمة المتعارفة الظاهرة ؛ ( و ) وجه 
خصوصيّة ذلك بلسان التحقيق - الذي هو منتهى أطوار الم - ( هو ) أَنّه 


القيز للق ا و ا كرو بم ا ممكت بت اوه 


( نظيرالتوججه الإلمت على مَن خَلقه على صورته )؛ يعني الإنسان الذي هوغاية 
الحركة التوجبيّة الإيجاديّة التى بيديه قد توجّه الحق إليها ( ليخلقه' فيرى فيه 


نفسه ) . 


ووجه المناسبة بيهما هوأنَ الشاهد - هذا - أخذ مشبوده منفعلا بيديه 
مقابلا له ؛ ( فسوّاه ) تسوية قابل بها كل جزء من الفاعل زوجه من مقابله . 
فتحصل منها صورة دائرة ( وعدّله ) عند استواء ميزان التقابل بين جملة 
أعضائه وأجزائه ؛ حيث لايكون لإحدى الكفتين رجحان عند كمال التوججه 
والحركة الشوقيّة التي هي عبارة عن السهي في ذلك التعديل ٠‏ إلى أن يترتّب 
عليه غايته » ( وتفخ فيه من روحه الذي هو نفسه ) لما عرفت أن النفخ هو 
النفّس الرحماني . 

فعام إنَ النكاح له صورة جمعيّة كاليّة » ( فظاهره خلق , وباطنه حقّ ) 
وقد سلف لك هما متد من الاصول . أن الباطن هو الذي له الفعل والتأثير . 


( ولهذا وصفه بالتدبيريهذا الميكل: فإنّه تعالى'ط يُدَرْد لمر مِنَ الاو 4 
وهو العلو ) روحانيَا كان أو جسمانيَا لطيفا . فهو الذي له منزلة الرّجل (8 إلى 
الأنض_ 4 [0/5] وهوأسفل سافلين ) فإتها لو لم يكن كذلك ما كان أسفل 
مطلقا , إذ لوكان تحتها أسفل » كان عاليا بالنسبة إليه » فا كان أسفل مطلقا . 
ولايترتّب عليها حكنها الخاض بها ؛ وهوحك الأنوثة والأمومة . وهوفي الأجسام 
يختصض به ركن الأرض ( لأتها أسفل الأركان كلها ) . 


. عفيفى ؛ د : ليخلفه‎ )١ 
. عفينى : فإنه تعالى به‎ )١ 








مه فموس امام رع صاش الرين 





[ وجه التعبير في الحديث بالنساء دون المرأة ] 

ثمدإنه قد أشار إلى وجه خصوصيّة عبارة « حتّب إل » هاهنا , فأراد أن 
يبيّن وجه خصوصيّة عبارة « النساء » » قائلا :( وسّاهن ب« النساء » . وهو 
جع لأوااجد له من لفظه ): كا أن مرتبة الأمومة ى طرف الكثرة الجعيّة التي 
لا يقابلها الواحد ».وتلك الكثرة هى الت باعتبار آخر يقال له الواحد بالوحدة 
الحقيقيّة , و هو طرف الأبوة : والأول مولد النعنت ؛ والثاني مسقطها - كما 
عرفت - . 

( ولذلك قال لثه :«حتب إل من دنياكم ثلاث : النساء») مبيّنا للثلاث 
به (ول يقل :« المرأة » فراعى ) في اعتبارمفهوم الاشتقاق اللغوي ( تأخَرهن 
فى الوجود عنه ٠‏ فإنَ « النساءة » : هي التأخير ؛ قال تعالى : ( إما اللَيىه 
يَادَةٌ فى الكُفْرٍ 07/4[)4]؛ وهو الستر الذي من مقتضى أمرالإظهار والظهور ؛ 
وإنماكان زيادة في الكفرء لأنَ حك التعبّن الذي به الكفر ومنه السترء قد غلب 
على النساء بفضل منه و زيادة » ولذلك ترى [الف/57] الشرع قد أمر علهين 
بزيادة من السترء وذلك من مقتضى أمرالقبول والانفعال الذي يستبع التأخَر 
عن الفاعل وما يقبله منه - على مادل عليه لفظ النساء - و إليه أشاريقوله : 


( والبي 


( فلذلك ذكر النساء ؛ فما أحتين إلا بالمرتبة ) » ولذلك تراهنَ مغلوبة 
حك الرخاق ؛ إذ حكم المرتبة له قبرمان في هذه النشأة الجعيّة ؛وذلك 
لأنْ مرتبتهن التأخَر ؛ ( فإتهن محل الانفعال ) ممّن هو في صدد النكاح ببن ؛ 
( فهنَ له كالطبيعة للحق » التى فتح فبها صور العالم بالتوججه الإرادي ٠‏ والأمر 





بنسية : تقول بتأخير ) . 
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الفهن ا متم ي 
الإلمن ) » وازدواجهما عند سراية حكم الجعيّة فهما » و ذلك الازدواج هو 
( الذي ) في هذه النشأة الجمعيّة له وجوه ثلاثة » قد عبّر عنها في الحديث 
المذكور بالصور الثلاث . 

وذلك ( هو نكاح في عام الصورالعنصريّة )- وقد عبر عنه بالنساء -( و 
هتة في عام الأرواح' النوريّة )- و قد عبر عنه بالطيب » باعتبار نشر نفحات 
الآثار منه . وهو قوله تعالى : 9 وَ الْبَلَدُ الطَّيَب يرح نََائهُ بإذْنْ رَبّمِ © [08/7] 





( وترتيب مقدّمات ف المعاني للانتاج ) وهذا من صورالإظهار . وقد عبّر عنه 
بالصلاة . ولانقبار حك التعيّن في المعاني لظهورسلطان حضرات الاطلاقية فيها 
طوى عن ذكر العالم في هذه الصورة . 

( وكلّ ذلك تكاح العردية الأول ) » التي هي مؤذى الكامة الختميّة و 
مقتضى حكمتها الجمعيّة » وذلك النكاح هو الساري ( في كل وجه من هذه 
الوجوه ) الثلاثة » وأبين الوجوه وأجمعها هو النساء , لانطوائها على غيرها من 
الرجوين ا تواذ للك قد ما: 


[ حب النساء ذو وجهين : إلحت وشهوي ] 

( فّن أحت النساء على هذا الحد فهو حتٌ إلمن » ومن أحتين على جبة 
الشهوة الطبيعيّة خاصة ) غير عاثر على ذلك الوجه وحدّه ( نقصه عام هذه 
الشبوة ) » فشبوته خاليةٌ عن معناها » ( فكانت صورة بلا روح عنده ٠‏ وإن 
كانت تلك الصورة في نفس الآمر ذات روح » ولكتّها غير مشهودة لمن جاء 
لامرأته أولأنثئى» حيث كانت نجرّد الالتذافء ولكن لابدري لمن) ذلك الالتذاذ 


. م : العالم الارواح‎ )١ 








سسسب فوس الحم برع صالن الري 
ومن ذلك (١‏ لجهل من نفسه ما يجهل الغيرمنه » مالم يسمه هو بلسانه ) الذي 
هو مصدر الإظبار ( حتى يعم )؛ فالحق حينئذ في مكمن الجهل والمخفاء ظبورا 
وإظبارا » فإنّه مالم يسم محل التذاذه لم يظهر ذلك عند الغير» بقي على ماعليه 
بدن اماف 


والحاصل أن العارف يمحل الالتذاذ يظهر ذلك عند نفسه ويظهر للغير » 
والجاهل به يخنى عنده ذلك ويخفى للغير » و إن كان الالتذاذ نفسه ظاهرا له 


ولغيره ( كا قال بعضهم ) : 
( م عند الناس أن عاشقٌ * غير أن ل يعرفوا عشتى لمن ؟ ) ٠‏ 





وهذا خفاؤه بالنسبة إلى الغير ؛ وأمَا بالنسبة إلى نفسه فكذلك ٠‏ و إليه 
أشار بقوله : ( كذلك هذا أحت الالتذاذ » فأحت امحل الذي يكون فيه - 
وهوالمرأة - ولكن غاب عنه روح المسألة ) وهوالعام بالمرأة ٠‏ ( فلو عامها لعلم 
بمَن التذء و مَن التذء فكان كاملا ) لجّمعه بين مرتبتي الظهور و الإظهار , 
الكاشفين عن الشعور والإشعار . 


[ نزول درجة المرأة عن الرجل ٠‏ وانخلوق عن المخالق ] 

( وكا نزلت المرأة عن درجة الرجل- بقوله :ظ وَلِلرَجَال عَلِنَ وَرَجَة # 
[8/1؟] - نزل ا مخلوق على الصورة ) - يعني الإنسان الكامل . الذي صورة' 
تمامه الخاتم - ( عن درجة من أنشأه على صورته ) يعني الحقّ ٠‏ وتفاوت 
الدرجتين في الرتبة يقتضي تباين الحكنين ( مع كونه على صورته ) . 


١)د:‏ صور. 











الفهن الهرى اس ب ببس 8 
( فتلك الدرجة_التى_تمتز بها عنه )- أي عن المخلوق على الصورة بها - 
( كان غنيَا عن العالمين ) ؛ فإنَ تلك الدرجة هي مبدء خصوصيّته الامتيازيّة 
وذلك المبدء هو المعبّر عنه بالغناء' المطلق 3 
ونان اس اع دابا كرن عن لبان أيت عالق 
مقابلة الحقّ » ولا يكون غنيًا عنه حينتذ إلآ به » فظهر الفاعليّة له أولاً » و 
لذلك قال : ( وفاعلا أولا » فإنَ الصورة ) أيضالها الفعل . إلآ أنه ( فاعل 
ثان » فماله الأولية التى للحقّ ) وهو التقدّم الرتتى الذي هو مبدء الخصوصيّة 
الامتيازية . 
( فتميّزت الأعيان بالمراتب )» والعارف هو الذي يعم الأعيان بعلاماتها 
الخاصضّة بها » وتعرف كلا بسياهم - على ما عليه أهل الأعراف من الرجال - 
( فأعطى كل ذي حق حقّه )؛ وهو وجهه الخاص به على ما يراه به ( كل 
عارف )؛ وقد عرفت أنَ أصل هذه النسبة المؤلفة إنما هو من الحقٌ » حيث أنه 
الفاعل الأول من الصورتين المماثلتين . 
( الوك طن حت الأناء عير لاضن فقي امن + لالظ الى 
كُلَّ سم خَلْقَهُ © [0/:] وهو عين حقّه ) الذي أعطاه العارف . 
وهاهنا نكتة تلويحية حيث أن ذلك الإعطاء إذا نسب إلى العبد العارف 
يكون حقه . وإذا نسب إلى الحق يكون خلقه . 


عع ب و ل ل حي تج حت تافصوم ا لاخر مان الذي 

( فا أعطاه إلآما استحقّه بمستاه » أي بذات ذلك المستحق ) كما للخاتم' 
بالنسبة إلى الفرد الأول . 

( وإنما قدّم النساء لأِنَ محال الانفعال ) الذي هو من مقتضى القابلية 
الأول » فلها رتبة التقدّم ( كما تقدّمت الطبيعة على من وجد منها بالصورة ) 
إذ لا يتقدّم الطبيعة على الموجود بالمادّة » فإتّها مادة الكل » علويّات كانت أو 
سفلتّات . وذلك لأنَّ للطبيعة - على عرفه الخاض - لما العموم » وهوالمطابق 
لإطلاق أساطين الحكمة من القدماء - كا عرفت تحقيقه - و إليه أشاربقوله : 


[ ليست الطبيعة إلا النفس الرحماني ] 

( وليست الطبيعة على الحقيقة إلا النفّس الرحماني . فإنّه فيه ) أي في 
النفس الرحمائي- المعترعنه بالنفخة في بعض موارده القرآنية المعرية -(انفتحت 
صورالعالى أعلاه وأسفله ) أي الأجرام الكثيفة الميولانيّة , والأرواح اللطيفة 
النورانيّة ومابينهما من الأعراض؛ وكذلك ينبغي أن يفهم من عبارة 8 السماوات 
والأرض وما ببهما © على تخالف صيغها وتباين نسيها » و إلى ذلك المعنى أشار 
بقوله : ( لسريان النفخة من' الجوهر الميولاني في عالم الأجرام ) تعليلا لما ذكر 
من التعميم الذي للطبيعة ؛ المعتّرعنها حقيقة بالنفس الرحمانى" ؛ والنفخة أيضا 
عبارة عنها . 


ثم إن السماوات العلى والأرضين السفلى وإن كان كلهاتجاللي الحقّ ومظاهره 


. د : كالخاتم‎ )١ 
. ؟) عفيفي : في‎ 
. ؟) د : حقيقة بالنفس النفس الرحماني‎ 


القن اللعورى ا صصص 88# 
بلسان الجمع الوجوديّ . ولكن بلسان التفصيل الكتابي فيه تفرقة وتمييز ؛ فإنَ 
طرف الاجرام الهيولانيّة السفليّة الارضيّة له جبة اختصاص بتلك المظهريّة ؛ 
حيث أن الأحديّة الجعيّة به ظهرت على مجالي العيان » ولذلك ترى الفاتحة 
التى ه أَمَّ الكتاب , الكاشف عن التفصيل با عليه » قد ورد فها - على ما 
ستطلع عليه -:« إنه منصّف بنصفين؛ أاحدها للحقّ خاصّة » والآخرللعيد » 
وإلى ذلك أشاربقوله : ( خاصة ) أي سريان النفخة لظهور الأجرام الميولانية 
والعوالم الكاقة لدغويوضية خاضة به 

( وأما سريانها لوجود الأرواح النوريّة والأعراض ) التي هي الواسطة بين 
الطرفين - كما قد اطلعت على وجه تحقيقه في المقدّمة ( فذلك سريان آخر ) 
غير ماله خاصضّة . 


[ رجوع إلى التأقل في لفظ الحديث ] 

( ثم ) إنّه من جملة غرائب حِمْ هذا التركيب البديع الختمي ( إنّه له 
غلب فى هذا الخبرالتأنيث على التذكير ‏ لأنّه قصد التهمم بالنساء ) المكنى بها 
هاهنا عن الطبيعة التي هي أصل صور العالم . ( فقال : « ثلاث »' ولم يقل : 
« ثلاثة » بالهاء الذي هولعدد الذكران » إذ فيها" ذكر الطيب - وهو مذكر- 
وعادة العرب أن يغلب التذكيرعلى التأنيث؛ فتقول :« الفواطم وزيد خرجوا » 
ولا يقول :« خرجن » ؛ فغلبوا التذكير - وإن كان واحدا - على التأنيث - 
وإن كنَ جماعة ؛ وهو عرني ) قدأبكم مصاقع الصفحاء ببلاغة عربتّه المبين 
وبيانه المتين (فراعى - عليه الصلاة والسلام - المعنى الذي قصدبه في التحتب 








. كا ذكرنا لم يرد كامة « ثلاث » في جوامع الحديث فلابصح ما يبني عليه الماتن من الوجوه‎ )١ 
. ؟) عفيفي . د : إذ وفها‎ 











اس سسسب فوص الحم مرج صالن الد 
إليه ) بدون اختيارمنه في ذلك » حيث أسند إليه حتّب ‏ دون « أحبيت » 
لبدلٌ على أنّ ذلك النبم والتحتب بالنساء من أصل الخلقة الإمية) فإنّ ذلك 
( مالم يكن يؤثّر ) بنفسه ( حته ) على ما هو مؤدى قوله : « حتب إل » , 
ويكون سلطائه مستوليا عليه » حيث جمع منبن غاية ما يجمع' من الكثرة - 
يعني أنباها ؛ وهي التسعة - فلابد وأن يكون من أصل جبلته الختمية كا علم 
تحقيقه و وجه لميّته في المفاحص” - . 


فتأقل ما استشعر منه الخاتم - صلوات الله عليه - بهذا التركيب المعرب 
والكلام الكامل ؛ على ما نتيت على خصائص مفرديه أولا » يعني « حتب » 
و « النساء » . وعلى خصوصيّة التركيب والنسبة الإسناديّة بيهما ثانيا ؛ من 
لطائف الحك الإلحية الختميّة . الدالة على علوَ مرتبة كاشفها في الأكليّة . 

وذلك أيضامن مقتضى أل الطِيلة © كا أشار إلبه يقوله +( فعانة الله 
مالم يكن يعلى, وكان فضل الته عليه عظيا؟) وذلك المخصوصية أنّه عرف رتبة 
النساء في أمرالإطهارء الذي هو بصددتككيله .( فغلب التأنيث على التذكير ) 
ظاهرا , وما أهمل في ذلك التغليب حكم التذكير أيضا . حيث عبّر عن صورة 
التغليب (بقوله :« ثلاث »- بغير« ها ») وهوعلامة التأنيث في لغة العرب . 


[ تأقل في ترتيب المذكورات في الحديث ] 
( فا أعامه يل بالحقائق ) عند الإبانة عن مراتهم في مدارج الإظهار و 


ك)دء: غاية بالجمع : 

*) يراجع الورقة (31) من مخطوطة'المفا يحض 0 97 1 

*) « وَأَنْرَلَ الله عَلَيِكَ الْكِتَاتٍ وَ الحِكْمَةَ وَ عَلْمَكَ ما ل تكن تَعْلّمُ وَكَانَ فَصْلُ الله عَلَنِكَ عَطِي) 4 
الل © 





الفهن ا مكفرى عم لل 


مكامن الخفاء ( وما أَسْدّ رعايته للحقوق ) حيث' أعطى كل شيء ما هو حقّه 
في مراقي كاله عند الإنباء عنه بكلامه . 


[ وجه تقديم ذكر النساء ] 

( ثم إنه ) من جلائل خواض هذا التركيب أنّه ( جعل الخائمة نظيرة 
الأولى في التأنيث ) موافقا لمافي الوجود من القابليّة الأولى والصورة الخاتمة لما " 
( وأدرج بيهما المذكر ) إدراج المعنى في الصورة انحيطة به من الطرفين ؛ و 
إدراج؟ المتكام به بين أَمَه والكامة الكاملة المنبئة عن الرسالة الختميّة ؛ ( فبدأ 
بالنساء ) التي هي صورة القابليّة الأولى ؛ التي هن مولد الكل ظهورا ( وختم 
بالصلاة ) التي هي الصورة الخاتمة التي هي مجمع الجميع . من الفاتحة إلى الخاتمة 


( وكلتاهما تأنيث . والطيب بيهما كبو في وجوده . فإنَ الرجل مدرج بين 
ذات ظيرعنها وبين امرأة ظبرت عنه ٠‏ فهوبين مؤدّئين )؛ فإنَ التأنيث قد يكون 
من نفس الجعيّة الكماليّة والإحاطة الذاتيّة . التي لابمكن أن يكون في مقابلته 
شيء - فضلا عن الذكر- وهو المعبّر عنه ب« غير الحقيقي » في عرف النحو و 
أدب العريقة ٠‏ وقد يكون باعتبار مقابلنه للذكر الذي هو من نوعه . و هو 
المسمى بالحقيقي في ذلك العرف , وذلك لأنّ « النون » الذي هو مظهر العين 
إذا قورن « بالغاء » الذي منه ثوران مواد الثنويّة لكثرة تفرقتها . يقتضي إنفاذ 
حكم الجمع والكثرة » وهو أن يتولّد من أكام الجعيّة ذات الكثرة ثمرة جمعيّة 


. دالححيث‎ )١ 
؟) د دلا.‎ 
. د : وادرج‎ )* 





ا سسب فوص الحم بتري صالين المي 
ارق إذ ما من كثرة اجتمعت إلا ولابد وأن يتولّد منها شيء آخر ؛ ومن 
هاهنا قبل : « كل جمع مؤنث » . 

وقد عرفت أن الكثرة قد تطلق على ما يكون في الوحدة الحقيقيَة ‏ وهي 
الى فس 6365 بزيذا العا رمك اليه الألوقة وموك امتبارية 
غير حقيقيّة » فكذلك الانوثة التي تتفرّع عنها ؛ وقد تطلق الكثرة على ما في 
مقابلة الوحدة وي الكثرة اللقيئقة ' تكذلاك:الأنوةه الفوقة علها »ورف 
العربيّة هاهنا طابق التحقيق؛ ولذلك بيّن المؤنشين بقوله :( تأنيث ذات وتأنيث 
حقيقى ) ؛ وجعل التأنيث الحقيقى في مقابلة تأنيث الذات . 

(كذلك النساء) في العبارة الختميّة التى هى الصورة الكاملة للكلّ (تأنيث 
حقيقى. والصلاة تأنيث غير حقيقي » والطيب مذكر بينهما') فوقوع الطيب 
هاهنا في هذه الصورة الإظباريّة الكلاميّة ( كآدم بين الذات الموجود هوعنها , 
وبين حوًا . الموجودة عنه ) في الصورة الظهوريّة الوجوديّة » هذا على مذهب 
من جعل الذات مصدرا بدون توسّط ولا تسبّب . 

( وإن شئت قلت : الصفة ) ؛ على ما ذهب إليه المتكأمون ؛ ثممّن جعل 
الصفة زائدة على الذات ( فؤنّته أيضا » وإن شئت قلت : القدرة ) على ما 
هو راى جمهور العامة » فؤنئة أيضا. ( فكن على أيّ مذهب شئت » فإنتك 
التعبير عنهم بهذه العبارة لا يخلو عن نكتة . وذلك لأتهم ( الذين جعلوا الحقّ 
علة في وجود العالىء والعلّة مؤنئة ) . 

»م فكذلك الانوثة الي ... الكثرة الحقيقية » تكررت في د . 
؟) د : هههنا . 








القن الهرى ااا سسسب ب 839 

ومن اللطائف الكاشفة عن هذا السرّ أنّه لا يمكن أن يشار إلى الهويّة 
الإطلاقيّة إلآ في طيَ الثنويّة التقابليّة وصورتها الكاشفة عنها , وتلك الثنويّة هي 
اوري اظيرك انكر وفيا بن روني تعيلة انس رةه واو 
اعيرت العية معنا كان قلقلا بالفرورة بولك ةق عار الالكار 
العبد , والخالق والخلق , والحقّ والعالم , والمعشوق والعاشق . والعلّة والمعلول 
وغير ذلك . 


فمن لم يكن له قوّة الوصول إلى المشهد الجمعن وطوى الإطلاق الذاني بما 
اعتاد عند السلوك في مسالك ترقيه من التلبّس بنعلي التقابل , والتوسّل لدى 
الانتهاج فيه بهماء فإئّهم قدضعف أقدام سعيهم على طئ' ذلك الطوى الكالي . 
جردا عن ذينك النعلين » فلذلك لا يعترون عن مشهدهم إلا بصيغة التانيث » 
والتأنيث والتفتي من وادٍ واحد عند من تصمّح الألواح الحرفيّة ؛ وني قوله 
تعالى :ا إن يَدْعُونَ مِنْ ذُونِه إلا إِنَانَا 77/4[4] إشارة جليّة إليه لمن تدبَرّفيه . 

ومن تلك اللطائف أيضا : أنَ القابلتة الأصليّة - التي هي [الف/00"] آَم 
التعتنات كلها - قد ظبر سلطانها فيمن انتسب إليها من أولادها المتشتيين بها ؛ 
المائلين إلمها من جبة سفليّتها » دون المتشتبين منهم إلى الآباء العلى؛ وقد عرفت 
فماسلف لك إِنَ أولاد آدم » منهم من استفاض من الصورالوجوديّة الكاشفة . 
وهم أصحاب الكشف والوجود ؛ وهم أبناؤه الممائلون لآبائهم ؛ ومنهم من 
استفاض من الصور لكوي الحاجبة ‏ وهؤلاء أهل العقل والبرهان ؛ وهم 
بناته المماثلات لاتهاتهم . 


م ست قحو الحم شرج صالي ادي 


و إذا تقرّرهذا ظهر أنَ المنتسبين إلى الأمَ' إِنمَا يشيرون أبدا إلى محتد نسبتهم 
لا يتجاوزون عنه أصلا . 


[ وجه ذكر الطيب بعد النساء ] 

( وأمَا حكمة الطيب وجعله بعد النساء ) - وهما حكمتان - ( فاما في 
النساء_من روائٌ_التكوين ) والفعل ٠‏ فإنَ أصل ما هي عليه إنما هو التكوّن 
والانفعال , والكامة الجامعة لابدّ وأن تكون مع 55 للأطراف متناسبة 
الأحكام ‏ والنساء - مع أنّها في أصل طبيعتها لها الانفعال - فيها رائحة الفعل' 
أيضا » بتلك الرائحة تناسب الطيب .(فإنّه « أطيب الطيب عناق الحبيب ») 
أي أشدّه تأثيرا (- كذا قالوا في المثل السائر -) الذي به يتكلم لسان الوقت 


في كل زمان . 
فظهر من هذا الكلام وجه المناسبة بينهما . وحكمة التعرّض للطيب » و 


وأمَا بيان ترتيبه - وهوالثاني منهما - فبوأنَ النساء عبارة عما عليه الأصل 
من القابليّة والانفعال , المعبّر عنه في لسان الشريعة بالعبوديّة . 

( ولماخلق عبدا بالإصالة ) » أي قدّره على ما عليه في أصل جبلته و 
خلقته ( لم يرفع قط رأسه إلى السيادة ) التي هي مقتضى الفعل والظهورء( بل 
يزل ساجدا ) على جبة عبودته و وجهة عبادته ( واقفا مع كونه منفعلا ) 


5538 


الفين ا مكمدي 
غير متجاوز عنه أصلا ( حتى كون الله عنه ما كوّن . فأعطاه ) الله ( رتبة 
الفاعليّة ) و الظهور بها ( في عام الأبقاس )+ نصورها امنا الكلامية: 
الكاشفة عن سماء الكل " 

فعلم إنَ عالم الأنفاس والمرتبة الكلاميّة ( التى هى الأعراف الطتّبة ) 
متأخّرة عن العبد , متكوّنة عنه بالكون الإلمي , ( تب إليه الطيب ) الذي 
هو آخرالمراتب ٠.‏ فإنّه إشارة إلى مرتبة النفس الرحماني . الذي هو ماذة الكلام 
وهو صورته , (فلذلك جعله بعد النساء ) التي هي كناية عن القابليّة الأولى » 
فهما صورتا الأول والآخر ؛ والصلاة هي صورة الجعيّة التي بها يصل الأول 
بالآخر . 1 ْ 

( فراعى ) يك في قوله هذا ( الدرجات التي للحق في قوله : ا رَفِيعٌ 
الدَّرَجَاتٍِ ذو العو 4) [:4/4] فإنّك قد عرفت أن النفس الرحماني - الذي 
قد عترعنه في بعض الاعتبارات بالطبيعة - جامع لجميع الدرجات والمراتب » 
وظ ذُوالعَرْش © إشارة إلى ذلك النفس . المنتسب إلى الرحمان ( لاستوائه 
عليه باسمه الرحمان » فلايبتى فيمن حوى عليه العرش ) - من الصور 
اتاب والإسداف والروحاتية ٠‏ ؛ والمعاني كيه ااا ااانه - - لمن 





00 شِ ]| ل 95 ا 14 5 الرحمان ). 


فملخص هذا الكلام أنَّ الخاتم - صلوات الله وسلامه عليه - هو الذي 


. د : المطهرة‎ )١ 
. السماء : العلامة والحيأة . د : سيا لكل‎ )١ 


م ل م ل خا وض الى شرع مات البدين 
كان عدا بالأصالة هافيه غير عضن القابلية وكمال الاتفعال + ححق كو 
الله فيه ما كوّن' , إلى أن ظهر صورة شخصه من العرب . وأعرب عن الكل 
بكلامه ( فبحقيقته يكون سريان الرحمة في العا 
من هذا الكتاب » ومن الفتوح المي ) . 

( و ) ما يدل على ما ذكرناه في معنى الطيب وأنّه صورة الالتحام الذي 
في النكاح الساري في جميع الذ راري » إنّه ( قد جعل الطيب تعالى في هذا 
الالتحام النكاجي ) الذي" لشخص الخاتم ( في براءة عايشة عايشة )" التي هي أقرب 
النساء والزوجات إليه ( فقال : © الحَبِينَاتٌ لِلْحَبيئِينَ وَ الْحينُونَ لِلْخَبِيئَات وَ 
الطَيِبَاتُ لِلطَّيْبينَ وَ الطَّيِبُونَ للطّيبات أُولَئِكَ مُبََأُونَ يما ا من 


٠‏ كما قد بيّناه في غير موض 





)١‏ فمن هاهنا قالت أنمة أهل البيت صلوات الله عليهم بلسان الختمية المحمدية ما محصله أن لهم فنع 
مقامات أربعة : مقام البيان « لَيْسَ كله َي 4 [1/41]؛ فإنهم لهم مَل الله الأعلى » ومكل 
الشيء هو صورته الكاشفة عنه » ثم مقام المعاني . ٠‏ فإنهم يوع لهم عين الله الناظرة 2 وأذنه 
الواعية » ويده الباسطة , ولسانه الناطق » ووجهه المضيء دوا َب ُوَلوا ف وَجْمٌ الس # 
[115/1]) وجنبه العلي واه الرضي إلى غير ذلك من معانيه تعالى ؛ ثم مقام الأبواب مو 
عِنْدَهُ مَقَايٌ الْعَيب لا يَعْلَها إلا هُوَ 51/1[4] وا محمديةٍ المطلقة تخصيصه الكلية الواسعة مفتاح 
المفاتيح ؛ ثم مقام الإمامة . والإمام من الأمومة والأميّة ؛ فانهم هم مولد الكل في الكل . 
كا قال لففلع :< ياعلي أنا وأنت أيوا هذه الأمة ». يعني من الأمة كلية الخليقة ؛ فسائرالأنبياء 
والأولياء الأوصياء يع - فضلاعن غيرهم من الأولياء والورئة وعاماء السادة والحكماء ذوي العام 
والمعرفة والفقهاء القادة - إن هم إلا جالي مقاماتهم ومظاهر كالاتهم ينيع . فهم صلى الله عليهم 
نور الله تعالى » هم الكل في الكل وسادة الجل والقل . فمن هاهنا صار معرفتهم بالنورانية و 
طاعتهم بالنورانية معرفة اللّه وطاعته » تعالى عن الشبه والشريك وحده وحده لاشريك ولاشبيه 
ولانظير له نوري . 

؟) د :الذي . 

*) لا يخقى أن كون قضية الإفك ومانزل فها من القرآن في شأن عايشة ممارواه العامة » ولكن 
الوارد في أحاديث أهل بيت العصمة بيع أنها كانت في شأن مارية القبطية . 


لحيدلة 





الفهنن التمري 
الخباثة التي قد نسبوها إلهم ؛ إذ الطتّب لايخرج منه إلآ الطب ٠‏ (لجعل 
روائحهم طيّبة ) والأقوال المتعلقة بهم , الدالّة ' على أحوالهم مبرأة عن التقص 
والخبث ( لأنَ القول نفس » وهوعين الرائحة » فيخرج بالطتّب . وبالخبيث , 
على حسب ما يظهر به في صورة النطق ) من الدلالة على الأعيان وأحوالها . 


[ وجه كون شيء طيّبا أو خبينا ] 

(فن حيث هوإلمن بالإصالة ) وأنّه صورة من صورالنفس الرحماني ( كله 
طب فهو ) بهذا الاعتبار ( طتّب: ومن حيت مايحمد ويذة ) بلسان 
التفصيل ( فهو طب وخبيث ) ٠‏ وهذا التفصيل لا يتعآق بالأعيان أنفسها » 
بل إنما يتعلق ذلك بأحكاما المترتّبة عليها ؛ ( فقال يلك في خبث الثوم ':<« هى 
غير اكه هيا 4 جزل شل حل اكزسها» ا خالعين ل بكر 4و انها يكرودها 
بظهر منها ) مما يخالف العرف أو طبعه أو غرضه المطلوب ٠‏ أو الشرع الذي في 
زمانه » أو يكون ناقصا عن كاله وغايته المطلوبة منه . قبدء الكراهة منحصر 
في هذه الصور الخمس ٠‏ لا مزيد عليها ٠‏ كما لايخنى أمره على الذكي . و إليه 
أشار" بقوله : 





[ مبدء الكراهة محصور في خمسة ] 


( والكراهة لذلك إما عرفا » أو بعدم ملائمة طبع"؛ أو غرض ٠‏ أو شرع ) 





. د : الدلالة‎ )١ 

11/6 امعد‎ ١ مسلم : كتاب المساجد” باب (/1) هئ من أكلاثوما م ا/قة8‎ )١ 
. كنز العمال : 5718/19 ,ح4:519‎ 

59 اشارة .: ؟) عفيفي : أو لاءمة طبع . 





ااا سس سب فتحوص الحم شرع مالو الرين 
والظاهر من السياق أن يكون ج» الشرع 4« منصوبا 3 ويكون عطفا على قوله : 
« عرفا » » ولكن إِنما جعل كذلك ليدلٌ على أن العرف إنما يح على الأشياء 
بما ظهر عنها كراهة وقبولا عجرّد الاعتياد » ليست له غاية صحيحة تكون مبدء 
لذلك الحم . 

وأمَا غير ذلك » فلابد وأن يكون ذا غاية صحيحة » راجعة إلى الحا - 
وهو الكاره هاهنا - أو إلى انحكوم عليه - وهوالمكروه - أمَا الأول فنحصر في 
الصور الثلاث : أعني الطبع والغرض والشرع ؛ فغاية حك الكراهة ومبدؤه في 
هذه الثلاثة المذكورة تتعلق بصاحب الكراهة » وهوالكاره . 

وقد تتعلق مبدء الكراهة بالمكروه 0 وهوالرابع 2 وإليه أشار بقوله : (أو 
نقص عن كال مطلوب ) عطفا على عدم ملائمة . 

وهذه الوجوه لما حصر عقلي : وهو أنَ مبدء ذلك الحك إِما أن يكون مما 
يتعلق بالمكروه » وهوالنقص عن الكثال المطلوب منه - وهوالقسم الأخير- أو 
ما يتعلق بالكاره . 

وذلك إغا يتحقق قِ أريع صور : فَإنَ مايتعلق بالكاره من مبدء الكراهة 
إما أن يكون تجرد الاعتياد ومشاهدة أبناء زمانه من المشاركين له في مرتبته 
كل صنف بضرب من اللباس - يكره غيره . 

أو يكون له غاية صحيحة وراء ذلك . وهي لاتخلو عن الوجوه الثلاثة ؛ فإنّه 
ما أن يكون من طبعه كالاستراحات البدنيّة التي تأبى الطبيعة خلافها ؛ أومن 
النواميس المنزلة الشرعيّة كافي المكاره الشرعيّة ؛ أومن النفس وعلوّها التجوّهيّة 


فد 


الفهن المي 





كالقناعة بالأوضاع المتصفة . وذلك هوا معتر عنه بالغرض ؛ و إلى ذلك الحصر 
أشار بقوله ' ) وما ثم غير ما ذكرناه ( 5 


[ تقسيم المنبيث والطيّب إلى مابالذات وما بالنسبة ] 

( ولا انقسم الأمر ) بحسب ما يظهر من الأعيان ( إلى خبيث وطيّب - 
كاقررناه ) من أن الأعيان أنفسها لا يكره . و إِنما يكره ما يظهر منها - ولذلك 
( حُتب إليه ) يعني إلى الخاتم . الذي بيده أزمة أمرالإظهار ( الطب . دون 
الخبيث ) » تحبّبا إليَا على ما هومقتضى ختمه الككالي . وهوغير الحت الطبيعي 
الذي النامن حيط أت انان فإن طبيية الاسان عاق سحييطة فى مأئنة إل 
الطيّب والخبيث . | 


وهذا أيضا من خصائص عبارة «حتّب إلي») فإنَ الإنسان قد يكون 
الخنبيث عنده هوالطيّب » ويميل إليه ميل حت طبيئ ؛. حسما له من 
المناسبة الطبيعيّة التى في هذه النشأة العنصريّة الامتزاجيّة ؛ التى لابدّ له من 
التعمّن . حتى يحصل المزاج , والملأ الأعلى - المفارق عن الهيولانتات - هو 
المائل إلى الطب بالذات . 

( و ) لذلك تراه ( قد وصف اللائكة بها تتأذى بالرواخٌ الخبيشة ) التى 
تتبع المزاج الإنساني , لما ( في هذه النشأة العنصريّة من التعفين , فإنّه مخلوق 
© مِنْ صَلصَالٍ #)- وهوالطين الجاف المنتن - وأشار به إلى المزاج الأول 
النباق الذي له ع مِنْ حَمَأْ © وهوالطين المنتن الأسود » وأشار به إلى المزاج 








. فاحلا:م)١‎ 


فتموس ا مام شرع ماش الدين 
الحيواى الذي له في ثاني الحال . وذلك إذا تغبتر بضرب أخرمن الطرق المسنونة 
الواضحة الاعتدالتّةَ حصل المزاج الإنساني الذي هوالئالث من المراتب » و إليه 
أغاز بقوله » «أمعئون 4[ . 

وفي سائر المراتب لابد له من التغيير » و إليه أشار بقوله : ( أي متغيّر 
اليج اريخ ) » والملائكة لصفاء روحانيتها عن التغيّر المذكور جملة يتنفر عنها بالطبع , 
( فتكرهه الملائكة بالذات ) ولا يدل على كراهته في نفسه ؛ فإنَ الطبائع 
متخالفة , والكراهة بحسب اللائمة التي مبد ؤها الطبيعة . 


( كما إن المزاء لمعل يتور راحة لزيد ٠‏ وش سني مد الطتبة ) في 
نفسها . ( فليس الورد عند الجُعَل بريح طتّبة ) » فالذي يكره بطبعه من ميله' 
الذاقي وحتّه المزاجي - لا التحتب الإلهي مس م 
الجعل ٠‏ وإليه أشار بقوله :( ومن كان على مثل هذا المزاج صورةً ومعنئ )- 
يعني في المكاره الحسيّة الجسمانيّة التي تخالف طبعه صورة ؛ والعقليّة الروحانيّة 
التي تخالف أغراضه معنى » كا لذوي العقائد التقليديّة من أصحاب الأغراض 
النفسانية -( أضْر به الحق إذا سمعه )- كا أَضرّ بالجقل رانْحةُ الوّرد -( وسر 
بالباطل ) سروره بالرائحة الخبيقة . 

( و ) الذي يدلّ على ذلك في القرآن ( هو قوله تعالى : طإوَ الَّذِينَ آمَنُوا 
بالْبتَاطِل وَكََرُوا بالته 4 ود فهم بالخسران فقال : ظأولَئِكَ مم الْحَاسِرُونَ » 
[5/:ه] 8 ألَِّينَ خَمِرُوا أَنْفْسَيمْ 4) [:/:] في عدم الإدراك والكمال العامي 
الذي هو أصل بضاعة السفر الوجودي , والحركة الحتية ؛ ( فإنّهِ من لم يدرك 


لقنل 











ليم:د)١‎ 





الفهن ا متمري بيب يبب م بجحت .ع 0 + ددوسى]<+9_”؟<ل<7للا7ط7ر 7ر7 ج17 أله 
الطيّب من الخبيث فلا إدراك له ) - إذ من شأن الإدراك التمييز- . 
) فما حبّب إلى رسول الله كَل ( بالتحتب الإلهن دون حبّه الطبيعيّ و 


النفسانَ (إلآ الطب من كل شىء » وما م) في مشهده الختم ومقامه امحمود 
( إلآهو ) . يعنى الطب من كل شىء بالتحتب الإلمن ؛ لا الحت المزاجيّ . 


[ هل يمكن رفع المنبيث عن العالم ] 


( وهل يتصوّر أن يكون في العالم مزاج لايجد إلا الطتب من كل شيء ولا 
يعرف الخبيث ) من حيث المزاج والطبيعة , لا بالتحتب الإلمن (أملا)؟ 





قلنا : هذا لايكون ٠‏ فإنًا ما وجدناه في الأصل الذي ظهر منه العا 
هوالحق ؛ فوجدناه يكره ويحت ) بهويّته' الإطلاقيّة الحتوية على الأضداد و 
تعانق الأطراف .( وليس الخبيث إلا مايكره والطتّب إلاما يحت ., والعالم على 
صورة الحقّ , والإنسان على الصورتين): صورة العالم وصورة الحق ؛(فلا يكون 
نم ) في الإنسان وعالمه الجبعي (مزاج لايدرك إلا الأمر الواحد من كل شيى ء» 
بل ثم مزاج يدرك الطب من الخبيث , مع علمه بأنه خبيث بالذوق ؛ طيتب 
بغير الذوق ؛ فيشغله إدراك الطب منه عن الإحساس بخبئه ) . 











( هذا قد يكون ؛ وأمارة - أي من الكون ) الذي هو 


منشأ حدث الحدوث وخبث الخبث - ( فإنّه لا يصحّ , ورحمة الله في الخبيث 
والطيّب) على السواء من حيث الوجود (والخبيث عند نفسه طتب » والطتب 
عنده خبيث )2 ضروزة أ نَ أحد المتقابلين بالقياس إلى مقابله في نقص وخبث 





. د:هوية‎ )١ 





ست توص الح شرم صالي الرين 


عند منعه ظبور أحكامه الخاضة به ؛ ( فا تم شيء طب إلا وهو من وجه في 
ثم إن هاتين المرتبتين - المشار بهما الى القابل والفاعل - قد احتوتا على 
سائر مراتب الظهور . 


[ الصلاة ] 

( وأمّا الثالث الذي به كلت الفرديّة ) الختميّة ' ( فالصلاة ) التى هى 
الجامعة لأمرالإظارء والقائمة بتفصيل أحكامه كلها ؛ وإذ مرك الإظبار" 
الكماليَ الفرديّ ه التي انبسط بها عين الحقيقة الختميّة بعد جعل من الخاتم 
عند وضعه الصورالكاشفة عن ذلك (فقال «وجعلت قرّة عينى فى الصلاة ») . 

وإنما خص انبساط عينه الختميّة بالصلاة ( لأنّها مشاهدة ) وذلك أنهى 
مراتب الإظهار » المثبت للعبد المشاهد والحق المشهود ؛ ( وذلك لأتها مناجاة 
بين الله وبين عبدهءكا قال :ا فَاذْكُرُونٍ أَذْكوَك 4) [101/1] » وما لم يتح ظبور 
الطرفين - كل منهما على الآخر- لا يتحقّق الإظهار بكماله . 





[ الصلاة مقسومة بين العبد والمعبود ] 

والصلاة هي العبادة الجامعة بين الظهورين . المستتبع للإظهارين الكمالتِين 
أعني إظهار العبد والحق في المرتبة الكلاميّة الذكريّة » التي هي أنبى مدارج 
الإظبار وأتمها ؛ ( و ) ذلك لأنّها ( هي عبادة مقسومة بين الله وبين عبده 


. الختمية » مشطوب عليه في د‎ « )١ 
. ؟) د : + الختمية‎ 





الف ا ممري 2 ا 1 0 


بنصفين : فنصفها لله » ونصفها للعبد ) ؛ فإن الإظهار إنًا يتحقّق كذلك » إذ 
لابد له من مظهر وظاهر ؛ فالصلاة - التى هى الدعوة التامّة للحق » والصورة 
الكايلة لإلبازييت لايك وان كون مضي تعفن 

( كا ورد في المخرا 
وبين عبدي نصفين : فنصفها لي ونصفها لعبدي » ولعبدي ما سأل ») ؛ فإنَ 
أمر الإظهار راجع إلى طلب العبد وسؤاله » والصلاة هى غاية ذلك الطلب » و 
فيارف تدم رحركه ناليد يا ةعيب رقي و ودة السناة .شيك 


عن الله تعالى إنه قال': « قسمت الصلاة بينى 





أنه [الف/18؟] قد اختصّ فيه بإجابة سؤاله وإنجاح مطلوبه . 


هذا لسان الإجمال وأما لسان التفصيل في ذلك التقسيم ؛ فهو الكاشف 
عنه قوله :( يقول العبد :ظإ بشم الله الرّحْمَنِ اليَّحِيمِ 4. _يقول الله : « ذكرني 
عبدي»)؛ فإنّه مشتمل على اسم الته الجامع . مصرّحا فيه بالرحمتين -كا سبق 
بيانه - وهو غاية الإظهار الذكري . 

( يقول العبد #9 الْحَْدُ لله رب الْعَالمينَ *؛ يقول الله «حمدنى عبدي») 
فإنَ المد تعريف لامحمود , وأتمه ما هو بصفات الألوهيّة والربوبتّة في صورة 
العالمين ( يقول العبد ط اليَّحْمَنِ اليَحِيم 4 يقول الله :« أثنى علىّ عبدي ») 
فإنَ الثناء ما يُذكر من ا محامد , فيثتّى حالا خالا ذكره » فهو إشاعة الحمد و 
التعريف وتكراره » وبهذا الاعتبار تسقى سورالقرآن « مثاني » . لأنها تكرر 
وتثتّى على مرور الأيَام . 


)١‏ الترمذي : كتاب التفسير . سورة البقرة . 5١1/9‏ . ح1495 . وجاء مايقرب منه في أمالي 
الصدوق : الحديث 'لاول من النجلس الثالث والثلاثون ؛ 599 . 


سس سس فتموس الحم شرع صان الدين 

( يقول العبد :ا مَالِكِيَوْم الدّين © يقول الله :« مدني عبدي . فوّض 
إلى عبدي ») على ما هو مؤدّى المالكيّة ومقتضاها من العظمة و الاختيار ‏ 
( فهذا النصف كله له خالصا ؛ ثم يقول العبد :ا إِيَّاكَ نَعْبْدُ و إِيّاكَ نسْتَعِينُ»© 
يقول الله : « هذا بينى وبين عبدي ») ؛ لما قد تقرّرأن بين كلّ من المتقابلين 
لابدّ أن يكون جامع يحوبهما ٠‏ فهذه الآبة من أَمَ! الكتاب هو الجامع بين الله 
وعبده . والأول مؤدى الكاف', والثاني مؤدى النون . وهو كُن » الذي به 
ظبر ما ظهر - فلا تغفل عن تلويحه . وبيِنٌ أنَ سائر مراتب الظهور- كيانيّة او 
إلميّة - إنما هو على مقتضى سؤال العبد وطلبه - كا وقفت عليه غير مزّة - و 
إليه أشار بقوله : (« ولعبدي ما سأل » فأوقع الاشتراك في هذه الآية ) فهو 
البرزخ الجامع" كما عرفت . 


( يقول العبد : ظاهْدنًا الصّرَاط المْستَقِيمَ * صِرَاطَ الّذِينَ أنْعَنت عَلَهِمْ 





؟) إذ الكاف حرف المشيئة . والمشيئة تتعلق بالكون والوجود . و النون حرف الإرادة ؛ و الإرادة 
متعلقها العين والماهية ؛ و« كم » هذه صورة « رب » فعناها معنى الرب والريوبية . و«ن» 
هذه صورة العمق الأكبر والبحر الأخضر . باعتباركون الممكن زوجا موجّها بوجيين : وجه به 
0 ؛ ووجه به يلي نفسه . وهما مخروطان وضعا بالوضع الطبيعي على التعاكس؛ قاعدة كل 
س الآخر . قاعدة الوجوب هو بحر النور ؛ وقاعدة الإمكان هو البحر المسجور « مُرْجَ 
انخقر 4 [ده/5] - بحر الفعل والانفعال -طخَْرُحُ نما اللو وَ لمرَجَانَ 4 [5:/00] ؛ لؤلؤ 
الروح ومرجان الطبيجة . # بيهما برزخ © النفس صفرته روحانية وجودية ٠‏ خضرته كونية 
عدمية . كل بموجب عنصره الغالب حكمه الدرة الصفرا دهرية » والدرة الخضرا زمانية [..] - 
نوري ٠.‏ 
*) كا أن كامة « كن » هي البرزخ الأول , المسمى ببرزخ الكل ويبرزخ البرازخ الجامع بين الوجوب 
والإمكان والعبد والرب ؛ « والعبودية جوهرة كنبها الربوبية » - فافهم فهم نور , لا وهم جور 
نورق 














لقو الع 22 22 22 ا م 51/7 


بر لمْقُصُوب عَلَهِمْ و لا الضَّالِينَ 4 . يقول الله :« فهؤلاء لعبدي , ولعبدي 
ما سأل »' . لخلص هؤلاء لعبده . كما خلص الأول له تعالى ) وجمع بينهما في 
الآية المشتركة في الوسط . 

وبين أنَ صورالعبادات التي وضعها الأنبياء مراقي للعباد ومراصد لامنتبجين 
إلى مسالك الرشاد'؛ أكلها وأنّهَا نظما هوالذي طابق الجمعيّة الوجوديّة بمبدئها 
ومعادهاء حتّى يمكن أن يستكشف بتلك الصورة الجعليّة عن الجعيّة الوجوديّة 
و يترتّب علىالوضع المذكور ما هوغايته المطلوبة منها ؛ وهو الكشف عن كنه ما 
عليه الاامرمطلقا . من المبدء إلى المعاد . 


( فعام من هذا وجوب قراءة : ا الْحَنْدُ لله رَبٌ الْعَالِينَ #) في العبادة 
الكاملة ؛ يعني الصلاة الختميّة . لما عرفت من المطابقة التي لها إلى مراتب 
الوجود . من الإلهيّة المطلقة والعبديّة المطلقة والجامعة بيهما » (فن لم يقرأها 
فا صلى - الصلاة المقسومة بين الله ويين عبده ) . 





[ الحق بمرأى ومسمع المصلي ] 

( ولما كانت ) الصلاة المذكورة لقسمتها بين الله وبين العبد ( مناجاة )- 
على ما ورد":« المصلي يناجي ربّه » -( فهي ذكرٌ ) ضرورة » ( ومن ذكرَ الحقٌ 
فقد جالس الحقّ وجالسه الحق » فإنّه صحّ عن خبر إلهي أَنّه تعالى قال : « أنا 


. في الترمذي : وآخر السورة لعبدي ولعبدي ما سأل‎ )١ 

)د 0 الرشاد . 

00 : 544/4 . وفي البخاري (مواقيت الصلاة » باب (8) المصلي يناجي ريه » )151/١‏ : 
ن أحدم إذا صلى يناجي ربه . 








لل سسب فوص الحم شرح صا الرين 
جليس من ذكرني »') ؛ وهو الحضور في مستقرّ النمكن على جلى السمع و 
البض:. 

أمَا الأول فظاهر » لأنَ الذكر إنا يتحمّةٍ في السمع . 

وأما الثاني : فلأنَ ( مَن' جالْسَ مَن ذَكَره - وهوذو بصر- رأى جليسّه ) 
بالضرورة » وإلا لم يكن جليسه ؛ ( فهذه مشاهدة ) وهوالحضور بجوامع 
الحواش - ولهذا يسمى عالم النمحسوسات : عالم الشهادة -( ورؤيةٌ » فإن لم يكن 
ذوبصر لميره ) وإن سمع كلامّه . 

( فن هنا يعام المصلي رتبته : هل يرى الحقّ هذه الرؤية في هذه الصلاة . 

لا ؟ فإن ل يره فليعبده بالإيمان كأنّه يراه ) وهوالمسمّى ب « الإحسان » و 
هودون المشاهدة وأعلى من الإيمان الغيى ُ لأنّه مشبه بالرؤية 4 وهوالصورة 








(١‏ 0 2 (51/9: ء كتاب الدعاء » باب » مايجب من ذكرالله ...) : «عن أبي جعفر لكل 
- مكتوب في التورا ة الني لم تغير : إن موسى نت سأل ربه فقال : يارب أقريب أنت 
جيك أ سي ايك ؟ تأدى اه مز دصل : ياموسى ‏ أنا جليس من 
ذكرني... » . ويقرب منه مافي عيون أخبارالرضا يكم : 17/1: ؛ باب 5١‏ 0 
لئاه من 5 رالمجموعة . الحديث ١78‏ . 
وأورد الغزالي في الإحياء (كتاب آداب الألفة والاخوة . 190/9) : « قال كعب : قال 
موسى انث : يارب ٠‏ أقريب أنت فأناجيك , أم بعيد فأناديك ؟ فقال : أنا جليس من ذكرني 
. وقال الزبيدي في تخريجه (إتحاف السادة : 978/7؟) : « وأما حديث ‏ أنا جليس من 
ذكرفي ‏ فأورده الديامي بلاسند من حديث عائقة مرفوعا . والقصة المذكورة أوردها البييتقي 
نماما في الذكرمن شعب الإيمان [491/1] عن كعب ٠‏ قال : قال موسى لثم فذكره ‏ ونحوه 
ا ا ا ا عشر اجالسة من طريق 
ثورين يزيد عن عبيدة ... » . وفي كنزالعمال (1/؟؟5 , جا1891) : « د ياموسى. أنا جليس 
عبدي حين يذكرني » . 
؟) د: ومن . 


القوه المآ :4ه 
الخيالية » كما ورد في الحديث' :« اعبد ربّك كأنّك تراه » فإن لم تكن تراه فإنّه 
يراك » ( فيخيّله في قبلته عند مناجاته  )‏ فإنَ الصورة الخياليّة هى التى يمنزلة 
الصورة المبصرة ؛ هذا أقِلٌ ما للعبد في مجلى البصر في صلاته . 

وأما السمع . فقد ظهرأمره في الصلاة أيضا ( و ) ذلك لأنّه ( يلقي السمع 
لما يرد به عليه الحق ) , فالصلاة الكاملة هى الجامعة بين المثبدين الكمالتين 
الختميّين ؛ على ما نتّيت عليه غير مرّة في معنى قوله تعالى : ا ليس كبئله شَْة 
وَهُوَ السَمِيعٌ الْبَصِيرٌُ © [1/15] . 


[ المصلّي في مقام الرسالة ] 

هذا ما يتعلق بباطن الصلاة من أحكام الولاية » وأمَا ما يتعلّق بالظاهر 
تبان نان كان ماما ليا نه لحاس ف )سن لأتجامن المقه كن م و 
ذلك العالم - هذا إن كان إماما -( ولاملائكة المصلّين معه ) إن لم يكن إماما 
لعالمه الخاض به , ( فإنَ كل" مصلّ فهوإمامٌ بلا شك , فإنَ الملائكة تصلي 
خلف العبد إذا صلى وحده - كاورد في الخبر؛- فقد حصل له رتبة الرسول في 
الصلاة » وهي النيابة عن الله ) في الإنباء عتا عليه الح من الصفات الثبوتيّة 


, أبو داود : كتاب السئة  باب في القدر‎ 20٠. 71/١ . مسلم : كتاب الإيمان . ح الأول‎ )١ 
. 31/١ ح5550 . 514/4 .2 ابن ماجة : المقدمة . باب (9) في الإمان . ج375‎ 
. 007/6 , الترمذي : كتاب الإعان . باب (4) , ج(35‎ 

؟) د : الكثالين الختمين . 

ع( 0 كان 3 


0 . قُِ الكاني (كتاب الصلاة 0 باب بذء الأذان والإقامة 4 ا : 0 عن أبي عبد اله ثيه : 
قال : إذا أذنت وأقمت صلى خلفك صفان من الملائكة ؛ وإذا أقمت صلى خلفك صف من 
الملأئة » . 








سس فوص الحم شرع صاش الدي 
التى له عند ما حمده الحامدون . ( إذ قال : « سمه الله لمن حَمِدّه » ١‏ فيُخبر 
نفه ومن خلفه ) - من أهل عالمه والملائكة المصلّين معه - ( بأنَ الله قد 
سمعه » فيقول الملائكة والحاضرون) عند مابلغهم ذلك النبأ الكريم من المصلي : 
(« ريمالك الحد») نصديقا للع وإهانا به ٠‏ ( فإن الله ل على لسان 
عبده : « سمع | لله لمن حمده ») فلسان العبد في هذا القرب آلة لقول الحق 
الذي به يفصل » وهو المسمى بقرب الفرائض 





[ المصلي إذا لم يحصل الدرجة المطلوبة ... ] 

( فانظر علو رتبة الصلاة ) ظاهرا و باطنا ( و إلى أين تنتبي بصاحيها ) » 
حيث أنه قد أوصله في مواطن الولاية بمشبدي السمع والبصّر » الذي هو أنهى 
مدارج الكثل في التقرّب بقرب النوافل » و في مواقف النبوّة برتبة الرسالة , 
المنطوية على إبلاغ قربي الفرائض والنوافل حتهما '. 

أما الأول فلما مرّ . وأمَا الثاني فإليه أشار بقوله : ( فن لم يحضّل درجة 
الرؤية في الصلاة ) تحصيل جعل منه واختيار ( فا بلغ' غايتها ) المطلوبة منها 
( ولا كان له فها قة عين ٠‏ لأنّه م ير من يناجيه » فإن لم يسمع ما يرد به احق 
عليه فيها )- أي في الصلاة من الكلام عند القربين المذكورين -( فما هو ممن 
ألقى السمعٌ ؛ و من لم يحضر فيا مع ربّه ) بالمشاهدة الحشية التي هي مواطن 
القرب ٠‏ وأقلها الموطن الخيالي » المعّر عنه ب « الإحسان ». وهو المشهد الذي 
يمحضر فيا العبد مع ريّه ( مع كونه لم يسمع ول ير فليس بمصلٌ أصلا ) » لعدم 
وصوله إلى المشبد الخيالي , المعبّر عنه بقوله :« كأنّك تراه » .( ولا هو من 


ألقى السمع وهو شهيد ) . 


. د : حتقها. ؟) د : قاما بلغ‎ )١ 





مه 


الفهن ا مدي 





[ الصلاة هي ي العبادة الكاملة الجامعة ] 

بك من نهاك الشلة - هذه - هي الجامعة في العبادات بين فُرني 
النوافل والفرائض (١‏ و ) لذلك تراه ( ما ثم عبادة تمنع من التصرّف في غيرها 
مادامت » سوى الصلاة ) التي لايسع بالقرب الوقتي الذي هي تنطوي عليه في 
الباطن ملك مقرّب . ولا في الظاهر نِنٌ مرسّل . 

( وذكر الله فيها! )- وهوالذي قال الله به على لسان عبده المسمى بقرب 
الفرائض -( أكبر ما فيها ) من القربات النافلة التي للعبد '( لما يشتمل عليه ) 
الذكر ( من أقوال أقوال ) في الذكر اللفظيٍ ( وأفعال ) في الذكر الذي يتعلق بباتي 
الجوارح ؛ باطنة وظاهرة ؛ والعبادة الكاملة هي الجامعة بين الأقوال والأفعال 
باطنة وظاهرة » على ما عليه الصلاة » كما حقّق أمره في الرسالة المعمولة في 
أسرارها . 

( وقد ذكرنا صفة الرجل الكامل في الصلاة في الفتوحات المكية "كيف 
يكون ؛ لأنَ الله يقول 5 نَ الصَلُوةتَهَى عَن الْفَحْسَاءِ وَالمنَكَر 4 [ [54/م4] ؛ 


)١‏ إن الصلاة التي تنهى عن الفحشاء والمنكر وهي بطونهما الممنوعة رؤية املك القرب [ظ : المقرب] 
والنبي المرسل ومشاهدتهما والحضور معبما ؛ المكنى عنها بسعة الملك المقرب والنبي المرسل اذا 
كان ذكراللّه اكبر منبا ‏ أي عن الصلاة الناهية المانعة عن مصاحبتهما ومشاهدتهما وعن 
الالتفات إلهما؛ فيجب أن تكون غايتها القصوى وأقصى غاياتها البالغ في السعادة والتقرب إليه 
تعالى هو إلقاء السمع المستمع لذكره ه تعالى ولكلامه وتكامه مع عبده الناجي مع ربه ‏ إذ ذلك 
الا ع دري هافك معدم مور 
الأولى ظهر [ظ : مظهر] كل ما ظهر من مكمن حضرة غيب الغيوب وكنز الكنوز . كما قال 
بلسان القدسي :«كنت كنزا مخفيا» الحديث - تبصرحتى تتحقق بسركون ذكرالله أكبر-نوري ٠‏ 

1 من هاهنا سر كون النهاية عين البداية فإن البداية لي قوله وذكره تعالى ؛ والهاية لابد من 
أن يكون ذلك ٠‏ قال تعالى : ظ إنَا حَْنْ تنا اذَكْرَ وَإِنًا لهلخَافِظُونَ 4 [1/10] منه + نوري . 
؟)را جع الفتوحات المكية : الباب التاسع والتحوق 285/1 . 








فصوص الخال شرع مائن الدين 
لامصلى أن لايتصرّف فى غير هذه العبادة مادام فها » ويقال له : 
00 فالصلاة بين العبادات هي الحاصرة للعبد أن لايتصرّف فعلا ولا قولا 
ام اق الجاداك اما الكت قري مها 
أن اخلقت ميورها سب غرخ فترع ٠‏ 8 إنّ الصَلَوة كانَث عَل المؤْمِنينَ 
5 ار -](« و لَذِكْد الله أكيدْ4[:/مع] | يعني مافيها مافيها ) من العبادات 
والقربات المودعة فيها ( أي الذكر الذي يكون من الله لعبده حين يجيبه في 
سؤاله والثناء عليه أكبرمن ذكرالعبد ربّه فيها , لأنّ الكبرياء لله تعالى ) إذ العلدَ 
له في ذاته (٠‏ ولذلك قال :8 و الله يَعْهَ مَا نَصْبَعُونَ 45/15[)4؛] ٠‏ وروح الذكر 
هو العلم » فإنَ الصورة العلميّة هي أصله المقوّمة له', و بِيّنٌ أنَ الذكر القائم 
بروحه العام أكبر من الذكر الذي لاروح له . 
ثم إنّه كما لايتج وجوده إلا بعدالعام القائم بالمتكم » فلا بمكن أيضا إلا بعد 
إلقاء السمع القائم بالسامع .( و ) من ثمّة ( قال ) :إن فى ذَلِكَ لَذِكرَى لمن 
كن لَه قلت » يعام - فإنّه مصدرالعام الكمالي الذي يختص بالإنسان -(8 أو 
لقي الع وَهُوَ شَمِيدٌ 4 ) [-ه//0] فوقع إلقاء السمع في مقابلة العام . فبوأيضا 


روحه وغايته الكئاليّة ( وإلقاؤه السمع هو لما يكون من ذكرالله إِياه فها ) . 














[ مول الصلاة لجميع أقسام الحركات ] 
( ومن ذلك ) الوجوه الدالّة على كال الصلاة بين سائر العبادات ( أن 


الوجود لما كان عن حركة معقولة نقلت العالم من العدم إلى الوجود) والحركات 


منحصرة حصرا عقليّا - من حيث ما إليه الحركة الوجوديّة التى هى المركز - إلى 


)١‏ عفيفي : يعني فيها . ؟) د دلهم. 








القن العو ا سي 5087 
ثلاث حركات , وذلك لأنها إما أن يكون منه أو إليه أو عليه - لا مزيد على 
ذلك عقلا- ( عتت الصلاة جميع الحركات ) . تطبيقا لها بأصل الوجود عند 
سريانه في المراتب ٠‏ و توفيقا بين الصورة الإظهاريّة الختميّه و بين الصورة 
الوجوديّة الظهورية . 

( وه ثلاث : حركة مستقيمة , وهي حال قيام المصالي ؛ وحركة أفقيّة : 
وه حال ركوع المصلي ؛ وحركة منكوسة . وهي حال “مجوده ) . 

( لخركة الإنسان مستقيمة ) ولذلك ترى الشارع قد طوّل فيه وأوجب 
قراءة الفاتحة المنبئة عن الصلاة الحقيقيّة والسبع المثاني في هذا الركن .( وحركة 
الحيوان أفقيّة ) , وهوأنزل رتبة من الإنسان الذي هو المصلي . إلا أتها أججمع 
وأعظم ظبورا , لوقوعها برزخا بيهما » ولذلك شرّع فيه التسبيح ب« سبحان رفي 
العظيم » ؛( وحركة النبات ) أيضا كذلك ( منكوسة ) إنما يختض بماهوأنزل 
رتبة من المصلي وهي أقصى نهاية لتلك الحركة المنزلة » وهوالأسفل مطلقا ؛ و 
لذلك شْرّع فيه ذلك التسبيح بما يفصح عن أنّه الأعلى . 

ثم إنَ قيام الإنسان بلوازم هذين المرتبتين اللتين' ليستا له , إنما هو لاشهال 
نشأته عليهما وقياها بهما من حيث انما الجزءان الحاطان لصورته الاعتداليّة 
الكماليّة » كما عرفت في غير هذا اجال ؛ ولذلك ترى كلا من تينك الحركتين في 
الوضع الختمي متخللا بين الحركة المستقيمة الاعتداليّة الي للمصلي بالذات »2 
وهي محيطة بكلّ منهما - إحاطة الكل بالأجزاء - ولهذا البحث مبادٍ كثيرة 
0 الأذناب ؛ قد بِيّن شطر منها في الرسالة المعمولة في أسرارالصلاة . 


ال ل تي يفت متت فوم امال جز اشن ليق 


[ الحركة الطبيعيّة والقسريّة ] 

إن الحركة التي تنقسم هذه الحركات الثلاث » هو الحركة الطبيعتة 
الأصليّة التى هى مادّة الكل » لأنَ هذه الأقسام كلها هى صورة تنوّعات تلك 
الحركة ؛ فإنَ كل نوع من الأنواع الكالية مخقش بقسم من تلك الأقسام 
اخاصرة: 

ومما يدل على أن هذه الحركة من الطبيعة الأصليّة و ينبوع' إطلاقها أنّ 
المتحرك بها جع نوعين من الحركة ؛ مختلفتين بالحقيقة : أحدهما من مقولة الك- 
والآخر من مقولة الأين . أما الأول فظاهر ؛ وأمَا الثاني فلأنَ المتحرّك بتلك 
الحركة في الزمان السابق جزء لامتحرّك بها في الزمان اللاحق ٠‏ وبينٌ أنَ مكان 
الكل مغائر لمكان الجزء بالضرورة » لحصل له بها نقلة مكانتة . 

( و ) ظبر من هذا أنّه ( ليس للجماد حركة من ذاته ) يختص به » فإنَ 
حركته في الجسد" الإنساني إنما هو الحركة إلى المركز ‏ فإنَ الغالب عليه هو 
الثقيلان وذلك هوالحركة المنكوسة التي للنبات . 

وأيضا فإنَّ المتحرك بذاته إنما يقال لما يتحرّك إذا خُلِي وطبعه بدون طريان 
حالة غريبة ؛ أو سنوح أمرخارج عن ذاته » وبيّنُ أنَ تينك ا حركتين اللتين من 
الجاد , أحدهما من المركز للخفيفين , والآخر إليه للثقيلين , وهما اللتان سقيتا 
بالحركة الطبيعيّة في صناعة الحكمة الرسميّة - ليسنا كذلك ؛ فإِنَ الأجسام 
الجاديّة المذكورة إنما تتحرّك بتينك الحركتين إذا أخرجت عن أحيازها بقسر» 
وعرض لما هذه الكالة الغريبة . 


. د : يتنوع . ؟) د : جسد‎ )١ 


القين العريق ع ع ات ل ا لي 7 4110 
فظهر أنَ تسمية هذه الحركة التي نحن نتكام عليها بالطبيعة أولى من ذلك ؛ 
فإنَ تلك الحركة إنما عرض لها باعتبار حالة غريبة . خارجة عن طبيعته' ؛ و 
إليه أشار بقوله :( فاذا تحرّك ححدٌ . فإنما يتحرك بغيره ): فإنَ الحركة الطبيعيّة 
الأصليّة منحصرة في الصورالثلاث » وهذا أيضا من سريان سرّ الفرديّة الختميّة 
- فتأمل . 
[ رجوع إلى تفسير قوله لتقل : وجعلت قرة عيني في الصلاة ] 
( وأما قوله : « وجُعِلث فَيَةُ غينى فى العبلاة » و ينسب الجغل إلى نفسه 
- فإنَ تجلى ا حق لامصلي إنما هوراجع إليه تعالى. لا إلى المصلي ) ولذلك قيل 
له : « المصلي » . إذ الحقّ في ذلك المضار هوالسابق ( فإنّه لولم يذكر هذه 
الصفة ) الكاشفة له عن تلي الحقّ - وهوالذكر الذي من الته أكبر- ( عن 
لمر لوووو الصا عن عر قر نه )د اع سي هيز الم فنا اعد 
ذلك ) التجلي ( بطريق الامتنان كانت المشاهدة )- المعبّر عنها بقرّة العين 
5 ظريق الا نان ٠‏ فقال : « وجُعلت قرّةِ عينى فى الصلاة ») وما قال : 
« جَعلتٌ »؛ ليدلٌ أ نّ المشاهدة مجعولة بطريق الامتنان في حقه » و إن كانت 
الصلاة من موضوعات النين ومجعولاته » لأنَ النبى من حيث أنه نِنَ جعلها . 
( وليس ) تلك القرّة ( إلامشاهدة انحبوب التي تقر بها عينُ ا نحت - 
ب م ا ب ل ل 


القرّ ؛ وهوالبرد » لأن البرد يقتضي السكون , كما أنّ أطرارة تقد تقتضى الحركة » 
ومنه قوله تعالى : # هَتْ لَنَا مِنْ أَرْوَاجِنا و دُرَْاتنا ره أَعينٍ ا وه ما 


مك ب العين وطلة تطاع إل عه ويفلك فا عن قي 





)١‏ د : طبيعة 











مده سس قحو الحم بر صاش الري 


[ الملتفت إلى غيرالحق في الصلاة لاصلاة له ] 

( فلاينظر معه إلى شيء غيره في شيء » وفي غير شيء )- أي سواء كان في 
مظهر موجود مما يتعلّق به المشيئة , أو في غير ذلك من [الف/14؟] النسم 
الاعتباريّة الكونّة . 


وبالججلة فالغير في صلاة المشاهدة غير منظور مع ا حبوب في مظهر عينن 
تشبيهي . أو في غيره من المواطن الغيبيّة التنزمبيّة » فإنَ النظر إنما يقع في الكل 
على المحبوب فقط . ( ولذلك نهى عن الالتفات في الصلاة » فإنَ الالتفات 
شىء يختلسه الشيطان )- الذي هو ماذة البُعد والتفرقة -( من صلاة العبد , 
فيحرمه مشاهدة محبوبه ) في صلاة المناجاة والمناداة مع الحقّ . 


فإنَ احبوب - باهو محبوب - لايمكن أن ينحرف عنه نظرالتفات ا نحت 
فإذا التفت العبد إلى غير الحقٌ في صلاته لا يكون الحقّ محبوب هذا العبد 
الملتفت ضرورة ( بل لوكان محبوب هذا الملتفت ما التفت في صلاته ) الكاشفة 
عن النسبة الجعيّة الاتحاديّة (إلى غير قبلته) بوجبة قلبه المعترعنها ( بوجبه ) . 


( والإنسان ) وإن يظهر حاله عند الناس على أحسن وضع وأتم نظم , 
ولم يزل يُلقى معاذيره فها ظهرلديهم من الذنوب ٠‏ ولكن ( يع حاله في نفسه : 
هل هوبهذه المثابة في هذه العبادة الخاصّة) الجامعة لفنون العبادات وصنوف 
أركانها جملة - 

- من الصوم الذي هو الإإمساك . و الركاة التي هي عبارة عن التطهير و 
الحج الذي هوتوجه القبلة » والجهاد الذي هو القيام بمخالقة الهوى والشيطان 
فما يأمران به ؛ وذلك هو المعتر عنه في الشريعة بالجهاد الأكبر ؛ وبين أنّ كلّ 
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القهن ا متمري 
أحد يغرف من نفسه عدن ما بل و إتاها ألما من هذه الفرووة المامعة 
يعرف من يي و إِيّاها أن له' من 2 
حظ الجعيّة الكمالتة - 


-( أم لا ؟ فإنَ «الإنْمان على تَفسِه بَصِيرَةٌ * وَلَوْألتى مَعَاذِيرَة 0[4,/ 
16-ى1] فمويعرف كذبه من صدقه فى نفسه لذ الشىء لا يجهل حاله ( بناء 
على الأصل الممهّد : « إنّ العام يلازم الوجودّ , ولا يفارقه أصلا » فكل شىء 
له عام بحسب مدارج دزكه ومداركه ا مختصّة به » ولذلك يجهل الآخرعن وجه 
ظهور العام فيه وإظهاره منه . كنا نض عليه قوله تعالي : 8 وَإِنْ مِن شَْءٍ إلا 
يُسَبَحُ بحَمْدِه وَ لكن لا تَفْمَيُونَ تَسْبِيحَهُمْ 4/10[4؛] . 

و بِيَنٌ أنَ مدرجة الذوق من كل شيء هي جبة خصوصيّته التي له إلى 
أصله ؛ ولذلك يرتبط به اليقين , و إليه أشار بقوله : ( فإنَ حاله له ذوقي ) . 


[ الصلاة لها قسم آخر ] 

ثم إنَ هذا الكلام في حقيقة الصلاة ذات الأركان ؛ واسم الصلاة قد يطلق 
قال : 

( ثم إنَ مستى الصلاة له قسمة أخرى . فإنّه تعالى أمرنا أن نصلى له » و 
أخبرنا أنه يصل علينا )» وخيره صدق وكلامه حقٌ ٠‏ ( فالصلاة مثا ومنه ) » 
ولابد من تحقيق الصلاتين وتبيين أمرها في الطرفين ؛ ( فإذا كان هو المصلي » 
فإنما يصلى باسمه الآخر ) الذي هو من أسمائه الكليّة التى” تحقّقت بها المويّة 
الإطلاقبة ؛ ( فيتأخّر عن وجود العبد ) عند ما يكون مستى ذلك الإسم 





0 فصوس الحام شرع ماس الرين 





ضرورة : لأنّه إضافة ونسبة » وما ثم غير الحق والعبد , والمتأخَر( هوعين الحق 
الذي يخلقه العبد في قلبه » بنظره الفكري ) - إن كان ذا رأي و نظر- ( أو 
بتقليده ) إن لم يكن له ذلك الرتبة » و كأئّك قد اطلعت فيا تقدّم على تحقيق 
من هذا الكلام وزيادة بسط فيه . فلا يحتاج إلى الإعادة . 

( وهو الإله المعتقّد ) الذي يختلف صورة بحسب استعداد المعتقد و مبلغ 
كاله ( ويتنوع ) صورة ذلك المعتقد ( بحسب ماقام بذلك امحل من 
الاستعداد ) تنوّع صورة الماء مثلا بحسب ماقام بمحله من الأعراض المحسوسة 
التى أجلاها اللون . 

( كا قال الجنيد حين سُئل عن المعرفة بالته والعارف ) يعني عن النسبة 
اثي بينبما وإذ ' كان النسبة المسؤول عنها إِمَا هي ما بين الصورة المعتقدة و 
المعتقد لما . قال : « عن المعرفة بالله ». لا « عن الله »"؛ إشعارا بذلك المعنى 
( فقال : « لون الماء لون إنائه » ؛ وهو جواب ساد ) حيث طابّق النسبة 
المسؤول عنها بطرفيها سالما عن خلل النقص والزيادة » كاشفا عن أمر النسبة و 
تبيين حالها بما لامزيد عليه ؛ مشيرا إلى ذلك بقوله : ( أخبر عن الأمربما هو 
عليه) حيث خصّص بالإله المعتقد على ما هورتبة السائل , وعتم ذلك بحيث 
يشمل جميع المعتقدات » كما قال الشيخ نظما : 

عقد الخلائق في الإله عقائدا * وأنا شبدت جميع ما اعتقدوه 

وهذا كله موطن أرباب العقائد - تقليديّة كانت » أو فكريّة برهانيّة - 
وصاحب الذوق الإحاطي له في هذا الموطن رتبة الجع ؛ والسابق في تلك 


)د وإذا. ؟) د : - لا عن الله . 











القن الععرري ‏ سسسس سسسبسبببببببببببب ب 881 
الرتبة هو الحق , والعبد هو المصلي ؛ كا قيل : 

يقولون: لون الماء لون إنائه ‏ © أناالآن من ماء إناء بلا لون 

كا أنَ العبد في الأولى له رتبة التقدّم » ولذلك قال : 

( فهذا هوالته الذي يصلى علينا ) في صورة اسمه الآخر . ( و إذا صلينا 
نحن كان لنا الاسم الآخر ) وهو الأول ؛ ( فكنّا فيه كما ذكرناه في حال من له 
هذا الاسم ) كا ظبر أمره في الصورة الأولى ؛( فنكون ) نحن ( عنده بحسب 
حالنا ) التي نتحوّل عليها في طيَ الأطوار والأدوار .( فلا ينظر ) الحقّ ( إلينا 
إلأبصورة ما جئناه بها ) في كلّ لحظة ونحة من تلك الأحوال السريعة الزوال . 


ثم هاهنا نكتة خفيّة لابدّ من الاطلاع عليها ؛ وهي أن مقتضى العبوديّة 
والتقيّد الأسمائي هوالحصر في صورة معيّنة » كا أنَ مقتضى الألوهيّة والإطلاق 
الذاتي إنما هو عدم الحصر في صورة والتقيّد بحال . 


إذا عرفت هذا , فإذا كان الح هو المصلي و السابق » إِما يكون العبد 


- كما سبق بيانه . 
وإذا كان العبد هو المصلي . يكون السابق حينئذ الحقّ لاغير ؛ فيكون 
قبلة التوجه في تلك الصلاة صورة عاميّة انشراحيّة غيرمعيّنة بحال» ولا يحصورة 


في صورة '. 


)١‏ كا قال تعالى : 8 كُلّ يَوْم هُو فى شَأنٍ 4 [5/0؟] ؛ وقال مخاطباً لنبيه نفيك : 8 أل نَفْرَمَ لك 
صَدْرَكَ # - السورة -[1/54] - نوري . 


اا سس فوص الحم رع صا الرين 

وقد أشار في طى عبارته إلى هذه الدقيقة إشارة خفيّة . نما يتفطن لها 
اللبيب من قوله : « بحسب حالنا » وقوله : « جئناه بها ». أي بتلك الصور 
المتحؤلة التي جاء العبد حقيقة معها . فِإنَ السابق في مثل تلك الصورالمتحولة ' 
مهاست + والمصل هو العتد.. 

(فإنَ المصلي هو المتأخّر عن السابق في التلبة ) ؛ فصلاة العبد هو الذي” 
لكل واحد من الصورالمتحوّل عليها العبد في كِلّ وقت .مماهومن أصل الإطلاق 
الذاق . وذلك أولا وبالذات للحقّ ٠‏ وثانيا وبالعرض للعبد ؛ وما للعبد بحسب 
ذاته هومايعطيه استعداده الأصلِنٍ من التنزيه الصرف الثابت , الذي لا تحوّل 
فيه ولا تغر عنه بحال . 

( وقوله تعالى : « كُلَّ قد عَلِمَ صَلائَهُ وَتَشبيِحَهُ 4) [0/4] إشارة إلى 
تينك المرتبتين ؛ فإنَ قوله : # صلاته #( أي رتبته في التأخَّر عن عبادة ربّه ) 
عند التحوّل معه في شؤونه ؛ فإنَ العبد تلويحه كاشف عن أنه هوالعين الدائر 
برته” فما هو فيه من الشؤون في كل يوم . 





( وتسبيحه الذي يعطيه من التنزيه استعداده ) ؛ فإنَ أصل الاستعداد 
إنما يعطى التنزيه . فإن كان ذلك الاستعداد متوقّفا عند الرسوم . ما يعطى إلآ 


. د : - التى جاء العبد ... الصور المتحولة‎ )١ 

؟)د: فصلاة العبد هو العبد هو الذي . 

*) عين العبد ناظرة إلى عينه الناظر إلى ربه المنقطعة عن غيره » وداله اشارة الى دورانه بربه فيدور 
معه أيها دار ربه ٠‏ كما قال : 8 أَيع) توْلُوا قم وَجِهُ الله 4 [10/5] ولا يتمكن العبد في نفس 
الأمر والحقيقة الواقعية من الانحراف والالتفات إلى غير وجه الله امحيط . « ألا إنَيمْ فى مِرْيَمَ 
من لِقَاءِ رهم ألا إِنّهُ بَكُلُ شَْءِ مُحِيطٌ 4 [4/8ه] . و بائه الواسطة بين العين والدال هو حرف 
الرب وهو المركز المحدد للدائرة الدائرة حوله و عليه . فإنه لله وفيه و إليه . 





القين العو لت حك ل د ا حر ع ل يي 77 577277 5017 


اأقووه الرنقاى وان امن لماه سانط العف وريه بود نين 
- كنا عرفت 3 


ثم إنَ لكل من الموجودات عامين : أحدهما وجوديّ إطلاتي » وهو الذي 
يتعلّق بحاله المتحوّلة بها لحظة فلحظة » وهوالذي به يصلي و يحمد . والآخر 
عدم نستي ؛ وهو الذي يتعلّق بخصوصيّته الخاضّة الثابتة التي يعطيها أصل 
استعداده 1 وهوالذي به يسبح ؛ وبين أن هذه ا منصوصيّة أيضا من جملة تلك 
الأحوال عند التحقيق . 


[ ما من شيء إلا وهو مسبّح لربّه ] 

( فما من شيء إلآ وهو يسبح بحمد ربّه ) أي تنرّهه عن الخصوصيّة التي 
أظهره بتلك الخصوصيّة تعبّن تلك الخصوصيّة » على ماهوحق التسبيح والتنزيه, 
يعني التسبيح بعين الحمد والتنزيه في نفس التشبيه . هذا إذا أعيد ضمير بحمده 
إلى « الرب » ٠‏ أي بحمد ربّه . 

( الحليم ) وهوالذي تنزل إلى رتبة من دونه في القدر . وهومقتضى الحمد 
الذي هو ظهور الحقّ بصور الأشياء وإظهارها له , فإنَ الجد إنما هو الإظهار و 
التعريف . 

( الغفور ) وهوالذي يستر ذلك التنزّل »كما هو مقتضى التنزيه والتسبيح . 

ثم إنك قد عرفت أنَ مبدء ذينك الحمد والتسبيح هوالخصوصيّة من كل 
أحد , إذ بها يسبّح بالحد »كا لايخنى على الواقف بالأصول الممهدة قبل .( و 
لذلك لايفقه تسبيح العام واحدا واحدا ) على التفصيل ؛ فإنَ خصوصيّة كل 


أحد لا دخل للآخر فيه » و إلا لا يكون خصوصية له . 


حت ل تيت فول الما زع مانن اندي 


[ إله المعتقد مصنوع معتقده ] 

هذا كله في التسبيح والحمد اللذين في صلاة العبد » فأمَا إذا أخذا على ما 
هوني صلاة الحق ١‏ فالضمير المذكور حينئذ إنما يعود إلى الشيء , و إلي ذلك 
أشار بقوله : 


( وتم مرتبة يعود الضمير إلى العبد المسبّح فيها )؛ أي في تلك المرتبة . فإنَ 
أصل التسبيح في صلاة الحق إِما هوللعبد والحق فيهاتابع مصلّ ؛ وذلك الضمير 
هوالذي ( في قوله :ل وَإِنْ مِنْ شَئْء إلا يُسَبَحُ بحَندٍو 4/17[4؛] أي بحمد ذلك 
الثيء . فالضميرالذي في قوله :لبِحَمْدِه 4 يعودعلى الشيء , أي بالثناء الذي 
يكون عليه )؛ فإنَ الحمد هوالثناء بالجيل ٠‏ وبِينٌ أنَ كل أحد إنما يحمد و يثنى 
الصورة' الاعتقاديّة التى جعلها إلها لنفسه .( كما قلنا في المعتقد إِنّه إتمايثنى على 
الآلة الذي ف ,مغتقده ) عند مايص بالصلاة العبدائية »(فتريط بدا نفسه ) 
ربط العبيد بالإله : والفروع بالأصل ؛ وبين أن تلك الرابطة لقرب المربطين 
وثيقة جدا ؛ فإنَ تلك الصورة عمل المعتقد .( وما كان من عمله فهو راجع إليه 
فا أثنى إلا على نفسه . فإنّه مّن مدّح الصنعة فإنمامدّحَ الصانع بلاشكٌ , فإنَ 
لحسنها وعدم حُسنها راجع إلى صانعها ) والمدح والذمَّ راجعان إليه . 









( والإله المعتقّد مصنوع للناظر فيه ) إن كان ذا نظر » وأمَا المقلّد فهو إنما 
يقلد ذا نظر . فإلهه أيضا مصنوع للناظر فيه ( وهو صنعته” ) المعمولة بيدي 
معد متيه ) فثناؤه على ما اعتقده ثناؤه على نفسه 2 ولهذا يذمَ معتقد غيره ) 











الفهنن ا معمري و 
فإنّه على خلاف ما صنعه . ( ولو أنصف ) إنصاف عارف بالأمر ( لم يكن 
له ذلك ) فإنَ الكل تجالبي صور المعبود الحق . 

( إلآأنَ صاحب هذا المعبود الخاض جاهل بلا شك في ذلك ) ضرورة 
أنَ نظره إنما هو على الخصوصيّة المصنوعة المعمولة ( لاعتراضه على غيره فيا 
اعتقده في الله ) الجامع لجميع الأسياء بحقيقته الكليّة الجعيّة الأحديّة .( إذلو 
عرف ما قال الجنيد -« لون الماء لون إنائه »- لسلم' لكل ذي اعتقاد ما 
اعتقده ) ؛ فإنَ اللون الذي اكتسبه الحقّ في ذلك المعتقّد عين لون الحقّ ؛ و 
تلك الصورة صورة الحق ؛( وعرف الله في كل صورة وكل معتقد ؛ فهو ظانّ , 
ليس بعالم ) ضرورة أن صاحب الاعتقاد فماعقده عليه ماوصل إلى مرتبة العام 
اليقيني والانشراح الصدري . فإنّه بعد في مرتبة العقد العقلي , فهو داخل في 
مرتبة الظنّ ؛ ( فلذلك قال ) : تطمينا لجبيع أرباب العقائد :(< أنا عند ظنّ 
عبدي بي'» ؛ أي لا أظبر له ) ظهور ما تبيّن عند الشخص ( إلا في صورة 
معتقّده ؛ فإن شاء أطلق ) في سائرالصورالاعتقاديّة . كا هوعند أهل الذوق 
والكشف .( وإن شاء قيّد ) بصورة خاصّة فها على ما هوعند أصحاب النظر 
والتقليد . وبيَنٌ أنَ الحقيقة ما لم تكن حصورة تحت انضباط الصورة لايقبل 
الحدذ اصلا ‏ على ما لايخفى عند الواقف بأساليب طريق العقل وميزانه ؛ و إليه 
أشار يثولة:: 





( وإله المعتقدات تأخذه الحدود وهو الإله الذي وسعه قلب عبده ) 


0( 3 يسام 5 
؟) الكافي : كتاب الإيمان والكفر . باب حسن الظن بالله عروجل ١‏ 70/1 
المسند : ؟//ره9؟ . ١5/4‏ . 
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باعتبار إحاطته إِيَاه وحصره صورتّه احصورة به' دفيه . ( فإن الإله المطلق ) 
من حيث أنّه مطلق (لايسعه شىء ؛ لأنْه عين الأشياء » وعين نفسه . والشىء 
لا يقال فيه : « يسع نفْسَه » ٠‏ ولا « لايسّعه" »)؛ فإنك قد نيت من قبل في 
المقدمة أنّ من شأن الهويّة الإطلاقية جمعيّة الأضداد وتعانق الأطراف ؛ وبتِنٌ 
أنّ صدق الضدين معا يستلزم كذبهما معا ؛ فهو قد آثر صورة النفي هاهنا في 
التعبير عن هذه اللطيفة لما في النفى من المناسبة إلى الإطلاق . 


( فافهم ) فإنه مَن فهم هذه الدقيقة فهو 
على أبين السبل وأقرب الطرق 
من فهم الإطلاق الذاتي . 


( واللّه يقول الحق ) بالقول الثابت القرآنّ 
الختمي ( وهو يهدي السبيل ) إلى 
مدارك لطائفه الختميّة . 


فبلطائف نقوش الختم انختم الكتاب ونجز التعليقات 
عليه في يوم الجعة » عشرين من الصفر» ختم 
بالخير والظفرء بسنة أربع عشر و 
ثمانمأة”* ؛ حامدالله و 
مصليا على المخاتم 
والسلام . 


. د : وحصره وصورة احصورة به‎ )١ 
. عفيفي : لايسعها‎ (١ 
. د : اربع وعشر وتماماة‎ )* 








الفهن: ا تمي مسمس 7 ل ع م ع سو و وو يوج مايا3 


وقد نجر الكتابة يوم الأحد ؟ من ربع الأول بسنة 1م والسلام ١‏ 


وكتب في هامش (م) : 
« والمراجعة لتصحيحه وتنقيحه في يوم الجمعة ذي جه 81١‏ بمحروسة فارس . 
ثم اتفق قراءة الاخ مولانا شمس الدين عد المازيار. بسماع الاخ الاعرّ مولانا شرف 
الدين علي - متعني الله تعالى بطول بقائهما - قراءة بحث وإيقان في سلخ رجب المرجب 
سنة عشرين وثمانماة . يمقام هراة - صاا الله وإّانا من الآفات - حامدا لله ومصليا على 
نبتته جل عليه الصلاة والسلام »ا . 


وهذه الفقرات - كما يظهر - حكاية عن خط المؤلف ؛ ثم كتب المؤلف في ذيل الصفحة 
خط يده : 
« قوبل بمحضر متي بقراءة الكاتب ٠‏ وقّقه الله لسائر السعادات ظبيرا ؛ و لأهل 
الكمال عونا ونصيرا . 
حرره أقل الفقراء على بن تل بن د تركه - بيمينه - في أواخر صفر - ختم 
بالخير والظفر- لسنة اثنين وثلاثين فقانمائة » بمنزل جالو من طبرستان . . ." حامدا 
لله ومصليا على مجد » 


. 859 من جمادي الأول لسنة‎ ٠١ د : وقد نجز الكتابة في‎ )١ 
. هنا ثلاث كامات لم نتمكن من قراءتها‎ )" 





الفرارس 3 
إن جع اننم نا )+20 
8 الفمارس : ع 
لأ تيمر بييم معي بي لو 

-١‏ فهرس الآيات ا ا ا لقنا 

؟- فهبرس الأحاديث وأقوال المعصومين لك ا 

؟- فهرس الآثار 00 

4- فهرس الأشعار العربيّة 1 امن 

ه- فهرس الأشعار الفارسيّة للم لاه عل حمة 1١‏ 

1- فبرس الأعلام والفرق ا 00 

- فبرس أسماء الكتب الواردة في المتن والشرح 00 

8- فهرس الاماكن اااطو ا ا لطم ال اواو لووك 

9- فبرس الموضوعات والاصطلاحات الأبتفيّة ..... !١/1-1١1/7‏ 

-١‏ فهرس التلويحات الحرفتة لم لالد هلالا 

-١١‏ فهرس العناوين لمم ل م ل الال نلا 

-1١‏ فبرس مراجع التصحيح والتعليق والتقد.م 1175لا 


ل الزية 


ْ فهوص الحم شرم مان الرين 
الزية المفعة 
)ع0( 
2 
فهرس الأيات # 
-١‏ سورة الفاكمة 

بشم الله ايحن من الرجِيم * الْحَندُ لله رب الْعَالِينَ * الرخمن الرّجِيم .. 
الحَدُ هه وب العائين ا ا ل ليه 
مَالِك يَوْمٍ الدّين * إِيّاكَ تَعْبْدُ وَإِيّاكَ َسْتَعِينٌ 9 000000 

اهدنا الصرَاط الْستقِيم * صِرَاط الَّذِينَ أَنْعَمتٌ عَلَهِمْ غ غَيْرِالمْقُضُوب 
عَلَِمْ و لا الضَّالِينَ اا 

؟- سورة اليفرة 

لم ذْلِكَ الكتَاب ا ف 
الله يمرك بيخ اماد سافن اما سامخ ا ل 
ا ربحث غَحَارمُم م وان الف نل اواو واف ارم او ال 101 
نا أّضَاء هم مَهوا فيه وَِذَا أَظمْ عَلهِمْ اموا الا ا 111 
كما ورهُوا مها من ثم رما الوا هَذَا الى رامن قبل و نوا بم مُتََابا عت 
إِنْ الله لا يَسْتحبى أنْ يَضْرب مَعَلاًمَا بَعُوضّة فا قفا الحا و انم 
كل شَيْء عَلِيمْ ا[ 1ذ[ذ[1[ذ[1[1[1[1[1[1[1[1[ [ [ [ 01 
وَإِذْ َال رَبك لِسَلاَبْكَة ِف خافل 3 الأرضن حلفة 0ن 
ِأمَلأَبكَةَ إن ل نالا ووو سي 0 





ترس الزيات 


رن الزية 
.* 
؟ 





ا 
الزية المفعة 
أ تخعل فيا من يُفِسِدُ فيا وَيَسَفِكُ الدِمَاء وَ نحن تُسَبَحْ بحَندك 000 
أتخعل فيا مَن يُفْسِدُ فيا ا اس وي زا 
عم دك وَنْقَدّسُ لك 0 اا 0 
َعَم آَم الأنباء 2 ملم م ل ل ل 8ع 1١‏ 3-14 دوو 
أَقَيِمُوا الصَّلُوةَ ا ا لط سم ا 
وَلكن كَانُوا أنْفْسْيُم يَظمُونَ وخ اق مم ا ا اه 
فذ عَم كل أناس مَشْرَيَهم الآبة ع 0 ا 
َتَتجِدَنَا هُرُوًا فال أَعْودُ بالله أن أَكُونَ مِنَ الَْاهِلِينَ المع اجا ا اا 
قُلُوبنَا عُلَفٌ 0 [ز[ [ز[ز[ [ [ ا ا 1 1000 
أيَن) نُوَلوا نَم وَجْهُ الله ا سك 
ًا نوَلوا فَتَمّ وَجْهُ الله ل مم0 3940-4834-8398 
3 --بنزنزدٍببدب2 0 1 اا 0 
إن جَاعِلُكَ لئاس إِمَامًا 5ب 00000000 0 0 00 
وَوَصّى بيه إبْرَاهِيمْ بَنِيه و يَعْقُوبِ يا بهن | نّ الله اصَطَتى لَمْالدّينَ فلا مون 
إلأوَأَنْتم مُسَامُونٌ ع ل ا و ا و ل 
و من أَحْسَنٌ مِن الله صِبِغَة واس و 
وَكَذَلِكَ جَعلنام َه وَسَطَا لِتَكُوُوا سُجَدَاء عَلى الئاس و يَكُونَ الول 
لم سيدا واس نا اداه جاتفاره م مام و 3 
وَلِكُل وجي هُوَمُولَنا مما عا وق ا ل لوف و و7101 
فَاذكْرُون ير م اووس سوا م ا لاه 
لكل وَاجدٌ ا وك ا م ا 
إذ تبر أ الْينَ انّبِعُوا مِنَ | لين انبعُوا بلكو ل اماد اج باون مال لم م م2 9517 
وَلمنى القضاص, يا ول الألتاب ا 
وَإِذَا سَألِكَ عِبَادِى عَنى فق لاعت دَعْوَةَ الداع إِذَا وَعَانٍ للم خلا 
جيب دَعْوَة الذّاع إِذ ادَعَانِ لاو مما نف اما الاك ا ا ا اا 
و سَبْعَة إِذَا رَجَعْتُمْ يلك عَشَرَةُ كمِلَةٌ 000 








١‏ سس بسح فوص للحم شرع صائن الدين 


2 الزية الزية المزمة 


203١‏ رَيَا آيَنَا فى الدَّنِيَا حَسَنَةٌ و فى الآخْرَةَ حَسَنَهُ ا ا 
يق و لِلرَجَال عَلَِنَ دَرَجَةٌ 8 0 00 
أن بَأْبِيَمالتَابُوثُ فيه سكينَةٌ من رَبك 000 
*10 يَلْكَ البْسَلُ فَضُلَْا بَعصَُّم عَلى بَعْضٍ 0 
0 لهّمانى السّموَات وَمَانى الأزضٍ مال و الا طق مقر ود الو 1117 
0 وَسِعَ كُِْجهُ امات و الآ ا 
١0‏ انه وَُ الَِينَ آمَنُوا يمُخْرِجهُمْ مِنَ الظَأمات إلى التُورٍ 00 
/اه؟ الله َك الّذِينَ آمَنُوا 1[ [ذ[|[ز[ 1[ [ [  [‏ [ 11 10000 
0 أ يحب هَذِِ الله بَْدَ مَؤتها َأَمَاتَهُ النَّدُ مان عام ثم بَعََه ل 6817 
10 و انظْر إل الام كيف تُنِْرُها م تكشوها لَخما 6[ 010000 
056 ارب أرِنى كيف تحى الوق أ ام وه 
4 0 وَمَنْ يُوْتَ الْحِكْمَة فَقَدْ أوق خَيرًا كيرا 0000 
؟5 ليس عَلَيِكَ هُدَاهْ و لَكِنَ الله ينادِى مَنْ يَشَاءُ 087 
6 لائْمَرْقُ بَينَ أَحَدٍ مِن رُسْلِه لالش سو ةا 
-٠‏ آل عمران 

2015 إن الدّينَ عِنْدَ الله الإسلامُ ز ز ‏ [ [ز[ز ز[ ز[ز [ز  [‏ [ 0 10 
01 مَاُمْ مِن نَاصِرِينَ 11[ [ز[ 1[ 0 100000 
١‏ قُلْإِنْ كُنْتم تحِيُونَ الله فَاتبعُون يحبيةالله 0 
إِنَّاشَّهَ اضطفى آدَمَ وَ نُوحًا و آل إِبْرَاهِيمَ وَآل يران عَلى الْعَالينَ ١ك‏ 
4 إِذْقَالتٍ اكه يا مرتم إن ال يدوك يِه النقة المبيح جبتى 

بن متم وَجيها فى الدنيا و الآخرةٍ و من ار 0000 ه21 
ل فم فبه مكو طهر بإذن الله امحامم م نوا الج مسا تاشم طاو و0 


:1 ورشولا إلى بنى رادل أن ف جلام بأ من ريمأ أخلق مم الطين 
كَبيئَة الطَْرٍ فَأَنقُحْ في فيَكُونُ طَيرا بإذن الله و أبرئ ال كه وال 3 


ست تت تت تت ا ا 1 ا 206 1 


رف الآية الزية المفعة 
أخبى الوق بإذْن الله كم ما تَكُونَ و مَا تَدّخِرُونَ فى وتم إن 
فى ذَلِكَ لآية لكان كُنْتُم مُؤْمِيِين 1 قازة 
204 وَمَكْرَ الله ااا ااا ا 
05 إِنّ مَقَلَ عِيتى عِنْدَ الله ككل آدَمَ ل تفجو له 
09 إنّ مَتَلَّ عي عِنْدَ الله ككل آدَمَ خَلَقَهُ مِن ثُرَابٍ َم َال لَهُ كن فَيَكُونُ . 70 
84 لا يَف عَنْمْ الْعَذَابُ وَ لا هم يُنَطرُونَ آز ز ز 1 ز 1 [|ز0ز 1 1 1 1 ]1 | 11 ااا 
01٠١+‏ اعَتَصِمُوا بحَبل الله 1111115 1 111101 


147 1 حَسِنِتم أن تَدْخُلُوا اله اَم ال آلَذِينَ جَاهَدوا نم َعَم الصّابرينَ 0 
1/81 ا الشّهَ فقي وَ خَخْنٌ أَغْنيَاء سَنَكْيْثِ مَا قَالُوا 


تْلَهُمْ الأنبيَاء بعَيرٍ حَقٌّ و نَقُولُ ذُوقُوا عَذَاب الخَرِيقٌ ع ا ع 116 

ع- النساء 
١‏ اثقوا به الجا رق امو ا لطت اطاط ا امو لو 681 
١‏ با ييا الاش الَقُوا َم اب او 15 


0 . ييا الاش انوا ربمْالَذِى خَلقَمْمِن نفس وَاجِدَةٍ وَ خَلقَ مِنها روجا‎ ١ 
ايا الَّاس انْقُوا الى خَلقَك.مِن نفس وَاجِدَةٍ وَخَلقَ مِنها رَوْجَهَا‎ 00١ 


وَبَتَّ مِنْهُمَا رجالا كَِيرًاوَ يسَاءً ا ا ويا 
١‏ كيل عط لأسن ب“ 1 1 100101111 
41 نا نضحت جُلُود م يَدَلَاهْ جُلُوًا غَيْرَهَا لِيَذْوقوا الْعَذَاتَ 10 
م272 كلل من عِنَدِ الله 000101 اا 
22> ل كل من عند اله فا يمؤلاء القَم لا يَكَادُونَ بَفْمَهُونَ حَدِيثًا 0 لان كمض 
17 ما أَصَابَكَ من حَسَنَةٍ قن الل وََا أَصَابَكَ من سَيَْةٍ فين نَفْسِكَ ١18‏ 1ع 
؟*3 إن 3 اضر كمت عل الؤمتين كنانا مَوْقُونَ ز ز 0 000 


0 وَأَنْرَلَ الله عَلَيِكَ الكتات و الكَْة وَحَمَكَ مَا م تكن نَع وَكَانَ فَضْلُ 
الله عَلَيِْكَ عَظِ) 5 








و سس سسب بيب قصوص الحام شري صاش الرين 





رق الاية الزية الصفعة 
/111 إن يَدْعُونٌ مِن ذُونِهِ إلا إن ام انا اخ ااا م ا 
064 وَكُمٌ الله مُوسَى تَكُلم) 1 
1/١‏ وَكسّتهُ القاها إلى مَرْم و روح منه ام لو ل وود ا 1 010181 
ه- المادرة 
17 لَقَدْ كَفَرَ الَّذِينَ قَالوا إنّ الشّه هُوَ المسيحٌ ابْنْ مَرتم اش 0/1 
7 إن الله هو المسِيحٌ ابْنُ ريم ل 
1 واليهالمصية 11 
3 ِكل علا نم ةو مِنها جا 11 1[ 00101000 
0 يكم و ونه ا 10 
7 لومم أَامُوا الا و الإنجيل وَماأثْرل الهم مااع كرا من رق 
وَمِنْ تخت أرْجُلهم م اع و 0 
04 مَاعَلَ الس شول إلا البلا د00 
0 0 والاترض يإذق ,. ا 0 21000000000 
هل 
لهل 
0 
ل 
ل 
]| وَلا أَعهه مَافى نَفْسِكَ ا و مو كوك لأددقة 
0 إِنّكَ أَنت عَلَآمُ الْغيُوبِ ل 1 
017 إِنّكَ أَنْتَ اا ااا 00 
001 ما قُلْتُ غم إلا ما أَمْْتتى يم 1 
واد ١‏ الأنكا أموتى يد ال ل 
11 رن وريم م اس م ا 


111 وَكُنْتُ عَلَهِمْ شَهِيدًا مَا دّمْتُ فييم فَلنَا فى كنت أذ نْتَ الرقيب عَلَههمْ .. 1 








حرس الزيات 


رق الزية 
/1117 
/1 1 


11 


1 





: 1 
الزية السقعة 
وَكنْتُ عَليهِمْ سَهِيدًا مَا ذْمْتُ فهم 0 0 
عَلَيِمْ شَبِيدًا مَا دُمْتُ فهم اذ[ 1 0000 
الرَقيت عَلِمْ ا و 0 
كُنْتَ أَنْتَ الرقيب عَليهِ تو طمم ماخ فاه ل ل مر ا زد 
ا [ذز ز ز ز[ز[ز ز[ز ز ز ز 0 00 
عدبم نِّم بَادْكَ و إن تَعْفِرُمْ َإِنَكَ نت الْعَزيرُ الحكيم.. الك 
وَإِنْ 00 اذ[ ز[ز[ [ز [ز[ز[ز[ز[ز[ز [ [ 001011 
-١‏ الأنعام 
وَهْوَاشَه فى السَّمُوَات وَنى الأزض 1[ 0000 
وَهُوَ القَاهِرْفَوْقَ عِبَادِهٍ 000 اا 
لَّذِينَ خَبِرُوا أَنْفُسَئُم اخ م ا 
ما فََطْنَا فى الكتّاب مِن شَئْءٍ ز [ ز[ ز ز ز ز ‏ 00 
و عِنْدَهُ مَقَاج اليب لا يها إلا هو 172703011011010 
و وَهَبنَا له حا و يَعْقُوبَ 11 [ذ[1[ذ1[1[1[1[ز1[ز1[ز1[ز[1 1[ 1 1ز1 1 1[ 1[ 1[ اا 0 
أُولَئِكَ الَذِينَ هَدَى الله يداه اقْتَدِه 1 1 01 
وما قَدَرُوا اسه حَقٌّ قَذْرِمِ دب 1 101000 
وَل ُذركُة الأَْصَارٌ هُوَيُدَرِكُ الأَْصَارَ 000 
لليف الحبير 000 31[13#1[#1#41[ز1[ذ1[1[1[ز[ |[ 0010001 
وَكَذَلِكَ جَعَلَْا ِكل نَىْ عَدُوًا سَياطِينَ الإنس وَ ان 1 
وَهْوَ أعممٌ بِالمهتّدين 3 111 1[ 1[ 1 
ارخ عسي ةاور يبِى به فى النّاس كن مَقَلْهُ فى 
الطئات نس بارج منها ا لا ا في وا أكون 
وَإذَا جام آيْة َالو أن نُوِْنَ حََّى نوْقَ مل مَا أو رُسل الله الله أَعَله 
حَيْتُ يَْعَلُ رسَالتَهُ اافاتم وي اواسوالو السو اش ا ا لخلا 








حل 

رن الذبة الزية المفعة 
و1 0 فَللَّهِ الحْجَدٌ الْبَالِعَهُ 1 
019 قَلْوْشَاءَ جين تابن نون حو فا رم و 
اول وَرََعَ بَْضَمقَْق بَغض ذَرَجَانٍ لو ل 211 

-٠‏ الزعراف 
4 كا دم تَعُودُونَ م اش م ا 11/517 5ع 
4 وَالْبلَدُ الطَّيَبِ يَخْرْحُ ََاهُ بإذن رَيِْ ا ا 0 
37 يرب الْعَالينَ * رَب مُوسَى و هَارُونَ 00 100 
1 رب مُوسَى وَهَارُونَ ل وه دو 27 2111 
2014 اطْطفَيْتُكَ عَلى الئّاس ام اه اا اا لو ا ال 
10 ابن م 00 4 
010 الأتُْفْيسْبَ الأَعْدَاءَ 1 
لكل َب اغَفز لى و لأَحى و أذ خا فى رَحْمتِكَ و أَنْت َم الرَاجينَ 0 
0 عَذَانى أَصِيب يم من أَشَاء رخ وَسِعَث كُلَّ شَىْءٍ 5 
05 وَرَخَتى وَسِعَتٌ كل شئ ااال 0 
0 فسأكثيها ِلَّذِينَ يَتَقُونَ وَ يُؤْنُونَ الرَكةَ 0 0 ااا 
10 أَلْسْتُ َم و لم و ا 1012 
0 وس الأسْبَاءُ الحُسْتى و لم ا ا ا 
+- الأنفال 

003 هم تَفتلُوه و لَكِنّ الله فتَلهُمْ ا لسعو اا و ا 
017 وَمَارَمَيْتَ إِذ رَمَيْتَ وَلكِنّ الله رَصَى 1س ام 


ها أيه اين آئوا إن توا الل يتخْل لوقا وَيكثْر حنم سيتايم.و يَف 


13 وَإِنْ توا لام اجتخ لَاوَ عل على الله م ا 
تا مَاكان لتئ أن يَكُونَ لَهُ أُسْرَى حَق يُنْخِنَ فى الرضٍ تُرِيدُ ون عَرَضٌ الدَنْيَا 





رف الزية الزية 


ريد الأعره وَاسُ عَزِيرُ حَكِيمٌ + لَولاً كات مِنَ اسه شبق لمكك. 


: لق 
9- التوية 
لف يمر عم بِرَحْمَمْ مِنْهُ وَ رِضْوَانٍ ا 82 
ذال ف ِعَذَاب لبر 11[ [1ذ1[ز1 1[ 21000 
يض اما الليىءُ م زيَادةٌ 31 لكف ما للحت مو لاد أ ووم معط لو ولا ل 11114 :8616 
1/١‏ إن اله اسْتَرَى ى من الْؤِْنِن نهم و موا بأ نَمْ الجن 00 
16 بالمؤمنية رَؤُوفٌ رَحِيٌ ل 1 
-٠‏ يونس 

04 لأتَبدِيلٌ لِكَلِمَات الله ل 51 
05 وَجَاوَْنَا ببتى | سرائيلٌ البخر تأتبمهعٍ فِرْعَوْن وَجْنُودُهُ بَغيًا وَعَذْوًا حََى إِذَا 

ركه لق َال آمَنْتُ أَنَّهُ لا له إلا الى آمَنَث به بَنُوإِسْرَائِيلَ وَأَنا 

مِنَ المسليين 1 
005 أُمَنَث به بَنْو إِسْرَائِيل از[ ا 
11 اليم نتجيكَ ببدَنِكَ ِتَكُونَ لمن خَلفَكَ آي لم الام د ملق 
010 إن الَِّينَ حَنَّثْ عَلَهِمْ كمَهُ رَبْكَ لا يُؤْمِنُونَ * ل ارا 
6 قلَولا كَانَثْ قَرْيةٌ آمَنَثْ فَتَمَعَهَا يماما إلا قَوْمْ يُونْس 00 

-١‏ سورة لشور 

0 وَكَانَ عَرْشّهُ عَلَى الماء لاط ا وو ا 
0603 مَامِن دَايَّإِلاً هوَآخدٌ بنَاصِيَتَِا إنّ رق عَلَى صِرَاطر مُسْتْقِيم ]الع 
/ا6 عَلى كُلْ سَّْءٍ حَفِيظٌ حَفِيظ المبمكم ف ع سق طايه مل رشقي ل اط ل 
00 قَعَفَرُوهَا َقَالَ توا فى ارد ثلاثّة أَيَّام ذَئِكَ وَعَدّ غَيْرُ مَكْذُوبِ 01 


397 َأَصْبَحُوا فى دارم جَامِينَ ا ال م ل 0012 





اردق 
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5 فوس الام شرع ماش الدين 

الزية الهفعة 

َوَأَنَ إلى 6 قو ُو أذآ اوى إلى كن شَدِيدٍ 0537-0760-0154 /الاة 

فَاستقم كا أمرت ااا 

وَإِلَيْهِ يُْجَعْ الأمز كه ل الاسم 66م وم 

فَاعْبْدْهُ وَ نوكل عَليْهِ 0 | [ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ 1[ 0000000 

-١١‏ سورة يوسف 

0 يت أَحَدَ عَشْرَ كَركبا والكض: 5 لمن رأشية لى جاجدو لشن كال 
َال يا بن لا نَفُصْض رَؤْبَاكَ عَلَى إِخْوَتِكَ فَيكيدُوا لَك كَيْدًا إِنَّ الشَِّطَانَ 

للأنسان عَدُوٌ هُبِينٌ 111[ [ز[ز[ز[ز[ز[ [ 1[ 00 

إن كُنثم لِلدُؤْيا تَعْبْرُونَ لط اق و ا 010 

هَذِهٍ بِصَاعَمْنَا وُدَتْ اليا [ز[ز[ز[ز[ [ 1[ |[ [ز[ |[ [ز[ [  [‏ 0 0 0 0 1010000( 

لا توا مِنْ روح الله آذ ذا 0 

لا ياش من زوح الله إلا القوْمْ الكافرُونَ ماعو ركه ا ا 1 

ِف لأجدٌُ رع يُوسُف ا 

هَذا تأُويلُ ُوْيَاى مد قئل :فد جَعلهَا رق حَمًا ملاس انو وا 

أَدْعُوا إل الله عَلى بَصِيرَة ا 0000 

-١‏ الرعر 
فى الأكل تددو ولاس جل نوي را امد جد في عا لد لود ار با فو و 0 5180111 
قل سيوم مار ا ا ارا كز ااا الملا ا 
- إبراقيى 
وما أَرسَلْا من رَسُولٍ إلا بِلِسَان قَوْمِهٍ اا مس ع زر لل 
كَمَجَرَة طَيَْة أَصْلْهًا ابت وَ فَرْعْها في السّمَاء ام ا ال اناا 


كَشَجَرَةٍ خَبيقةٍ احُّتْ مِن فق الأَوْض ما هَا مِن قَرَارٍ قافرا اا 





1 
49 


حرس الزيات ليل 
١‏ الزية المفعة 
فلآ تَحْسَيََ النَّهَ ملف وَعْدِه رُسْلَهُ 1 
١6‏ ا مر 
إَِّا نحن تَرَلنَا الذكْرَوََِا لَه لحَافِظُونَ ا 
مِن صَلْصَال مِنْ حَمَأ مَسْبُون نه 
و نَفْخْتٌ فيه مِن رُوجي ممم ممم ممم ل 4/4 084-941-3415-8 
وَاعْبِدَ رَبَّكَ حَمٌّ يَأَتِيكَ اليقين ا 00 
7- النعل 
أساطِيز اولي 1 
إِعَا ولا ِنَءٍ وإذ) أزذناة أن تقول له كن فيكو ا ل 1115-39 
أوَ يرا إلى مَا خَلَقَ الله من َم ب يَتمَيًا ِلِالَهُ عن الْيَمِينٍ و الشََّائْل سيدا 
ِنَم دَاخرُونَ 1 
عَخَافُونَ رََكُمْ من ن فُوقمْ 0000لا 
ثم كي مِن كُلَ القمّرات 0 1000( 
ير إل أزدّل الْغمر ِكيلا يَعم بَعْدَ جِمٍ يا ان الع وق او اام 6 
وَالّهُ فَصّلَ بَعْضَم عَلَى بَغض فى الوق 1 1 ا ل 


اذغ إل سَبيل رَبْكَ بالجكمة والموعِظّة الحسئة وَجَادِحمْ بالتى ون أَحْسَن ... ٠٠١‏ 


-١١‏ الإسراء 
وَهُوَ السّمِيعٌ الْبَصِيرُ ااا 00 
ألا نتَخِذُوا مِن دُونى وكيلاً 1 
إنّهُ كن عَبْدًا شَكُورًا ا ا وس و ا ل ا ل 3010 


وَ آَيْنَا مُوسَى !لكتّات وَجَعَلْتَاهُ هُدّى لِتتى إِسرَائِيلَ ألا تتَخِدُوا مِن دوق 
وكيلاً دبي 986 حَمَلنَا مع م وح إِنَّهُ كَانَ عَبْدًا شَكُورًا 11 





؟1 وَقَضَى رَبك ألا تَعْبْدُوا إلا إيّاه 0 0 زؤزؤز ز [ ز ز [ 10101 
4 ون مِن شئء إلا يسح ند وَ لكن لا تَفمبُونَ تَسْبِيحَهُمْ 14 
: 3 إن اين تن إلا مسح دده و لكن لا تفتلون منيههم مر ال قر 
3 و 00 يلايل ددم ل ا 1ك لم1 


0 قل كل يَغْمل عَلى شا كلق .....................م ا 


037 أَبْصِريه وَأشيخ 6 1ذ1[ز1[ز[ز [ز[ز1[ [ز[ز[ز[ز[ز[ | ز [ [ 0 12007077 
8 أَخَاطَ بهم سُرَادقها 011 اا 


57-8 قال له صَاجِبْهُ وهُوْ يحاورُهُ أكَفَرتَ بالذى خَلَقَكَ مِن راب ثم مِن تُطْفَمٍ 

م#سَوالك زجلا * لكنًا هو الله رَيْ ولا أَشْرِكُ برق أحدا ل 881 
.6 لأ يعور صَغِير وَلا كبر إلا أَخْصَاهًا ؤز ز ز [ ز[ [ 0 000000( 
غ0 إِنَا جَعَلْنَا ع1 ل فلوبيج كه أن يَفمُو و فى آذَاِم وفرا و 0 
0 أنَينَاُ رَحْمٌَ مِنْ عِنْدِنَا وَ عَمَمْنَاهُ من لَدُنَا عِلًا 00006 
5 - هل انبقك عل أن تقلن يا علدت هذا 0 
06 وَكيف تَضير عَلَى ما 1 نط بم خْيرًا ا 

با * وكيف تبعل ما 1 نط بم حبرا * قال سَتَجدُن إن شَاء 

الله صَابِرًا و عر شئْ ءِ حٌَّ أخدث لَك مِنهُ وِكرًا 000 
١ 3‏ ]رام كك عع شنم تعد هاقلا شاي 1 
8 "لاقلا تُصَاجِيِتى .... قَالّ هَذَا فرَاقٌ بَتى وَ بَيْدِكْ اقم ا 1 210 
؟8 ما فَعَلَتُهُ ى 0 ل ا ا 1 








ترس الآيات لذ 
رن الذية الزية المفعة 
9 رم 

١‏ ذِكْر رَحْمَةَ رَبك حَبْدَهُ زَكريًا موي ا ا 
0 َب لى مِن لَدُنْكَ وَلِيّا ا اس ا مادو ماد ف للم لوا ل ا 3/710 
1 رن وَ يرث من آل يَعْقُوب 10ؤ [ز ز[ز[ [ز[ [ [ [ [  [‏ 1 ا 
7 َحْعلُ لَه من قَبِلُ سيا 1 
8 أَنّْ يَكُونُ لى غْلامْ وَكَانَت امرأقى عَاقوَا وَقَد بَلَعْتْ مِنَ الكبرٍ عِتبا 7 
10 وَيَوْمَ تكُوتُ وَيَوْمَ يُبِعَتُ حَيًا مة شباتسو كفو /01 
2 َال إن أَنَا رَسُولُ رَبك لأهَب لَك غْلامًا ركبا اه 
"1 لا تر فَذ جَعَلَ رَبك تَخْتك سَرئا 1001 1011 01 
كن آنَانَ الكتات وَ جَعَلَنى نبا اس امو ره ملم ال ل ا ا 010 
1" اشلام عل بذ يلثاث ويزة أنوك يزه أيفت حا 00 
0 ََْنَاهُ نا ااا 
0 ويك لذن نهدن أَحَاهُ هَارُونَ نيا الس الل ار 10 
4ه النَّهُ كن صَادِقٌ الْوَعْدٍ 1 ال 
0ه-4ه وَاذْكُرْ فى الْكتَاب إِسْمَعِيلَ إِنَّهُ كن صَادِقٌ الْوَعدٍ وَكَانَ رَسُولاً ًا * و 

كن يه مُرُأَهْلَهُ الوق و الركُو و كان عِنْدَ رَبهِ مَرْضِيًا اول 
/سه وَرَفَعْنَاهُ مَكَانَا عَلِيًا 2 212 121 1 0 
0 وَإنْ منم.إلا وَارِدُهًا مي و ل اه و 310 
0م َف حمر المتفيخ إلى اليّحمْنِ وَفَدَا لع في الا 11 

٠‏ طه 

88-107 وَاخْلْلُ عُفْدَةُ مِن لِسَاني * يَفَُْوا فول 0000000 
عن وَاجعَل لي وَزِيرًا م مِن أَفْلى 5 هَارُونَ أَضى * أَشْدُد َه 5-0 3 شرك 

0 اح د اا أذ فار ساسم كو 11 
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4 9 
فوس الام شرع مان الدين 


الزية السفمة 
مَأْرت أخْرى 00 
قال رَبٌ اشْرّخ لى صَذْرى 0 
أغطى كُلَّ سَىْءٍ خَلْقَهُ ممم مهل 1-044-086-51 1ه د للع 
أغطى كُلَّ شَئٍْ خَلْقَهُ ثم هَدَى ا مر 
وَ فا تِيدُكوَ مِنها حجار أخرى 00 
إنك أنتَ الاغلى كاطاو ع رد وطق امل ا ا اومس سا 1 
َافْض ما أَنتَ قاض إِنا تَقَضى هَذِهِ الحَيوة الدّنيا اه 
بان أَم 0 000 
لأأَحْذْ بيخيتى وَل قابائية اموا و تمدع وفوف دخو موف م 211 
اد عدم سْرَائِيلٌ مون وا و ارح اما فاه 
ما خَطْبْكَ يَا سَامِرىُ 1 
انْظَر إل إِلْكَ ا اا 0 
لَتَنيِفتَهُ فى اليم سا 0 
وَعْنَسِ الوْجُوهُ لِلْحَي المَيُوم د د 0000013035303 0 اا 0 
قُلْ رب زدني عاما م م مهم ممه 4 14د قههد الهس ليع 

١‏ الزتبياء 
ما ينهم م من ذكْر من ريه لخد ث إلا استتغوة وه يَلْعَيُونَ ا ا 
َوْكَانَ فِييما آنه إلا اللّه لَقَسَدَبا 1 00 
وَ جَعَلَنَا مِنَ الماء كل شم هع م ل 
كل َء حو 00 0 0 0 0 
فَمَتَمْنَاهَا سُلَيْانَ و كلا اتَْنَا كما وَ عِلمًا ا 1 
ال 

هت وَوَيَث وَأنيقّث من كل زج ببح ام و م ا 11 


ْلَه وَاجِدٌ َلَّهُ أسْلِمُوا و بَسّرِ المحْبتِينَ و 





حرس الزيات 1 
ِل الزية الزية 00 





0 وما أََْْنَا من قَبِكَ من رَسول وَ أن إلا ذا م ألى القطاة قى اميك لك 


2071 يو اللَيِلَ فى التَارِ وَ يُوُ ار فى اليل . ا ا ور ل 
7- امؤسنون 

0 نيت بالدّهْن‎ "١ 

٠8‏ احْسَمُوا فيا وَ لا تُكاسُون ا 


4 النور 
كن الْحَبيئَاتُ لِْحَبِيثِينَ و الحْبئُونَ لِْحَبِيئَات ب وَ الطَيبَاتُ لِلطَيّبِينَ وَالطَبِبُونَ 


ِلطَّيباتٍ أُولَئِكَ مُبََأونَ يما يَفوُونَ ا 
0" مَل تور كِشْكَاةٍ و فيها مضباخ الآية ماكر الل ا 10 
مان اللّهُ نُورُ السَمَوَاتَ وَ الأزض مَقَلُ ُوره كيفك ا ل 0105 
0 رخال لاله جار لايخ عن لفرائم. ا 1 
لفل و الَِينَ كَقرُا ماحم ساب بِقِعَةِ يحسَبهُ الطََّآنْ مَاءٌ حَتَ إِذَا جَاءَهُ 

يحَدْهُ شَْنَا وَوَجَدٌَ الله عِنْدَّهُ فَوَقَاهُ جِسَايَهُ 5 
09 كُسَرَاب بِقِيعَةٍ يَحْسَبهُ الظّنَآنُ مَاءُ حَنَ إِذَا جَاءَه لَيجذْهُ شَبِئًا وَوَجَدَ اله 

عِنْدَهُ فَوَقَاهُ جسَابَه ا 
0 وَالَّذِينَ كرو أعَْاشُمْ كراب بقِيعَةٍ يحْسبْه الظَّنآنُ مَاءٌ حَتَ ذا جَاءَهُ 

ححَهُ شَيْكًا 8ببب00 0 0 0000| 
4 كلقن َه صَلاتَهُ وَ تَسْبِيحَهُ م ا مم اكه 
7 قد يَعْكَالنَّهُ 000011 0 


5 وَمَنْ يَطم متم نُفه عَذَابا لطاع ون لط ل لال ا ا ل 


10 وَلَوْشًا ء لجَعَلَهُ سَاكبًا 1ك 
10 1 تَرَإلَ رَبَكَ كيف مَدّ الظّلَّ ع ما الم مه المعو اماج 1174-6117 








فصوص الام شرع ماشن الدين 

الزية المفعة 
وَلَوْشَاءَ لجَعَلَهُ سَاكِنًا ُ جَعَلَنَا الشَّمْس عَلَيِهِ ليلا ا اخ 1 
ثم جَعَلَْا السَّمْس عَلَيِهِ دَليلاً م ل ووم مط با ا أ 1 
قَبْضًا يَسِيرا 0 ا 0 
م قبَضمَاه لين قَنِضًا و حي ا 1 
عَذْبٌ قُراتٌ ماب لماه اجام ممق ل الام اناده جو وباي لواو قر +189 
مِلح أجاج واااو اق لووك اه انكام اق اهمه وو اممو وو مهد مقا 180 
يبدل الله سَيْنَاتهِمْ حَسَنَاتٍ 000 ا 00 
هب لَنَا مِنْ أَزْوَا جنا و دُرَْاتنَا َه َي ا 


7 السعرار 
ا بأ من وكْرٍ مِنَ لخن د ث إلا انوا نه مُعْرِضِينَ 9 


لاه ا و ا ل و ليا بو بم 


مَا رَتُ الْعَالمِينَ 1[ 0 
َال فِرْعَوْنٌ وَمَا رَتُ الْعَالينَ ا او 2 
وما يكم ا ب م مه 
إن كُنتخ مُوقِنِينَ ا ا يميه 
1 تَمِعُونَ الفط عند ل بأد الو و سوام امد اا م ا 1 3101 
مورب يللين . 0[ 1[ 00 


0 : ف جه ا و 


قال رَتُ المشرق وَ المغرب 1 1 اا 
َأَجعَلنَكَ مِن أَلْسجونين ا ب ا ا 31 
قن عدت ]خا خزى لأجعلتك من السجوين 0000 
قال أو لوقك يشو مبين لكين امام للك لم لع ا اه 
تأت يدان كنك هن الضا وفك 91 








تحرس الآيات ا 
رق الذية الزية السفهة 
64١‏ قالقى عَضَاهُ وا وسو ال اله 
؟ 0 ذاه تُعْبَانٌ مُبينٌ متحت دا خط سم م 1 

7+ الغل 

01 إِتَِّْ كَانُوا قَوْمًا فَاسِقِينَ االو و افا مف مدا م1 أله 
5 - © أيه الاش اا منْطِقٍ الطَّبرٍوَ أُوتِينا من كُلّ شئء إنّ هذا َو المَضْلُ 

لين 1[ [ز[ 1[ 00 
010 أن ألتى إِلكَ كِتَابٌ كرمع" ا ال م ونه وك وممرة 
09 إِنَّهُ مِن سُلَنَ وَإِنَهُ 0 00 
20 إِنَّهُ مِن سُلَنَ وَإِنَّهُ بشم الله الرّحْمَنٍ الرّحِيم مط امش 0 
أهَكَذًَا عَرْشُك ا لت او لاشو العا لطا م ا 1 
45 ثالث كن هْوَ ا 
254 قبلا ادْخُبى الصَرْح فنا رَأَنْهُ حَسِبَئه لّةَ وَكَشَفَتْ عَنْ سَاقَيِا 31 
54 مع سْلْيانَ ما ساود ةد ارو ايا باف ا شريو واف لاوا ركم 1181617 
24 رَبْ إِنْ ظَلْْتُ تَفيِى وَأَسَْمَتُ مَعَ سلَانَ بن رَبُ الْعَالِيِنَ 111 
03 َإِلَهمَعَ الله ا 0 0 

- القصس 

89 َه غَيْن لى وَّلَكَ ا لس مي ل كد 
“نعي ل ولك ع أناناتكا الم ا 
٠‏ أضيح فوا أَممونتي فا فَارِغًا لط ات ا ا 1 
1 م تولى إلى الطل فقالَ وب إن بن نت ِل من خَفر قير 0 
0 إن أنَا اسه رَتِ العَالِينَ 11000000 121111111 
06٠‏ من شَاطِ الْوَادٍ الأمَن فى الْبْْعَة البرك مِنَ السّجَرةَ مخ م ا 1 
075 وهو عام بِالمهِنَدين 00000 ان 





ليلا 
رف الذية 
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لفلف 
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فصوص امام شرع صاش الرين 
الزية المفعة 

إن لا تبدوى من أَحبيْت و لَكِنّ الله مندى من يما 661 
كل شَْءِ هَالِكٌ إل وَجيه ١7ه-11ه-‏ لولم 1 الاك لالد عمد بالا سروه 


وَ الله يَعْلمُ مَا تَضْنَعُونَ او ا ا 
وَ ما يجِْحَدُ بِيَاتنَا إلا الكَافْرُونَ 6[ 0 
و الَِينَ آمَنُوا بلاطل وَكفَرُوا باه أُولَيِكَ هم الحاسِرُونَ شا مانا 
إن الدَّارَ الآخِرَةَ لى الحيَوَانُ ا و ا 1 
وَالَّذِينَ جَاهَدُ وا فيا ديت سبلا 0 000 


-٠ 1‏ الروم 
وَ لكِنَ أكُثرَ الئاس لا يَعْلمُونَ * يَعْلَمُونَ ظَاهِرًا م مِنَ الحيّوةٍ الذَّنْيَا وَهْ 


عَنٍ الآجرة م غَافِلُونَ و او ا ا اه 
فطرت الله التي فطر الناس عليها مطح امو ب 
النَّهُ الى خَلفَممِن ضَغفر ثم جْعَلٌ مِن بَعْدِ صَعْفَر قَوَةٌ ثم جَعَل من 

بَعْدٍ قُوَمَ ضّعْفًا وَ شَيْبَهَ 13-9 ا 


ا ب نا إن تك مِعْقَالٌ حَبّدْ مِن خَرْدل فَكْنْ فى صخر أ فى السَمَوَاتٍ 


أو فى الأزْض يَأَسَر يها الله 1 0 0 0000 
إن تَكُ مِتْقَالٌ حَبَمْ مِنْ خَرْدَلٍ 0017 0 000000 


فى السَمَوَات أ فى الأزض 1 1 1 00 





5 ده 


1 
رف 
ع6 


/ام 


؟؟ 


الزية السفعة 
إنّ الله لطيف خَبير 1 00 
وَمَنْ يسا وَجْيَهُ إلى الله وَ هُوَ ُحْسِنٌ فَقَدٍ اسْتَمسَكٌ بِالعْروَة الوتى 00 
مَا خَلفُه.وَلا بَعْدم.إلا كفس وَاجِدَةٍ لمعن الا الت 161 

7- السهرة 
ُدَْرُالأهرَ من الْسّمَاءِ إلى الأزضٍ 10 
لَِّى أخسن كُلَّ توم حَلقَ 0 0 0 0 0 0 001 ااا اا ا ا ا 
سَوَاهُ وَنَفَحْ فيه مِنْ رُوجه وَ جَعَلٌ لَمالسمْع وَالْأَنصَارَ وَالَفيِدَةَ . 17ا-1/ 
وَ نَفَحَ فيه مِنْ رُوجِهِ الا ل ل الم لج لضي ال ا 71 
م الزصراب 
وَقَذ كان ماف رَسُول الله أسْوَةٌ حَسَنَةٌ 0 00 
رجَالٌ صَدَقُوا مَا عَاهَدُوا الله ةد ز ز زد د 31000002 
أن الذي يُؤْدُونَ الله ووْشولَهُ ل ا 0 
يُؤْدُونَ الد 0 00000 
:+ ميا 
وَ لَقَد آتَْنَا دَاوْدَ مِنّا فَضْلا 1 1 ز ز ااا 0 
اغْمَلُوا آلَّ ذَاودَ شكْرًا 11 
و كل مِنْ عِبَادِى الشَّكُورٌ 110 0ك 
ه- فاطر 

ا يجا الس نم الفا إلى الل و اه الم الْحَِيدُ 00 
7 0 ع اصْطَفينا من جبادنا نمم طالتفبه و ممم مُفْقصِد 


وَ مِنْكُمْ سَابِقٌ بالخيرات بإذن اله ذَلِكَ هُوَ الْمَضْلُ الْكبِيرُ ل م 514 


7 مستت ست ستاك ا ل ١‏ ال 11 101 امام سرع صاش الرين 


رق الزية الزية المقعة 
كا سس 
245 إِناأَمْرْهُ إذَا أَرَادَ شَيًا أن يَقُولَ لَّهُ كُن فَيَكُونُ 441-4817- اما 
/- الصاقات 
4 -15 وَإِنَّ من شيعم لايم » إِذْ جاء َه بقلب سَلِيمٍ 0 
33 إن ذَاهِبٌ إلى وت سيد ين 007000000 


49-1 وَقَالٌ إن ذَاهِث إل رَفُ سَيَفْدِينٍ * رَبْ هب لى مِنَ الصّالِينَ * 
ْنَا لآم حلمم ما ممع الشف فال يا ب إِفْ أرَى فى الام 
أ أْبحْكَ فَانظرْ مَاذًا تر قَالَ يا أبَت افْعل ما تؤْمَر ستَجِدُنٍ إن 
شَاء الله مِنَ الصّابرِينَ * فلحا أَسلَمَا وَتَلّهُ لِلْجَبِينٍ * و نَادَينَاُ أن يا 
باهم * قَذ صَدَفْت الرُوْنا نا كذَِكَ تخِزى المحْسنِينَ * إن هَذَا لهو 
تلام المي * وَفَديناُ بدي عَطِيم + وَترَكنَا علي والآخرين * سَلامْ 
َل إِبَْاهِيمَ * كَذَلِكَ تَجْرَى الْحْسِنِينَ ‏ إِنّهُ مِن بادا لمؤْمِنِينَ * و 


يَسَّرَاهُ إِنْحَافٌ نيا مِنَ الصَّابِئِينَ 000000010 
ا إن أزى فى الام أن أَذْحُكَ فانْظْر مَاذًا تَرَى قَالَ يا أبس افْعَل مَا تُؤْمَرُ ... غ5 
١‏ إن أَرَى فى امام أن أَدْعحُكَ ا 0 
01 أن يَاإِبْرَاهِيمْ * قَدْصَّدَقْتَ اليا اناه انالا ا ام 
3 عَذَا كو البلذة المبيرق د اا 
0307 وَهَدَيْنَاهُ بي عظِيم ا ا له 
23117 وَأَرْسَلتَاهُ إلى مِانَّةِ ألفر أو يَزِيدُونَ ا 
05 وَمَا مِنَا إلا لَه مَقَامٌ مَعْلُومْ 11 0 0 0 
016 سْبْحَانَ رَيّكَ رب الْعِرّةِ عَنَا يَصِفُونَ 0[ [ز[ز[ز[ ز[ز [ [ز [ [ 100000011 

74 ص 


ه20 أَجَعَلَ الآَحَهَ إِهَا وَاجِدًا إن هَذَا لَنَِّءٌ غاب ا 0 





رم الزية 





الزية المشعة 
007 دود د اليد لَه وات ل مم اند 
نُ الّذِينَ 0 عَنْ سَبِيلٍ الله م عَذَاتٌ شُدِيدٌ دبا تتا وَايَوْمَ م الليسًا ب 314 


3 


يا ذاو إن عاك خَلِيه فى الأ فَاخمٌ. ب كام لق ولا ند تتبع 
الحَوَى فَبْضِلّكَ عَنْ سَبيل الله خم م ما ا 1011 


ا دَاوُهُ نا جَعَلْنَاكَ خَلِيقَةُ فى الأزض 00 
جَعَلْنَاكَ خَلِيقَةَ اع 


فَاخكبْنَ التّاس بالق م جك ا ا ا 2 ان" 
ويا ِدَاوْهِ ليان 111 1 1 1 ااا 0 


هذا عَطَاوُنا قَامَئْن أو أْمْسِكٌ بِغَيْر جسًا 2 قي واد و و عفد قي جر لاا ون يق 2 5216 
مس الشَّمِطَانُ اااي 1[1[ذ[ذ[1[1[ [ [ 1[ 0000 ج12 


رض برِجلِكَ هَذَا مُعْتَلَ بار وَ سَرَاِ اال 
أزكض بِرِجْلِكَ هَذَا مُعْتَسَلٌ بَارُِ ل اج لوووط و اد 


نا وَجَدْنَاهُ صَايرًا نعم العَبْدُ إِنّهُ واب 00 
مَا مُتَعَكَ أنْ تَسْجُدَ يما خَلَفْتُ بِيَدَىٌّ ملو مم 0 417-14[ طيقج 
سْتَكْبَزت أَمْ كنت مِنَ الْعَالِينَ 0000 


5 - الرر 


ما نيدم إل ليون إلى الل رفي م ا ا 
قل هَل يُستوى الَذنَ يَعلَمُونَ و الّذِينَ لآ يَعْلمُونَ إَا َدَكر أولُوا الألتاب 48 
ذَلِكَ جوف الله به عِبَادَهُ وطظاةة حاف واوا عراوش لسر ا اي ل 1011 
اسه يَتَوَق الأُنفُسَ جين مَونها 1 


بدا َم من الله ما مونو يبون ولام د انون ند لصون 511 
صوق من فى السَموات و مَن فى | اي وا سماو جاسم اماه بوه 04-17 


شقت 





رف الزية 


6 


نموس امام سرع ماش الرين 
الزية المفعة 
- غار 
َبَنَا وَسِعْتَ كُلَّ َْءِ رَحمَةٌ وَعِلْمًا المو برعم العو او ااه العو ل 201 
َادْعُوا الله مخْلِصِينَ لَه الدينَ وَ لؤْكرة الْكَافرُونَ 1 
رَفِيعُ الدّرَجَاتِ دُو الْعَرْشِ ل 
رَفِيعُ الدَّرَجَات ا ف الو ا ا نا ام 
لمن الملْكُ الْيَوْم به الْوَا جد الْمَّارِ ممم ممم مم مم م م ممم 01 10ج 8 ع 78 
وَحَاقٌ, بآل فرْعَوْنَ سو الْعَذَابِ د زد 5 00 
د تَقُوم مُ السَاعَدٌأَدْخِلُوا آل فِرْعَوْنَ أَسّدٌ الْعَذَابِ 0 
اذْعُون أُسْتَجِثْ م ممه مومه هللات مع هلال كلا 
َه يَكُ يَنفعُْم مامح كا روا بَأْسَنَا سن لله التى قن خَلّثْ فى ميادو ...... 4117 
-4١‏ فضّلت 
يا طَوْعَا أو كَرهًا 0 0 0 0 000 
ثم اسْتوى إلى السَمَاءِ وَ هى دُخَانٌ 00 
َنِم آياتنَا فى الآ6اق و فى أَنْفِِمْ حَتّى بين لحَمْ أنه الح اك 
ع 111-11-1 
أو | يكف برد بِكَ أَنَّهُ عل كُلْ شَىْءٍ شَبيد ممم ول لل 888 -14-301؟ 
لايم فى مِرتغ من ِقَاء رييخ ألا نه كل َنم خبط لم 0 444 
٠١-115 -1815-396-7‏ 
ألذ إِنْهُ بكلٌ َه مجِبطٌ ا 0 
10-8 1410-014-71- 01-015 كور 
- الشورى 
يس كيذله شئة ممم م م 1 سه لس ارق كد لاود للد وعلد لمر 


18-١‏ -575-15755-575996/اغ - ةلاع 


رين الزيات 


رف الذية 


1 


يفن 


0/0 
4 


5 
رف 





0 

الزية العفعة 

نس كيلم سَىة وَهُوَ السَمِيعٌ الْبصِيرُ 148 للك 4 الس للد واو 

177-41 11د امد ؤووع 

ينل ِقَدَرِمَا يَشَاءُ 0 

وَهْوَالْوَنُ الْحيِيدُ 1 210700000 

و جَرَاءُ سَيْتَةْ سَيْئَهٌ لها ف عَفَا و أَصْلّحَ فأَجْرُْ على الله 1 

الا إلى الله تصِيرُ الامُور ل 17-41-0540 لاو لاما 

+4- اليغرف 

َإنّهُ فى أُمٌ الكتاب َدَيْنا لعن حَكيمْ ام ا ا و1 

ل ل ار 


خ2 ما يمون .' ميات شاه ححا قا ار لطا اد و م ا ار 
ا مَالِكُ لِيَقْضٍ حَلَيَِا رَبك ا 
يض عَلَيِا ربكَ قال نمه ما كَقُونَ 0ن 
فى الَمَاءِ لَه و فى الأزض لَه جع ام ووم طن وم مقع مام عار الم 4 21/0 
وَهُوَالّذِى فى المَاء إِلَهُ وَفى الأزض إِلَدُ و ا ا 531 
- البائية 
وَسخْرَ لم مَا فى السَّمَوَات وما فى الأزض جَّبِيعًا مِنهُ ايقل 
أفْرَايْتَ مَن اعَمَذ لَه هَوَاه 1 [ز[ذ ز[ز[ز[ ز[ [ ا 00 
وَأَضَلهُ الله على يَذْ مخواامطاص اا الو ارام 
45- الأمقاف 
ما أذري ما يُفعَلْ بي ولا بم 11 00 
ما أذْرى مَا يفْعَلُ بى ولا بمبإن 1 بع إلا مَا يُوتى ِل 00 


وَنْتَجَاوَرُ عَنْ سَيْنَاتهِم ور عط امام وا ع ومع سمي الا نل و لامح ؟ 








لخد 
؟ 
0؟ 
نان 
إن 


زعا 


لخ 





فوص امام شرع صائن السين 


الزية السفهة 

هَذَا عَارصٌ مُمَطِرَ 0 
َل هُوَمَا اسْتَعْجَلْتُمْ به رعم فيا عَذَابٌ أَلِيمْ 1 
عَذَابٌ أَلِيمٌ ا 
شَىْء بأفر ريا 00 10 
َأَضْبَحُوا لأ يُرى إلا مَسَاكُِكُمْ 10 

407 - مار 
وتوم حت تَعلمُ ا ا ا اي الخد الع ويا 
وَلَتبْوُم حت َعم الجاهدِينَ منموَ الصابرِيَ ل 1 95100 
1 نم الأغلونَ وَاللّه َه مع 6[ ذ[ز[ذ[ [ز[ [ [ [ 0 
وَل يَتِرَمأَعْمَالم. ا ا ا 00 
وَاشَه الع وَ أَنُْمُ الفقَرَاء ا ود وم 16 
- الفتع 
لتغْفِرَ لَك الله ما تَقَدّمْ مِن ذَنْبكَ وَوَمَا تَأَخَّرَ 00 
يَدُ الله فَوقٌ أَيْدِهم 0[ ز[ز[[ [ 1[ ز[ز [ ذ 1[ 1[ [ [ [ [ |[ ا 
م الِّينَ كَفَرُوا 0000 
أَسِدَا عَلَى الْكُمَار رُحَاء يَنَهُمْ 311 
لدت 

َل م فى لس من خَلق, جيل الو ين 
وخ أفرنة إلَيْهِ مِنْ حَبْل الْوَريدٍ ا ب اما مالس وس ا ا 21 
كُلَّ نَفْس مَعَها سَائقٌ و شَويدٌ اط سج سمس واوا 
جَاث كل نَْس متها مايق و هيد [زز[ز[ ذز [ [ ز[ز[ز | [ [ [ ز 0 10 210000 
ما يَُدّلُ الْقَوْلُ لَدَّ وَمَا نا بظلآم لِلْعبيدٍ 01 











رس الزيات ٠‏ 
رق الزية الآية المفعة 
إِنّ فى ذَلِكَ لَذِكْرى لمن كان لَه قَلْبِ أو ألتَى السَمْعَ و هُوَ شَهِيدٌ إل 
0" إن فى ذَلِكَ لَذِكْرَى لمن كان لَه قلت اا ل 0 
7 لمن كان لَه قث ل ا ف لو لك مسو 511 
007 لمن كان لَه فب أو ألقى السَمع وَهُوَ شَّهِيدٌ سف 1 

؟م- لنت 
ع نْ هُوَإلاً وَحّ يُونَى ام اسل اا ا 
0 شديد الْقُوَى ا :5518 
9 قاب قوسَين أؤأذق 2 12 1212 ااام 
45 وَأَنَإِلَ رَبك امنتهّى اا ااا 0 
4ه- القممر 
06 وَمَا أَمْنا إلا وَاجِدَةٌ اط ل ل ال لت 1120157ة 
مه- الركمن 
70-89 مرج مرَج التخرين ٠‏ .. بَيهمَا ررح ال ونح لاعت اق ل 91/1 
يق بر نجنا اللْولوٌ وَ المْجَانُ 000 [ذ[1[ز[1[ [ [ [ [ [ [ 1101111 
1-1 كُلُ من عَلَيها نان * وَيَبتى وَجْهُ رَبك ذو الجلال وَالإكرام . ككو- العم 
00 كُلَّيَوْم هُوَفى 5 4س هس اسع ورت م ارو ور لاا 
ه- الوائعة 
00 وَخَحْنٌ أفْربُ إِلَْه مِنك.وَ لكن لا نُنصِرُونَ مم 10 
7اه- امريد 





قصوص ال حلم شرع صا الرين 


رف الذية الآية المفعة 

5 هُوَالأَوَلَ وَالآحَرْ وَالظَاهِرُ وَالبَاضِنْ 4س الت 8 لك الام ره 

لاحقد جحفد اطخ زمغ امع 

+ هُوَالأَولٌ والآجه ل اي ل ا 11 

0 قل عليه 00 

0 وَهُوَمَعَمأَيْنَ ما كُنتُم .... 340-798- دو دوعر ادن 

/ وَأَنُْوا ما جَعَلمٌ مستخلفين فيه ااه ا الب م ل 8326 

07" وَ جَعَلنَا فى قُلُوب الَّذِينَ | َبَعُومُ ه َه وَرَحْمَه وَ رَهَْانية اتَدَعُوهَا اا 20 
2310 وَرَهْبَانتَهَ ابْتَدَعُوهَا مَا كُتَيْنَاهًا َلَِم إلا ابتقَاءَ رِضْوَان الله فا رَعَوْهَا حَىّ 

رَعَابَيهَا تا الَِّينَ آمَُوا منج أَجرهم وكير مِنْئُمْ فَاسقُونَ 1 

"0 وَرَهْبَانيَةَ ابْتَدَعُوهًا 1[ ذزذ[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ ز 1 100001 

2035 إلا ابْتِغَاءَ رضْوَان الله فا رَعَوهَا حَنّ رعَايئَِا يز 0 0100000000 

117 قارَعَوهًا 00 

20 آنا الذِينَ آمَنُوا مِنْهم أَجرم: و كَثِيرْمِهن فَاسِفُونَ 2 

مه- الهارلة 

7 على كل شَءِ شَّهِيدٌ ب 0 00 0 0 110000000 
37 مَايَكُونُ من تَجوَى تَلأثوَإِلاً هُوَرَابِعْهم وَ لا َس إلا هُوَ سَاوِسْهُم وَل 

أَذْق من ذَلِكَ ولا أَكْترَالاً مُوَ مَعَهُ لم 614-6114 مز زو عقر 

03 مَابَكُونُ من تَجْوَى تَلََدْإِلاً وَهْوَرَابِكُم ا ا 0 

20317 رَضَِ اللَّهُ عَنْمُمْ وَ رَضُوا عَنْهُ ذ[[ز[ذ[ذ[ز[ز[ز[ [ [ [ 10000 

وه- ا مشر 
2 وما آنا +الرَسُولُ لُْدُوُ وَمَا اك" عَنْهُ فا ل 0 








أن انلام للح صمسح ‏ 2 2 سخيو 1111 


1 


ف 4< :#0 


الزية السفعة 


7+ اللك 


ن وَالقَام وَمَا يَسْطْرُونَ 0 


“> المارع 


تَعرْحُ الملَابكَة وَ الوح إِليْهِ فى يَوْم كآنَ مِقْدَارُهُ حَمْسِينَ أل سَنَدْ * فاضبز 
صَيْرًا جمِيلاً ةل 





18 


5 و 
ا ل كب جيسن موقن ا مام شرع صاش الرين 


الزية السذهة 
فقلتٌ اسشتغفزوا 1 1 ا ااا 0 
يِل المناء علي “مِذْرَارًا * ويد أمؤال وامظ كد عم اين ل 1007 
ال نُوحٌ َب إَِّجُمْ عَصَوْن و انبعُوا مَن ل يِذ ماله وَوَلَدُهُ إلا خَسَارًا ...1055 
وَمَكرُوا مَكرًا كارا ذ[ذ1ذ[1[ز[ز1[ ز[ز [ [ [ز[ز[ [ [ ا اا 
َعَالُوا له تَوْنَ آتكم.و لا نذَرْنَ وا وَلأ سُوَاعًا ولا يَعْوتٌ و يَعُوقٌ وَ تسا :57 
وُذ لوا كرا ولا ترد الظَالِينَ إلا صَلذُلاُ 1 
من عام أَغرقو | فَأّدْخِنُوا ناا يٍ ما و00 0 0 كط 
اد خِلُوا نارًا فَمْ يجدُوا لَحَمْ من دُون الله أنْصَارًا ةد 2 2 2د 1101001 
َال نوم رب لا َدَرْ عَلَى الأَرْض مِنّ الكَافِينَ دَيَاًا ع ا 1 
دَيَارًا ا 1 ا او ولا بدا لفك ع م1 043 لاق م 1 1 1152 
إِنْكْ إن ع تَذره ُضِلُوا بادك ولآ بَلِدُوا إلا قَاجرًا كَقَارًا ئ :51/0 
رب اغْفِر لى وَلِه وَالِذَىَ ومن دَخَلَ بت مُؤْمِنًا وَلؤْمِِينَ وَاؤْمِئَاتٍ 
ولأ ترد الظَلِينَ إلا تَبَاوَا د اام ا لاما اا 
رت اغفِر لى 0000000 ااا 


إنّ لك فى البّار سَبِحًا طويلا 1 1[ [ذز[ز[ز[ [ 000001111 

فائؤذة وكيلا 0000 
4- اللذر 

لا دبتى ولا م اس سو ا 
ن- القيامة 

حلم م تصِبةٌ * وَلَوْ أل مَعَاذِيرُ ا ا 9585 








لزي الوام ا 22 تت ا اللا 


رث الآية الزية العفمة 
النيأ 
64 عَلَقَنَاأَرْوَاجًا 1 1 ز[ز1[1ز[ز[ز[ز[ز[ز[ |[ [ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ ز[ ز 00000 
- النارعات 
214 أنا ريُمهالأغلى وا مسف اا 


عبس 


09 وَجُوهٌ يَوْمَئِذٍ مُسْفِرَةٌ * ضَاحِكَةٌ مُسْتَنِشِرَةٌ اك امع ا ا ا 31 
١م‏ ال 

0 إذا البِحَارٌ سجرث 11[ ز[ [ [ [ 1 1001 
7م- الأعلى 

00 [1 1 [1 سي اشم رَبّكَ الأغلى اذ‎ ١ 
الفاشية‎ -88 

1-6" إن إليْنا إيَ بخ * من عَلِيْنَا سايم متك الوا ود لل و وار م 1817 
85- الفعر 

4 وَاللَيِل إِذَا يَمْرٍ 1[ ا 0 

372 يا ينا النَفْس المطمَبنَّة * ازجهي ازجبى إِلَ رَبك رَاضِيَةَ مُرْضِيّةُ 0ن 

37-٠‏ يا يا التَفْش المُطْمَيئَةُ * ازج إلى رَبك رَاضِيَهٌ مَرْضِيَةَ * فا ذْحُلِى فى 

عِبَادوِى* وَادْخْلِى جَنَنى ا ل لولا 71 
ازجع إلى رَبك 1 000001 
08 فاذخلى فى عِبَادِى 1 1 1 1 1 ااا 





2 91 
ففوس ال ملق شرع صائن الرين 


الزية 


9 الشمس 


وَاليَّارِ إِذّا جََّيَا * و اللَيْل إِذَا يَعْسَاهًا 1020000 


الهمفمة 


أ مهْرَخْ لَكَ صَدْرَكَ زد د05 اا 000 
تفْرحْ لَكَ صَذْرَكَ * و وَضَعْنَا عَنْكَ وزْرَكَ * الّذِى أَنْمَض طَيْرَكَ * و 


رَفَعْنًا لَك ذكْرَكَ * إن مَعَ العْسْرٍ يُرًا * إِنَّ مَعّ الْعْسْرٍ يُسرًا 1 


9- الزلرلة 
فَنْ يَعْمَلُ مِثْقَال ذرَّة خَيرًا يرَهُ * وَ مَنْ يَعْمَل مِثْقَال ذرَّةٍ سْرًا يَرهُ 


قُلْ هُوَ اسه أَحَدٌ ااا ا مو واوا افد انلاب واه 


الله الصّمّد * َْ يَلِد وم يولد 


وَ يكن لَهُ كُُوًا أحد 


441-448 


فين الأمارية يي لح ا ل 111 


فيه 
فهرس الحديث الشريت »4 
وأقوال ا معصومون لثن 

آخر مايخرج من رؤس الصديقين حت الجاه ااا 0 
الآن كما كان ع جلدم مما الما ف م ول لما لق موه فاو لما د وا الاق و ون 
اثقوا فراسة المؤمن وس مام رو مل مه ووو ل 04 وما وم 
أى رجل بقاتل وليه إلى رسول الله . فقال النبي #فلله : اعف . تأبى 00 اليل 
أجد نفس الرحمان 0 11[ ز[1[1[1[ز [ [ [ [ [ ا 110 
أجد نفس الرحمان من جانب اليمن 000 
احتجب عن العقول كما احتجب عن الأبصار 00 
الإحسان أن تعبد الله كأنك تراه [ز[ [ 0 0 
الإحسان أن تعبد الله كأنّك تراه ٠»‏ فإن لم تكن تراه فته يراك 1 
إذا أذّنت وأقت صلى خلفك صفان من الملائكة ؛ وإذا أت صلى مسسجا ا انرة 

ذا بويع لخليفتين فاقتلوا الآخرمنهما ز ز ز 1 ز 1 00 
0 فاجتهد ثم أصاب فله أجران ؛ وإذا حكم فاجتهد ا 
اذهب فاقتله فإنك مثله 0 
أرنا | الأشياء كا حش ادق المي لج لصو وماق امل او وله اا 49 
أسارى بدر 01 0 0 
أسكنه تحت ظله , لم يخرج منه إلا إليه مما ل ما 0 افوا لق م 
الإسلام يحت ماقبله للس ووو و د 





0 فسوص الحا شرع مان الرين 
أصابي كالنجوم ١‏ بأتهم اقتديتم اهتديتم او اماو لطا 11/17 
أصعابي كالنجوم ٠‏ من أقتدى بثئ مها اهتدى ااا ااا 
أعحابي كالنجوم فأمهم أخذتم بقوله اهتديتم 9 1 1011010111 
أضاعه قومُه 11 011 ا 0 
أطلبوا العام ولو بالصين 1[ [ذ[ذز[ز[ز[زؤز[ز[ز[ز [ز ز ز ز 0 ا 
أطيعوا أميركم ولو جار او ولمشرام ل سو اس اا 
اعبد ريّك كأنّك تراه . فإن لم تكن تراه فإنّهِ يراك ا ره 
اعمل ماشئت فقد غفرت لك الماك سام م تاد مه مأعطا ع ف م وم ا 1 116/7 
أعوذ برضاك من “مخطك ؛ وأعوذ بمعافاتك من عقوبتك مج ا م ا 
أعوذ بك منك 1[ ااا 
أفلا أكون عبدا شكورا ل ل 1 
ألا إن الإيمان يمان والحكمة بمانية . وأجد نفس ربكم من قبل اليمن 0007 سرد 
ألا انبتيم بما هو خبر لم وأفضل من أن تلقوا عدوم فتضربوا رقابهم 1 
الله 5 قبلة المصلي السام بالط د ةق لاه لبه لود لق لسر 11100 
ألم تر ظلك في الشمس شيء وليس بشيء ااا 
اللهم بارك لنا فيه وأطعمنا خيرا منه 000000000 
الل الاتلاضب امواج قاموس قدرتك » ا 7 
أما والله لوثنيتٍ لي الوسادة للست عليها لأفتيت أهل التوراة بتوراتهم 3 
إن قتله كان مثله ا ا اما اواك العم ا 1 
إن لم تنته لأمحون اسمك من ديوان النبوّة مم .6 0311-0808-8817 
إنَ ابنك سلمان يبنيه اا مشا 2 ل مم و 430 

إنَ أحد إذا صلى يناجي ربه 1 1 1 1 اال 

إن أحدم لايرى ( لن يرى ) ربّه حتى يموت 3 
إنَ الله إذا أحتٍ صوت عبده في دعائه إِيَاه أخّر الإجابة عنه 00000 

نَ الله تجاوز لأمتي ماحدئت به أنفسها » ا 00 
”3 تعالى ختر طينة آدم أربعين صباحا بلياليها ااا 0 
إن الله تعالى يتجلى في الصورة الإنسانية عند تخميره طينة أدم 031/17 
إن الله عر وجل ختر طينة أدم أربعين يوما وليلة ا 


إنَ اسه خلق آدم على صورته الوا م ا كرا اووس الت كر 


رن الزمارت لل سس بيب (3008 


إن الله خلق الخلق في ظامة ثم رش علهم من نوره دق د اجون ووو اوم الو 17 


إنَ الله ختر طيئة آدم بيده أربعين صباحا ل ال 
إنَ الله قال على لسان عبده : سمع الله لمن حمدّه ابض 
إنَ أمرنا صعب مستصعب لايحتمله إلا ملك مقرب أو ني مرسل .... 675-140 
إن أمزنا ضعب ستضعب: لاتقل ملك مقرب ولا بن مرسل 0 
إنَ الذات احتجب بنورالوجه الذي هو إشراق ثمس حقيقة الذات ا 
إنَ الرجل إذا قام يصلي أقبل الله عليه بوجهه الحو مخ ا لااة 
إنَ رجلا أتى رسول الله تقلع فقال : إن رأيت ظِلَة 1 
إنَ رسول الله أول من يفتح باب الشفاعة 0000 
إنَ رسول الله لافل بعث جيشا وأمّر علبهم رجلا ١‏ فأوقد نارا وقال و ألو 
أنَّ رسول الله لففته قال : من رآني في منامه فقد رآني . لأن الشيطان دق 
إنَ سر الكتب كلها في القرآن » وسرّ القرآن كله في الفاتحة » وسرّ 1 
إنَ شيطاني أسام على يدي امو و اا م ف م خا 80001 
إنَ العبد يذنب الذنب ويعام أن له ربا يغفر الذنب ويأخذ بالذنب ل الا 
إنَ الكافر يضرب ضرية ماخلق الله شيئا إلا سمعها ويذعر لما إلا الثقلين 0 ا 
إنَ كل شىء بشىء محيط . وا حيط بما أحاط هوالله 212107000 
أن كل كائن - وقع أو يقع إلى وم القيامة 2 مبوط ومسبوق بستة أمور ٠...‏ 10/4 
أنَ لفظة هاء تثبيت وتنبيه للثابت ٠‏ والواو إشارة ألى الغائب م 1 401 
إنَ للقرآن ظاهرا وباطنا وحدا ومطلعا مو ا ل ا ل ا 
إنَ للقرآن ظبرا وبطنا وحدًا ومطلعا ام مخ واس سخ ا 
إن لله تسعة وتسعين اسما من أحصاها دخل الجنة 00 


إنّ لله تعالى تسعة وتسعون اسما مأة إلا واحدة من أحصاها دخل الجنة . 39-78 
إنّ لله سبعين ( سبعين ألف ) حاب من نور وظامة , لوكشفها لأحرقت .... 140 


إنَ مدا حجاب الله لم ا ال ل ا ا ا 1 
إنَ المرادمن النفس المضافة إلى كاف المخطاب هو أميرالمؤمنين علي المرتضى .. 0957 
إن المشيئة بازاء الكون ؛ والإرادة بازاء العين الوسر بجا واو 01 101 
أنَ المشيئة خلقت بنفسها . ثم خلقت الأشياء بها ل ا لمر ا 
إنَ الناس نيامٌ » فإذا ماتوا انتبهوا سوس الح ال ا و وو اه 


أنا أوّل من تكم بالضاد مف وا ا لم 1 


ار ل اس دحت 1 0020 افأ شرع صاش الرين 


أنا جليس من ذكرني ا 0 ا 0 


أنا سيد بنى آدم يوم القيامة 2 فَأُول من تنشق عنه الأرض 2 وأول 18 
أنا عبد من عبيد مهد ا 151 
أنا عند ظنّ عبدي بي ال داسو وات الا ماسوو اسع شار 5389 


أنا مدينة العلم وعليٌ بابها ا 


انا النقطة تحت الباء 00 0 
انا والساعة كهاتين 0 لط و و و 1137 
أنتم أعلم بمو ( بمصالح ) دنياكم 001 
إنما الأعمال بالنتّات و ا 1/1 
انما العام ثلاثة : آية محكمة . وفريضة عادلة » وسنة قائمة 000 
إنما هي أعمالكم ترد علي 000000000111 0 100000 
إِنَه (سورة الفاتحة) منصّف بنصفين؛ أحدها للحقّ خاصة .» والآخرللعيد .. 577 
إِنّه [المطر] حديث عبد بربه الح م ا ماق اتاد د 01 
إِنْهِ تعالىكتب التوراة بيده عكما أنّه خلق آدم بيده 0 
إنه مع كل شيء لاإمقارنة ٠‏ وغيركل شيء ا ا لاسو الحم شح و 1 
إني أجد نفس ربكم من قبل اليمن ااا 0 
إفي أشدّ شوقا إلهم ا 
إفي تارك فيكم الثقلين » كتاب الله وعترتي ل ا 7231/4 
إن لأعطى الرجل - وغيره أحت إل منه - مخافة أن يكبّه الله في النار ... 4417 
أهل الدنيا كركب يسار بهم وهم نيام 6[ ز[ [ز[ز[ ز[ز[ 1[ | [ز[ز[ز[ز[ [ |[ 210000101 
أو ما يُدئ به رسول الله لفغ من الوحي : الرؤيا الصادقة 1 
أوّل من تك بالعربيّة إسماعيل اا 
أول من نطق بالعربية ووضع الكتاب على لفظه ومنطقه عا اا 2 
أوتيت جوامع الحم اام وو ف ططابروابه له ان لقو االو بدالا لق ل أنه ود !8 
اوتيت جوامع الكام مم مم ممه ممه ممم ل مور اأعلد قملك وو لمات ودام 
0 





تحرس الزهاريت ل 
بقاء في فناء »نعيم في شقاء » غني في فقر » عرّ في ذل » وصير في بلاء 0 الى 
تب 
[ حديث ] تأبير النخل 0 00000000 
تجلى للأوهام بها » وامتنع بها عنها لل 00 
التوحيد الحق هو الله . و القائم به رسول الله » و الحافظ له 00 


توحيده تمييزه عن خلقه وحك التمييز بينونة صفة .. -59.-91/7-114-167-1١‏ 15م 
توحيده تمييزه عن خلقه وحم التمييز بينونة صفة ... 18-848060-476-451ه-الالا 


5 


ب 


ثم يقول الله : شغعت اللملائكة ٠‏ وشفع الأنبياء » وشفع المؤمنون وبقى 2000 


4 
جاءه ليله عفريت فمكنه الله منه تمكين فهر 100 


حاضر غيرمحدود وغائب غير مفقود امف وق ووه و لع موده و ال ا 53 
حبب إلي النساء والطيب و جعلت قرة عينى في الصلاة مسا ل ال لق 
حبب إلي من الدنيا النساء والطيب وجعل قرة عينى في الصلاة مه 
حتّب إل من الدنيا النساء والطيب وقرة عينى في الصلاة 100000 
حتب إل من دنياكم ثلاث : النساء 00 رزذد333 000 
حتب إل من دنيام النساء والطيب , وجعل قرة عيني في الصلاة قل 
الح عينه يتجلي يوم القيامة في صورة ٠‏ فيُعرف ٠‏ ثم يتحوّل في صورة ل اللا 
حلال مهد حلال إلى يوم القيامة » وحرام تحد حرام إلى يوم القيامة فليا 


خلق الله آدم على صورته 1 0 
خلق الله آدم يوم الجمعة بيده 0 0 0 


خلق الله ثلائة أشياء بيده : خلق آدم بيده » وكتب التوراة بيده ع 1 





4 فهوص الحام برع صا الدين 
خَلقَ الخلق في ظامة 111[ 1[ [1[1[1[ 1[ [ [ [ [ 1 0000 
خلقت أدم بيدي ا 11 
خلقت المشية بنفسها » ثم خلقت الأشياء بها ا 00 
خترت طينة آدم بيدي 1[ 1 00 
خترطيئة آدم بيده أربعين صباحا ا ا 1 

24 
داخل في الأشياء لا كدخول شيء في شيء خارج ا ا ل 
دليله اياته » وجوده إثباته ام الع سه اسع وام ا 11 
دون الله عزوجل سبعين ألف حجاب من نور وظامة 9 00000 
الدين والسلطان توأمان 00 
زر 
ذاق من حداثقنا الباكورة 10000 
ذلك نى أضاعه قومه اا 1ن الب دق قدو اع مام امام و مج 901/1 
الراحمون يرحمهم الرحمان . ارحموا من في الأرض يرحمكم من في السماء 0 
رت زدني حيرا الى لوا لحا لاما الاو ا ام لاا اي 1/1 
رت زدني فيك تحيّرا مسو اس فم وام مو الاو 1111 
رحم الله أخي لوطا » لقد كان يأوي إلى ركن شديد 0 
رحم الله امرء عرف قدره ولم يتعد طوره ا ااا اا 0 
الرحمان اسم خاض صفته عامة . والرحيم 6 عام صفته خاصّة 111 
رحمة الله علينا و على موسى ٠ ٠‏ لولا أنه مل لرأى العجب ال م 65516 
ردوا علي الرجل 1 1 1ز 1 0 اا 0 
س 
سبقت رحمته غضبه ( رحمتي غضبي ) م و اط ام 05-1147 


0 عاء وسب القرآن في الفاتحة » وسرٌ الفاتحة 00 ل 


ين الو هات بل ب ب ب م 77 227 1978 


سلامة القلب أن يلاتي العبد ربه . وليس في قلبه سواه ل 

سميع كله ؛ لا أن الكل منه له بعض اوس يلسا و د لوم 111 
1 ش 

شفاعتى لأهل الكبائر من أَمَتى ططخي لاونم اناق لوو اا ا 1 

شتبتنى هود وأخواتها ااا[ 1[ 1[ 0 

شيطاني أسام على يدي لو ل ار ا الا 
و 

ظهر القرآن الذين نزل فيهم وبطنه الذين عملوا بمثل أعمالهم اا ا 

ظهبره تنزيله وبطنه تأويله ا نا 


24 
عال في دنوّه » دان في علوّه » باطن في عين ظبوره ؛ ظاهر في عين بطونه ترال 


عالم إذ لا معلوم ٠‏ وخالق إذ لا مخلوق ٠‏ ورازق إذ لا مرزوق ل ا م 
العبد المذكور الخاطب مغفور . ولوعمل من الذنب ما عمل 74 
العبوديّة جوهرة كنهها الربوبتة ا ا ااال 
عاماء أمتى كأنبياء بنى إسرائيل زز[ز ز ز[ ز ز ز ز ز[ ‏ 1 
القاماء:ورثة الأنياء معاد اعام امل لوا وو اق 6و3 
عمني ألف باب ٠‏ يفتح من كل باب منه ألف باب 00 
علِنٌ ممسوس في ذات الله ا و ا 


غير كل شىء لا بعزايلة ال وف ا امام ساروا ا 1 


فأمكننى الله منة 000 0 اا 


ب فوص الحم شرم صائن الدين 


فإن الله قضى على لسان نبيه (ص) : سمع الله لمن حمده ا مام ا 01 
لجعلتهم معادن لكاماتك , وأركانا لتوحيدك .وأيامك ومقاماتك 10 
فشربئُه حتّى خرج الريّ من أظافيري » ثم أعطيت فضلي عمر 000 
فعليه بنسبة حفظ الستين ؛ الحالة في أواسط سمة عيسى ا 
الفقر سواد الوجه في الدارين 1 1 0 0 ااا 
من ذلك الوقت ما بُعث نين بعد ذلك إلا في مَنعَةَ من قومه مش ل 0141 
فهى [يعنى الأشياء] بمشيّتك دون قولك مؤقمرة ؛ وبإرادتك دون 00000000 
اسه تعالى] في قلوب عباده المؤمنين سوجوة يع ا طلقا لط ل 11 
ىه 
قالوا : يارسول الله » متى وجبت لك النبوة ؟ قال : وآدم ب بين الروح والجسد ٠١١.‏ 
قام بها ليلةكاملة برددها لم يعدل إلى غيرها حتّىطلع الفجر 1 
قام رسول الله لفغ حتى تورّمت قدماه ٠‏ شكرا لما غفر الله له 10 
قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين : فنصفها لي ونصفها لعبدي روا 
قصم ظبري سورة هود اا 0 0 اا 
[ يس ] قلب القرآن ا[ 0 
ك 

كان تلع إذا قدم له لبن قال : اللهم بارك لنا فيه وزدنا منه 1 
كان الله ولم يكن معه شي ء لوقت و عم 
كان رسول الله لفقا يبرز بنفسه لامطر إذا نزل ٠‏ ويكشف رأسه له مفو مهم 
كل ما في الكتب الإلمية في القرآن ‏ وكل ما في القرآن في سورة المد 0 
كل ما ميزتموه [بأوهامك] في أدقّ معانيه فهو مخلوق مثلم » مردود اليم 0 
كل ما ميّزتموه بأوهامكم فهو مخلوق مثلم . مردود إليم 1 
كال الإخلاص له نفي الصفات عنه الخ تخي لحان عع لاو 1 
كال الإخلاص نفي الصفات . لشهادة كل صفة أنها غير الموصوف ا 
كلت من النساء أربع : هرم بنت عمران «وآسية امرأة فرعون ٠.‏ وخديجة . 

وقاضة 1 اا 


كنت رجلّه الني يسعى بها ٠‏ ويدّه التي يبطش بها » ولسائّه الذي يتك به .. 





رس الزهاريت فل 
كن سمعه الذي يسمع به 00 1 ااا 0 
كنت سمعه الذي يسمع به . وبصره الذي يبصر به 010-15580400 
كنت سمعّه ١‏ وبصّرّه و لساتّه ورجله ويدّه اا 00 
كنت معه وبصره 0 اا 
كنت كتزا لم أعرّف ٠‏ فأحببت أن أعز 6 0000 
كنت كنزا مخفيا اله سد ادا الجا لط ما لود مم لق ف خا ل 1ه 
كنت كنزا مخفيا فأحببت أن أعرف . لخلقت الخلق لأعرف 0000 
كنتُ لسانه الذي يتكام به ا 0 
كنت نبيَا وادم بين الماء والطين ا ل ا 
كنبه تفريق بينه وبين خلقه . غيوره تحديد لما سواه 0 0 100 

ل 

لأحون اسمك من ديوان النبوة ااا 
لأن أباك داود جاوى جرحه بود » فسمي داود 1 0 
لئن 71 ننته لأمحونَ اسمك من ديوان النبوّة اقح و لال مجه الا ملام ف ع ما اواج انها 
لا أحصى ثناء عليك ؛ أنت كا أثنيت على نفسك اما د لو و ا 1 
لا تقوم الساعة وعلى وجه الأرض من يقول : الله » الله 000 
لا تقوم الساعة حتى لايقال في الارض الله الله مطامط له الع الا شو ا 530 
لا تقوم الساعة حتى يكم السباع الإنس ويكام الرجل عذبة سوطه 20 
لا طاعة في معصية اللّه , إنما الطاعة في المعروف ز ز 0 000000000 
لان بعدي ا ا ا 
لأ يرال العبث يعقوت إل بالنوافق حق جيك وإذا أحييله كنك ممق .د م 
لا يزال العبديتقرّب إل بالنوافل ةذ[ [ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ [ [ [  [‏ 00 
لا يعرف الله إلا بسبيل معرفتنا 6[ ز[ [ [ ز[ [ [ [ ز[ [ ا 0000 
لا يسعني أرضي و لا سمائي - الحديث واد قفو ادو وا ال لفق ري 331 
لك يا إلمى وحدانية العدد ا و الم دوم 
لكل شيء قلب ٠‏ وقلب القرآن يس 1 
م يسعني ساني ولا أرضي ٠‏ ووسعني قلب عبدي المؤمن 010000 


لما أسري به أتاه الملك بإناء فيه لين و إناء فيه خمر » ٠»‏ فشرب اللبن ا 210 





وليل فموس امام رم صائن الرين 
لم خَلّى الرجم” » قال : أنا الرحمان وأنت الرجم ٠‏ شققت امك من 0000 
ما رأى في النوم أنه أني بقدح لبن» فشريه وأعطى فضله ل ا م م 21128 
لنا حالات مع اسه ينحن هو وهو نحن ؛ وهو هواء ونحن نحن 115-15 
هبط على الله ا م وس ا ا ا ا 
لوا جتمع أهل الكتب الأربعة لحكمْتُ علي كل منهم بكتابه 3 
و أنم يتم بحبل ( رجلا ) إلى الأرض السفلى شبط على اله روف نكف 
لو دليتم يحبل لحبط على الله ااا 
لو دخلتموها لم تزالوا فها إلى يوم القيامة 901 
لو صبر لرأى العجب » ولكن أخذته من صاحبه ذمامة اسن 34م 
لولاك ك لما خلقت الأفلاك الت تس اشاس 10 
لي مع الله وقت لا يسعني فيه ملك مقرّب ولا ني مرسل ل 3ع 

3 

ما أرى في تركم تأبيره مضْرّة ا 000 ا 
ما تردت في شيء أنا فاعله 2 تردّدي في قبض عبدي المؤمن ؛ يُكره 521 
ما فى القرآن آية إلا ولا ظبر وبطن اا ال قح قم م و و 1011/7 
ذا اللتراات ووب الأرنانا م 
ما هلك امرؤ عرف قدره بالل ل ا ا ا ا 11 
ما وسعني ارضي ولا سمالي اعل 5320 
00 أرضي و لاسماني » و وسعني قلب عبدي المؤمن باللس وم ع مم 511 
مثّل الب - صووالله عليه وسام - النبوَةَ بالحائط من اللبن العامة ال 151 
مد حاب الله و ةلقل ؟8154-786-44 
مرحبا بابنة نىّ * أضاعه ( ضيعه ) قومُه ااا 
المصلي 0 ري م مد مم م و م 9700 
مع كل شيء لا بمقارنة ٠‏ غير كل شيء لا بمزايلة 8-118 1ه-011-198-484 
معرفتي بالنورانتّة معرفة الله » معرفة الله معرفتي ٠‏ 651-1155731 
00 التوراة التي لم تغبر : إن موسى لثيه سأل ربه فقال ل ا اه 


راد علوما يغنيةه عن المكاسب العادية وترقيه إلى أعلى المنازل العادية 5 
وا ل 0 1 535 


مر الزعارت لال لل لل لاس سبي 0088 


من رانى فقد رآفي الحق فإن الشيطان لايتكون بي اشوا اس ابو 5067 
من راني فقد راى الحق ااال 0 
من رآني في المنام فسيراني في اليقظة , ولايتمثل الشيطان بي 0 10 
من رآني في المنام فسيراني في اليقظة - أو لكأنما يراني في اليقظة 806 
من رآني في المنام فقد رآني ٠‏ فإن الشيطان لا يتمثل بي في نوم ولايقطة لمي أقة؟ 
من رآني في المنام فقد رآني ١‏ فإن الشيطان لايتخيّل بي (لابتمثل بي) ا 
من رآني في النوم فقد رآنٍ في اليقظة فإنَ الشيطان لايتمقل على صورتي ..... 500 
من عرف نفسّه بالاحتياج » عرف ربّه بالغننى » ومن عرف نفسّه ع ا 771 
من عرف نفْسَه ( فقد ) عرف ربّه لل 0ل 1ع 13151و 
من عمل بماعام ( يعام ) ورَثه الله عام مالم يعام 00000 
موجود لايخنى » يطلب بكل مكان ,٠‏ ولم يخل عنه مكان طرفة عين 247 
4 و 0 
الناش أبناءٌ ما يحسنون و اس ا ا ول موا لك لمع 1 
الناس عالم أو متعام والباتي همج 1 1 01 
الناس عالم ومتعام ومابين ذلك همج لاخير فيه ذ 1 [[ز ز[ 1 1 0 
الناس نيام فإذا ماتوا انتبهوا ا ا 
نحن الوجه الباتي بعد فناء الأشياء ا ا 
نحن الوجه الذي يبقى بعد فناء الأشياء كلها 0 0ك 
نصرت بالصبا وأهلكت عادبالدبور اممطتاده اماو الو ا و 10177 
نعوذ برضاك من “مخطك وبعفوك من عقابك وا 1 
نعوذ بك منك لو ا مه لات تابون قاروالا و ا 0 اوه بن ره 
هم 
الحاء تنبيه للثابت »٠‏ والواو إشارة إلى الغائب ا 0 
هذا جبرئيل أتام يعامم دينم السطتروان اممو الام سمي 11 
8 (الثوم) شيجرة أكره ريحها ا 3 
و 


وآخر من يشفع هو أرحم الراحمين لون وان ممت اطسو لوال لا مي 167 


سسب سب سح صوص الحام سرع صاش الدين 


ما شفاعتي ففي أصحاب الكبائر . ماخلا أهل الشرك والظام 0 
وبي يسمع ويبصر مممم م ممم مون مهمو وموم وو ممم ممم ممم ممم مل م ل انلقن !051 
وجعلت قرّة عيني في الصلاة ااا 0 
وسرّ البسملة كلها في بائها وسرٌ الباء في النقطة التي تحتها ؛ وأنا النقطة تحت الباء ٠١/.‏ 
الولد سر أبيه ل ا امو وا وو امل خا ا سر لمكي ا 
وما تقرب إِإَ عبد بمثل ماافترضت عليه » ولايزال يتنفل لي حتى أحته قلع 
وما حدّثت به انفسها لمعا د بجعت فت سمل اه أعوله لاوم مد وك ل ا 55 
وما يزال عبدي يتقرب ِل بالنوافل حتّى أحته ٠‏ فإذا أحببته كنت سمعه 00 وان 
وهو الشىء بحقيقة الشيئية ا 0101011 0 
و شرع ما عليه مات ب 0 0 

يٍِ 

كعد العدد اا 1[1[1[1[1[1[1[1[ 1[ اا 
| اسرائيل قلب كل انسان حيث ماله فاجعلوا أموالم في السماء م 

ا 0 إن للقرآن بطنا وللبطن ظهرا لا 
يا داود إفي أشد شوقا إلهم ا 1 
يا رب أقريب أنت مني فأناجيك ٠‏ أم بعيد فأناديك ؟ 1ه 
يا علي أنا وأنت أبوا هذه الأمة ا 00 
يا علن - التوحيد ظاهره في باطنه ٠‏ باطنه في ظاهره ا يي 
يا من احتجب بشعاع نوزه عن نواظر خلقة لقنا م 1 
با موسى أنا جليس عبدي حين يذكرني 7 ا 000 
يبعث كل عبد على ما مات عليه ا له 
برحم الله موسى ٠‏ لوددت أنه صبر حتى يقص الله علينا من أخبارها 1431 
يس قلب القرآن 0 ا ل 

ع و 


قري الزقان "عي ا و 7 06 141 


إفة 
٠‏ فمرس الآثار 4 

أحدٌ بالذات ؛ كل بالأساء نا 
إذا شهدنا شبد نفسه ,عشهد سمعه وبصره از 0 
الاستواء معلوم . والكيفيّة مجهولة ٠‏ والإيمان به واجب ٠؛‏ والسؤال عنه بدعة . ؟ل/الا 
اسنسنَ ذاورّم ونفحّ في غير ضرم ا 
أظنيت الطيب عناق الحبيب 0 
إعلم | نّ فلك الولاية هوالفلك الأعظم ا حيط الأتم: العقلي 0000 
الأعيان الثابتة ما مت رائحة الوجود أبد اا 0 
الأعيان على عدهها - مع نسبة الوجود إليها - مطلقا 0 00000 
الإمكان حرف معجم مرسوم بنقطة الفقر ام لاسا ا ل فو 8117 
ا م ع اي م لل الاقم 

ن الأعيان الإمكانية - بماهي إمكانية - برزخية بين الوجود والعدم 1 

نَ اس أعطاذ نى التصرّف منذ حمس عشرة سنة ٠‏ وتركناه تطرفا 0 

ن الله خلق آدم : آدم الحق الحقيقي الحمدي ‏ على صورته 2010100 

اد ل رف ل سه بن ادا ادع ل و م د 593 
إنَ أوّل البُغية آخر الدرك » وآخر الدرك أوّل البغية 11[ 1[ 10770 
أن لس عط اه والوجود البسيط كل الوجودات بوجه أعلى 0 0000 
إنَ بيتي هذا لايقوم على يدي من سفك الدماء ا[ [ز[ز [ [ 1 00 
إن تمام الشيء وكاله في مقابله اط كر ل اج 001 الل مج ال ا ا ا 


إن التوحيد لمو إسقاط الإضافات ا ا 1 


اس سب قتهوص الحم شرع مان لدي 
إنَ جبرئيل عند العرفاء هو ما يختض أمر سلطنته بالفلك السابع ومادونه ... 0107١‏ 


إن الرحمة الرحمانية يمنزلة المادة المنتشرة . والرحمة الرحيمية بمنزلة الصورة 3 
إنَ سائر أقسام الكليات موجود بوجود النوع عينه في الخارج ا 1117 
إن العالم كله متائل بالجوهر» فهو جوهر واحد 0 0 
إنَ العلم يلازم الوجود , ولا يفارقه أصلا ا 5 
إن العين الإمكانية - بما هي إمكانية - برزخة بين الوجوب والامتناع 111 
إنَ القابل لايكون فاعلا لمعمو مام موقم معد ل اط ع الس موك الوط ملم ولو لوي 88 /ا 
إن القطرة إذا وصلت واتصلت بالبحر ودخلت فيه فلا ينتبى سيرها 10000 
إن كل اسم إلهي يتستى بجميع الأسياء الإلميّة ويُنعت بها ... 0 
إنَ كل اسم على انفراده مسمّى بجميع الاسماء الإليّة كلها مض الل ال انو 3/6 
إن الكمال هو كشف التفصيل في عين الإجمال 100000( 
إن للربوبيّة سرا » وهو أنت 0 
إن ما في التفاسير من المعاني غير مراد من القرآن ٠»‏ و إنّ المراد منه أمرآخر .. 845 
إن انحدّث إذا قرن بالقديم لم يبق له أثر ا اا 0 
إن المعارف والأوصاف التى يعرف الله تعالى بها لايعرف إلا به وبنوره م 
إنَ الملائكة الني نازعوا آدم هي ملائكة الأرض والجنَ والشياطين 0000000 
إنَ هذا الفلك - يعنى فلك المنازل - أحد الغانية الحملة والسبعة التى تحتها .. 184 
إن الوجوب و الإمكان ظاهرا الوجود والعلم 0000 0000 
إن الوجود العلي حدّ نام للوجود المعلولي ٠‏ والوجود المعلولي حد ناقص للعلي .. ١١١‏ 
إن الوجود المطلق فعل الحق الحقيقى تعالى ‏ والوجود المقيد - أي با هو 11 

إنَ الو فوق الني والرسول 0000 
5 الوم والخيال هما المانعان عن إدراك الحقائق . فيجب عزهما عن الحم 71 
إنما جوّعني لأبي ا و ولط اوم لج ال لا ألا 
نه ثبت في الأخبار الإلحيّة و أن العبد يذنب الذنب ويعام أنَّ الل 
340 | اميا لمن ] .كان تن العودانة #المقوق بو :اوناك 00 
إنه نحلتّة النفس بقَرَية العكس وم ا ا ا الو 1101 
ئها 000 هي التي لايكون أفعالها إلا على وتيرة واحدة اام ديم لوقه 


إنهما [ ضميري المتكام وا مخاطب ] أعرف المعارف في صناعة آداب الألفاظ .. 308 
إفِ رأيت رسول ألله لاله فسألت ا نَ الإنسان أفضل أم الملائكة ؟ 9550 


فرق لزنا تج بي ا وي ج22 27225 111111 


إن على عم لم يحصل لك عن ذوق كا أنت على عم لاأعامه أنا 13 
أي شأن يبديه » لاشأن يبتديه اذ[ 1[1 1[ 1[ 1[ ااا 
بسيط الحقيقة كل الأشياء بضرب أعلى وليس بشيء منها ا اا ما يي :110 
سيط الحقيقة كل الأشياء بوجه أشرف وأعلى للم 518-010 كلا؟ 
بضدها تتبن الأشياء الم كط فاع م وموك 1 ولاو عع راواه وليه ماامر و و 10101 
البقرات استفاد يوسف من لفظه آني قريب وا ا ل له و 5977 
بإى ٠‏ ولكنهم أليسوا بعبادي ؟ و ا ف ا ا ا 7 
التوحيدُ إسقاطٌ الإضافات هي ا مه ا عي 3 
الثلاثة التى عليها مدار الظهور والبروز و إيجاد الممكن وإثبات الحدوث 000 ليق 
الحاء له الكثرة الكماليّة والسعة الأسمائية ل لاس و 11 
الحادثات الكونية والكائنات الزمانية والمكانية تكون حادثة متجددة متقضية ٠/01...‏ 
الحروف منزلة طبائعها بأوضاعبا الطبيعية من تطابق معانيها منزلة صورة 1 
دع النفسٌ على رب النفس » واعبد ربٌ النفس بلانفس م 1 
ذوات الأسباب لاتعرف إلا بأسبابها ااا 0 
روينا عن ابن مسرة الجبلى - من أكبرأهل الطريق علما وحالا وكشفا م 
سنيلات استفاد يوسف من لفظه سّنة بلاء 00 00 0 
شنشنة أعرفها من أخزم اا 
الشوق يسكن باللقاء 3 والاشتياق يزيد ا 0 لول لا ورف 1 ل ل ا 5211 
الثىء إذا جاوز حدّه انعكس ضده م ا 1ه 
الصفر بياض يتبيّن فيه كل مفقود . وسواد يعدم فيه كلل موجود 1 000 
ضتعتموني واضعتم قو و وصيّتي مع وان بورد الى لم ا 11 مار ا لي 1 


ا سج ل ل ام ل سك الوقن اقام شرع صائن الدين 





لظامة قد تطلق على العام بالذات » فإنها لاتكشف معبها غيرها 0 روس 
لعامم فتح أبواب لام التفصيل في التعين الاستجلائي 1 
العالم كله يجموع أعراض فهو يتبدل في كل زمان لاماي م لعفم الو سي 911 
لعجز عن درك الإدراك إدراك 000 ل 
لعدد عند الخروج من مرتبة الاثنين يتدرج في الأخذ إلى الوحدة 0 
لعرش احمول هو الملك ؛ وهو محصور في جسم وروح وغذاء ومرتبة 0000 ورين 
العشرة هي الواحد الجامع الظاهر بصورة وحدته الزوجتّة ا[ 010000000 
عين لا ترى ٠‏ قلب لايفجع 1 1[1[1[ذ1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ |1[ اا1 
العين الواحدة التى لحقتها العبوديّة وصارت مسماة بالعيد . هو الحق ار 
العين واحدةٌ . والحم مختلف ا 
الغاية سابقة عاما وماهية . ولاحقة وجودا وعينا 10000000000001 
الغاية علّة عليّ الفاعل ااا 0 
فأوّل موجود ظهرفقير مقيّد موجود يستى العقل ؛ ويستى الحق الخلوق ا 
فبضدها يتبيّن الأشياء ام خم 1 
القاف له الوحدة الجعيّة و 
قال سبل - رحمة الله عليه - حين سثل عن النفس 0ن 
قد يصل الإنسان إلى مقام يكاد أن تحل عبادته ..... 000 
قل للشيخ أبي مدين بعدالسلام عليه : يا أبامدين . لم لاتعتاص علينا شيء وه 
قلبٌ يسع القديم كيف يحس باحدث موجودا وا اه 
كان الله ول يكن معه شيء ؛ والآن كما كان اه وا 031 
كل ممكن ذمج تركبي مسقا اق كدعاسي اطي 0 
كل يرجع إلى اصله بالاو ساتسافه ادسج مص وفوخ اماو و م و 1181817 
كلام صحيح في مرتبته وفي هيكله وقامته كن انتين: أمرة دون 1 
كل جمع مؤنث ا او وكا ب ارو افو ا 5 
كل مايفعل الحبوب محبوبٌث مح اح ماق م بوط باح للج شط عوقوو اط أو مو اا 


م مجالس ملك الملك ؟ ا 131 


هرس ١‏ لأثار 


كنت وليا وآدم بين الماء والطين فممية مو ةم ةم مم ةم نمم ة ةن مم مير ءة نان تر رد مير 
للربويتة سرّ وهوانت 0 وام اي وما اق اليد ا 2 
للعبد باسماء الله تعالى تعلق وتحقق وتخلق 00 
لا طلب عقلي الرياسة على العقول والتقديم قرع بِهمّته باب القديم ... 
لو أنَ العرش وما حواه مأة ألف ألف مرّة في زاوية من زوايا 00 
لو وضع العرش يما احتوى عليه في زاوية من زوايا قلبه لما احشس 2 
لون الماء لون إنائه ا ا 
ليس لامؤمن نفس .نفس المؤمن دخلت في البيع فدات تمه ممم ل 
ليس وراء عبادان قرية ا ا ا 0 
لا تتصرّف ؟ فقال أبو السعود : تركت الحقٌ يتصرّف بي كما يشاء 0 
مكانك » تحمدي ٠‏ أو تستريحي 06 237171000 
من كشف التفصيل في عين الإجمال فهو الكامل لكوع اج ف اس 


هو خالق العدم » كما هو خالق الوجود 0 20000 
وأعلى انمخلوقات في هذا الكشف والمعرفة المعدن والجماد 57577 
واجب الوجود بالذات واجب الوجود من جميع الجهات 500 
وجود الخاضة يستلزم وجود صاحها ااا عق ا ساد د كوي ارح ا ل 


الولاية أعلى من النبوّة 0000000 ”5# 
الولد سب أبتة ا 0 
ولهذا ما ادّعى أحد من العام الربوبيّة إلا الإنسان 1 1 1 152177171 
وما كل ما أملت عيون الضبي يُروى 0 
يارب ألم يكن ذلك في سبيلك ؟ ا و با 1 
يارب فاجعل بنيانه على يدي من هو متى ا 
يداك أوكتا وقوه تقح يداد عم مه 000 
يسكن بماء الوصال وارتفاع الحجب نارشوقهم إليه 5207006 
يسمّى العام بالذات ظامة م م 


9 
ا 


م1١57‎ 


184 
م 
.م 
ين 
4 
نادف 


(5 


2 9 
فموس الحم شرع اشن الرين 


فمرس الأشعار العربية 4 


إذا شاءً الإلهٌ يُرِيدُ رزقا 
وإن شاءَ الإلهُ يريدٌُ رزقًا 
فقولوا 
يريد زيادة ويريد نقصا 
فهذا الفرقٌ بيهما » فحقّق 


مشيئته إرادته 4 


771-477-7 لاترم في شمسها ظل السوى 


فندن 
51 


يلق 
يلق 
لق 
بلق 


اع 


17 
1 


أريدك لا أريدك للثواب 


من الآيات آيات الركائب 
فأما القائمون فأهل عين 


انا صب » ودمعٌ عينن ‏ صت 
فالجور عدل منم 2 وصدودكم 
نيدب حت تلذذاة ‏ ايغرافة 
خر انحتّة لا يشم نسيملها 


مز لما ها انها 


وبضدها2 تتبين الأشياء 
لهُ . فالكونٌ أجعه غذاء 
لنا. فهو الغذاءٌ كما يشاءٌ 


بها قد شاءها . فهى المشاء 
وليس مشاءه إلا المشاء 
ومن وجم ء فعيثْهما سواء 


فهي شمش وهي ظل وه فيء 


أريدك 


ولكني للعقاب 


سوى ملذوذ وجدي بالعقاب 


ومنهم قاطعون بها السباسب 
وأا القاطعون هم الجنائب 
فتوح غيوبه من كل جانب 
عدوا فالعذاب في الح غذب 
وصل . ويُعدكم لدي تقرّب 
من كل ما يبوى وما يتطلبُ 
من كان في شىء سواها يرغبُ 


ا 


يق سقط اختياري مذ فنيتٌ بحببمع »* عتّي » فلا أرجو ولا أتطلّث 
نينا ليس الحت حقيقةٌ من يشتهي * أو يشتكي أو يرنجي أو يرهبث 
4 وف القرب تبعيدي عن إدراك ذاته *# ومالي سوى الذات النزهية مطلب 
نض جورواوصدوا وامجروا مضناكم * وتباعدوا ما شئتم وتجتبوا 

خن كبر الرديي نحت العجاج * 9 90 
7*1 اقامت على مَلك الطريق فلكه * لحاء ولمنكوب المطايا جوانبه 

317 الأنت مُني قلبي وغاية بغيقي * وأنهى مرادي واختياري وخيرق 
قف وخلعٌ عذاري فيك فرضي وإن أبى اقترابي قومي ؟؛ والخلاعة ستتي 
حدق تعانقت الأطراف عندي وانطوى * بساطٌ السوى عدلا بحم السويّة 
7 بدت باحتجاب فاختفت بمظاهر * على صِبَْ التلوين في كل برزة 
5 وإن فتن النسّاك بعض محاسن * لديك . فكل منك موضع فتنة 
08 فلو كوشف العُوَادُ بي وتحققوا من اللوح ما متي الضياية. أبقت 
89 الا شاهدث متّى بصائرهم سوى * تخلل روح بين أثواب متت 
47 أَغَارٌُ عليها أن أهيم بحها *# وأعرف مقداري فأتكرُ غيرقٍ 
2-07 وعاد دعاوى القيل والقال وان من *« عوادى دَعارٍ صِدفها قصدٌ شمعة 
0 أنيتٌ بيوتا - ل تتل- من ظهورها * وأبوابها عن قرع ميلك ست 
3171-4 و مج سبيلي واكتم اهتدى * ولكتًا الأهواء عتث . فأعمت 
0204 يشاهد متي حسنها كل ذرّة * بها كل طرف جال في طرفة 
07 وم أحك في حتيك حالي دما * با لاضطراب ؛ بل لتنفيس كربي 
069 ويحسَنٌ إظهارٌ التجلد للعِدَى * ويقبح إلا العجز عند الاحِبّة 
1ذآ2, و يمنعني شكواي حشْنُ نصيُري * ولو أَشْكُ ما بي للأعادي لأشكتٍ 
2064 وعقبى صطباري في هواك حميدةٌ * عليك . ولكن عنك غير حميدة 
+07 فأوهمتُ بي أن شرت شراهم * به سرّسري في انتشائي بنظرة 
*05 وفي حان سكري حانَ شُكري لفتبة * بهم تم لي كتمي الحوى مع شُهرني 
وولولا حاب الكون قلت . وإنما * قيامي باحكام المظاهِرٍ مسكتي 
571-017-916 2لا تنكر الباطل فى طوره * فإئه بعض ظبوراته 
1-7 عل ا ا حتى توفي حقٌ إثباته 

1 فالحق قديظهر في صورة * يُنكرها الجاهل في ذاته 


١448 


9غ-8ماءك- 


٠١-8 


نادونا 
55 
غ5 
51 
دنا 
5 
5 

584 
58/4 
54 


شربتُ الحُتّ كأسا بعد كأس 
ممبت لمن يقول : ذكرت ربي 


لادفع عن ماثر صالحات 
وإعطائي على الإعدام مالي 
وقولي كاما جشأت وجاشت : 


فإن قلت بالتنزيه كنت مقيّدا 
وان قلت بالأمرين كنت مسدّدا 
فن قال بالإشفاع كان مشرك 
فإياك والتشبيه إن كنت ثانيا 
فاأنت هو بل أنت هو وتراه في 
الحق لا تحد 
باطنا فربٌ 
لا يكاد يخنى 


فإن يكن 
0 فباطنٌ 


آية 


وفي كل شيء له 
فيحمدني وأحده 
ففي حال أُقَِرٌّ به 

فيعرفني وأنكره 

فأنى بالغنا. وانا 

لذاك الحقٌ أوجدنى 

بذا جاء الحديث كا 

ستبدي لك الأُيَام ماكنت جاهلا 
فأنت عبدٌ . وأنت ربٌ 

وأنت ربٌ ٠‏ وأنت عبدٌ 


فكل عقد عليه خض 


+« لجا اجو 


« 


فهوس الحم بترم ماش الدين 
فا نفد الشراث ولارويث 


وأخذي الحمد بالثمن الربيح 
وأحمي بعد عن عرض صحيح 
وضرب هامة البطل المشيح 


وإن قلت بالتشبيه قلت محدّدا 
وكنت إماما في المغارف سيدا 
ومن قال بالإفرادكان موحّدا 
واياك والتنزيه إن كنت مفردا 
عين الأمور مسرّحا ومقيّدا 
وباطن الرت لا يعد 
وإن يكن ظاهرا فعبد 
وظاهرٌ لاا يكاد يبدو 
تدل على أنه واحد 
ويعبدني | وأعبده 

وفي الاعيان اججده 

وأعرفه فأشهده 

أساهده واشحدة 

فأعامه وا وجئناة 

وياتيك بالاخبار من اتزود 
لمن له فيه 
من له في الخطاب عبدٌ 
بخّله مَن سواه 2 عق 


انتَ عبد 


عقد 


رس الأشعار 


32 فهوالكون كله 
34 قام كوفيكونه 
ع فوجودي غذاؤه 
1 فبه منه إن نظر 


2020 فللواحد الرحمن في كل موطن 
دا فإن قلت هذاالحق قدتلشصادقا 
لسن وماحكمه في موطن دون موطن 
لهل إذا ما تجلى للعيون تردّه 
20201 ويقبل في حلي العقول وفيالذي 


كل فالحق خَلق بهذاالوجه فاعتيروا 
0/176 رق الزجاج ورقت الخمر 
0 فكأنما خمرٌ. ولا قد 
61 لاتقل دارها بشرق نجد 
1ظ فلها منزل على كل ماء 
:0 وقد بان لك220 السيّ 
01 وقد أدرج في الشفع 


4 وكلث إلى انحبوب أمري كله 
7١-8‏ أقول وروح القدس ينفث في نفسي 


2090 «ع التصوّف والفضل الذي اشتغلت 
06 وح على دير داري فإنَ با 


20-606 واشرب معتّقة من كفا كافرة 


وهو الواحد الذي 
ولذا قلت نغتذي 
وبه نحن نحتذي 
ثُ بوجه تعوّذي 


من الصور مايخفى وماهوظاهر 
وإن قلت أمرٌ آخرٌ أنت عابر 
ولكنه بالحق للخلق سافر 
عقول ببرهان عليه تثابر 
يسمّى خيالاوالصحيحَ النواظر 


وليس خَلقا بذاك الوجه فاذكروا 
وليس يدريه إلا من له بَصَر 
وه الكثيرة لا ثُبقي ولا تذر 
فتشابها » وتشاكل الامر 
وكأنما قد . ولا خمر 


كل نجدٍ للعامرّة دار 
و على كل دمنة اثاز 
وقد اتّضح الأمر 
الذي قيل هو الوتر 
فإن شاء أحياني وأن شاء أتلفا 


بأنَ وجود الحق في العدد الحخس 


به جوارح أقوام من الناس 
الرهبان ما بين قيس وشتّاس 
تسقيك خمرين من لحظ ومن كاس 





0 فهوس ا حار شرع مائن الدين 
3 فالكل في عين النفس * كالضوءفي ذات الغلس 
1 والعم با لبرهان في * سلخ الهار لمن نعس 
3 فيرى الذي قد قلثّه * رؤيا تدل على النفس 
ا ولقد تجلى للذي *« قدجاء في طلب القبّس 
ل فرآه نارا ٠‏ وهو نو * رفي الملوك وفي العسس 
37 وإذا فهمت مقالتى * تفهم بأنك ‏ مبتئس 
ب لوكان يطلب غير ذا * لرآه فيه ومانكس 
8 يا خالق الأشياء في نفسه * أنت لا تخلقه ‏ جاممٌ 


06 تخلق مالا ينتبي كونه في * لك فأنت الضيّق الواسع 
لض لوأنَ ما قد ختق الله ما * لاح بقلي دللجره الساطع 
لفن من وسع الحقّ ففاضاق عن * خَلق ؛ فكيف الأمر ياسامع 


م0 و إذا ما سمعتم * ما أتيت به فَعُوا 
58 ثم بالفيم فصّلوا * عمجمل القول و اجمعوا 
0 ثم مُتوا به على * طالبيه لا تمنعوا 
08 هذه الرحمة التى +« وسعتكم » فوسّعوا 
01 لا تضتوا به على * طالبيه فتمنعوا 
قل ظاهر لا يكاد يبدو * وباطن لا يكاد يختى 
10 إنما الكون خيال * وهو حقٌ في الحقيقة 
3١‏ والذي يفهم هذا * حازأسرار الطريقة 
نلك فلا تنظر إلى الحق * وتعريه عن الخلق 
؟4و؟ ولا تنظر إلى الخلق *# وتكسوه سوق الحق 
نلك ونرّمه وشههه * وفهني مقعدالصدق 
51 وكن في الجع إن شئت * وإن شئت ففي الفرق 


رس الأشعار 


لخن تحز بالكل - إن كل 
لضن فلا تفنى ١‏ ولا تبقى 
»م ولابلقى عليك2 الوح 
10 إذا دانَ لك الخاق 
10 وان دانَ لك الحق 
10 فحقّق قولنا فيه 
10 فاني الكون موجود 
ولي وماخلقٌ تراه العين 
40 ولكن مودّع فيه 
05 فوقتا يكون العبد ربا بلا شك 


05 فإن كان عبدا كان بالحق واسعا 
١‏ لمن كونه عبدايرى عين نفسه 
11 ومن كونه ربا يرى الخلق كله 
ا " “ويعجز تعتا. . طالنوه؟ ٠‏ بذاتة 
11 فكن عبدرت », لاتكن رت عبده 


16) خفيت ضنئ حتّى لقدضل عائدي 
06 وعَنوانٌ مافها لقِيتُ وما به 
064 وما عثرت عينٌ على أثري 2 ولم 
17-37 مابين ضال المنحنى و ظلاله 
0205 هوالحت فاسام بالحشا ما الحوى سهل 
5918-5-4 فقل لقتيل الحتٍ : وفيت حقّه 
04 وفي حتّه بعت السعادة بالشقاء 


امه تعضّ ندامة كفَيكٌ م 
لفن وتخللت مسلك الروح 2 متي 
لفن فإذا ما نطقتُ كنت حديثى 


ااا ما بين ضال المنحنى وظلاله 


تبدّى قصب السبق 


سي في غير ولايلقى 
فقد دان لك الحق 
فقد لايتبع الخلق 
نقولي كله الحق 
- تراهم- ماله نطق 
لهذا صَورُةُ حِقٌ 


ووقتا يكون العبد عبدا بلا إفك 
وإن كان ربا كان في عيشه ضنك 
وينّسع الآمال منه بلا شك 
يطالبه من حضرة الملك والملك 
ا 2 لض المإرن جني 
فتذهب بالتعليق في النار والسبك 


وكيف يرى العُوَادُ مّن لا له ظل 
شَقبِتُ وفي قولي اختصرت ولم أغل 
تدع لي رسما في الموّى الأغينُ التُجل 
ضل المتيّم واهتدى بضلاله 
فا اختاره مضنى به وله عقل 
وللمدعي هيهات ما الكَحَل الكحل 
ضلالا وعقلي عن هداي به عقل 
تركت مخافة المع السؤالا 


وبه سمي الخليلل خليلا 
وإذا ما سلكت كن غليلا 
ضل المتيّم و اهتدى بضلاله 





.0 رن ارشع مان اق 
344 بقائي شاء ليس هم ارتحالا *# وحسن الصبر زموا لا الجالا 
44 لبسنَ الوّمي لامتجتلات * ولكن كي يِصٌّنَ به الجالا 
14 فراقٌ ولكن فيه قد جمع الشخل * ومجرٌ ولكن منه يكتسب الوصل 
3 بدى لك سر طال عنك اكتتامّه * ولاح صباحٌ كنت أنتَ ظلامه 
ِ وجاء حديتٌ لايمل ساغه * شبنٌ إلينا نثرُه ونظامُه 
1 إن بني ضرجوني 2 بالدم * شنشنة أعرفها من أخزم 
16 إن لله الصراط المستقيم * ظاهر غير خفيّ في العموم 
لق في كبير و صغير ‏ عينه * وجهول بأمور وعليم 
1 ولهذا وسعت رحمته * كل شَيِءٍ من حقبروعظيم 
014 فن ثم ؟ وما ثمّه ؟ * فعين ثمت. هو ممه 
01 من قد عمّه خصّه * ومن قد خصّه عمّه 
014 فاعينٌ سوى عين * فنورٌ عييه ظّمة 
013 فن يغفل عن هذا * يجد في نفسه غتَة 
ع0 ولايعرف ما قلنا *# سوى عبد لهدهمّة 
1 فالكل متا ومنهم * والأخذ عن وعنهم 
01 إن لم يكونون ما * فنحن لا شك منهم 
لمك يا عين غيب الله يا نور المدى * يا نقطة الخط البديع الاقوم 
781-0١‏ يا معدن الاسراريا كنز الغنى * يامشرق الانوار للمتوسم 
00١‏ يافائح الأمرالعظيم وخا تم ال *« -خلق البديع ونكتة ‏ لم تفهم 
01ه-781 اقرأكتابك قدكفى بك شاهدا * يهديك منك بعلم مالم تعلم 
14 وافقّه رسوم هياكل قد انزلت * ينبتك عن سرّ الكتاب المبهم 
31 يا عين غيب الله يا سر المدى * يا نقطة الخط البديع الافوم 
01 مهنأك هذا سر ما يفني فدع * عنك التلفّت للحديث الموهم 
44 وأبرح مايكون الشوق يوما * إذا دنت الخيامٌ من الخيام 
لشف ونحن لهكا ثبتت * أدلتناو نحن لنا 


5 


وليس له سوىكونيٍ 
في وجبان : هو وأنا 
ولكن ف مظهره 
فداء نبي ذَعح ذيح2< لقربان 
وعظمه اله العظيم عناية بنا 
ولاشكَ أن البْدنَ أعظم قيمة 
دالك جرى كنانان يذائة 


اشر أن الأعوقه” .اقرب 


041-07-4 فلا خلق أعلى من جماد وبعده 


1 
9114-6 
30> 
8 
فق 
52 


نكن 
59١‏ 


201 
لكل 
للك 
ك1 


يدك 


وذوالحش بعدالنبت والكلٌ عارف 


وما :المسَقى آدما فقتد 
بذا قال سمل والحقّقى 2 مثلنا 
فن شهدالأمرالذي قدشهدته 
ولا تلتفت قولا يخالف2 قولنا 
هم الصمَ والبع الذين أق بهم 


فم يبق إلا الحق لم يبق كائنٌ 
بذا جاء برهان العيان ثماارى 


فلم يبق الأصادق الوعد وحده 
وإن دخَّلوا دارَ الشقاء فإنهم 
نعيم جنان الخلد فالامر واحد 
فالكل مفتقر ما الكل مستغن 
فإن ذكرت غنيًّا ل افتقاريه 
فالكل بالكل مربوط. فليس له 


أدين بدين الحت أن توجبت 


زا 


فتين لاعس إن 
وليس له أنا بأنا 

فحن له ككثل إنا 

وأين ثواج ج الكبش من نوس إنسا 

أو به 1 من أي ميزان 
وقد نزلث عن ذيح كبش لقربان 
مخيص كبيش عن خليفة رحمان 
وفاءٌ لإرباح و نقض للحسران 
نبات على قدرٍ يكون وأوزان 
بخلآقه كشفا وايضاح © برهان 
بعقل وفكر أو قلادة إيمان 
لأنا وإتاهم بمترل إحسان 
يقول بقولٍ في خفاء وإعلان 
ولاتبذر السمراء في أرض عميان 
لأساعنا المعصوم في نض قرآن 


بائنٌ 


فا ثم موصول 0 وما ثم 0 
أعاين 


بعيني إلآ عينه إذ 


وما لوعيد الحق عينٌ 
على لذة فها نعيمٌ ‏ 
و بيهما عند التجلي تبائن 
وذاك له كالقشر . والقشر صائن 
هذا هوالحقٌ قد قلناه لانكنى 
فقداعامت: الذي يقولنا' .نعي 
عنه انفصال خذوا ماقلته عنّى 


ركائبه ٠‏ فالحت ديني و إيماني 
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لقدصار قبي قابلا كل صورة 
وبيت لأوثان : وكعبة طائف 


عن ماءمريم اوعن نفخ جيرين 
تكوّن الروح في ذات مطهرة 
لأجل ذلك قد طالت إقامته 
روح من الله لامن غيره فلذا 
حتّى يصحّ له من ريه نسب 


اسه طيّره جسما ونزهه 
فلولاه و لولانا 
وإنا أعبِدٌ ‏ حقًا 
وإنا عينه فاعلم 
فلاتحجب بإنسان 
كي ناو حل 
وغذ خَلقه منه 
فأعطيناه ما يبدوا 


فصار الأمر مقسوما 
فأحياه الذي يدري 


فكتًا فيه ١‏ أكوانا 
وليس بداءئم فينا 
الحمد لله الذي بوجوده 


والعنصرالأعلى الذي بوجوده 
فن كان ذافهم يشاهد ما قلنا 
فا ثم إلا ما ذكرناه فاعتمد 
فنه إلينا ماتلونا عليم 


ومستخبر عن سر ليلى- رددته 
يقولون ختّرنا فانت 2 أآميئها 


فموس القام شرع مان الرين 


فرعي لغزلان . وديرٌ لرهبان 
والواح توراة ومصحًف قران 


في صورة البشرالموجودمن طبن 
من الطبيعة تدعوها بسجين 
فها » فزاد على الف بتعيين 
أحيا الموات وأنشأ الطيرمن طين 
به يؤثر في العالي وفي الدون 
روحا وصيّره مثلا بتكوين 
لما كان الذي كانا 
وإنت الله مولانا 
إذا ما قلت إنسانا 
فقد أعطاك برهانا 
تكن بالسهء رحمانا 
وريحانا 
ِ فأعطانا 
بإياه و إيانا 
بقلى حين 2 أحيانا 
5 وَأزعاتنا 
ولكن ذاك 2 أحيانا 
ظهر الوجود وعلم الحهان 
ظهبرت ذوات عوام الإمكان 


وان لم يكن فهم فيأخذه عتا 
عليه وكن بالحال فيه كما كنا 
ومنا إليكم ما وهبنام منا 


وماأناإن ختّرئمهم بامين 


تحرس الشعار 


00 يحن الحبيث إلى رثيتي 
944 فتفهوا النفوس ويأبي القضاء 
لل صم عند الناس أي عاشقٌ 
49 يقولون: لون الماء لون إنائه 3 
0 ملكث بهاكتى فأعبرثُ فتقها 
00 الاانتهت عيني إلى أحبابها 
6011 وإذاذكرت التائبين عن الطِلا 
/40 أجد بردها أو يشف مني حرارة 
/اسهع أيا جبلي نعمان بالله خليا 
0ع فإنَ الصبا ريع إذا ما تنكمت 
76 وحق قَ الهوى أ نّ الهوى سدبا الموى 
نا إن قبل لك الكون عليه عرض 
لل عقد الخلائق في الإله عقائدا 
نفك كتنارموسى » يراهاعين حاجته 
0 فلا تنظر العين إلآّ إليه 
/ا4 فنحن له ويه فق يديه 
1515-١‏ كثرة لا تتناهي عددا 
قن كل شيء فيه معنى كل شيء 
غئى,> فرحمة الله في الأكوان سارية 
نتف مكانة الرحمة المثلى إذا عامت 


لم 


زعا 





وإقٍّ إليه أشد عنينا 
و يشكو الأنين وأشكو الأنينا 


غير أن لم يعرفوا عشقي لمن ؟ 
أنا الآن من ماء إناء بلا لون 


يرى قائم” من دونها ماوراءها 


شاهدت صرف الراح عين حبابها 
لاتنس حسرتهم على أوقاتها 


على كبد لم يبق قى إلا حميمها 
سبيلٌ الصبايخلص إل تسيمها 
على قلب محزون جلت همونها 


ولولا الموى في القلب ماعبد 
حقّق نظرا فيه ترى الجوهر هو 
وأنا شهدت جميع ما اعتقدوه 
وهو الإله ولكن ليس يدريه 


ولايقع الحم إلا عليه 
وفي كلّ حال فإنَا لديه 


فكلا رحد الراك يك 
عط لاسب عاك 
وفي الذوات وفي الأعيان جارية 
من الشهود مع الأفكار عالية 


نانك 


الهوى 


ومس ب فيوس لحم شرع صا الس 


أنصاف الزبيات : 


-42-0:-0ن؟ا بدت باحتجاب واختفت بمظاهر 


1 أراكَ تسأل عن نجد وأنت بها 
اع كدينك من أُمَّ الحويرث قبلها 
عع 
5-7 


رس ٍ لأشعار 





نك 


فعرس الأشعار الفارسية 4 
الواردة في ا مواتي 





٠١4‏ اينها همه مظهر صفات است * كر كعبه ودير وسومنات است 
لحل توئى ازروى ذات آثينه شاه * شهازروى صفات آثينه تست 
1ه-؟ه4 داد حق را قابليت شرط نيست * بلكه شرط قابليت داد اوست 
51 هرحه هست ازقامت ناساز بى اند ام ماست 

ورنه تشريف نو بربالاى كس كوتاه نيمست 
017-98 دانش حق ذوات رافطرى است * دانش دانش است كآن فكرى است 
4 زلا حعة ترس سعد سال 

حون جنين است يس آشفته ترش بايد كرد 
207 فيض روح القدس اربازمدد فرمايد * ديكران هم بكنند آنجه مسيحا ميكرد 
8ه" تاكه ازجانب معشوقه نباشد كششى 

كوشش عاشق بيجاره بجائى نرسد 

1١41‏ سرو نرويد به اعتدال محمد * ماه فروماند از جمال محمد 
001١4‏ سعدى اكرعاشقى كبنىو جواتى عشق محمد بس است وآل محمد 
5107 صحابه كرحه جمله كالنجومند * ولى بعضى كواكب نحس وشومند 
يرتومعشوق اكرافتاد برعاشق جه شد * مابه اومحتاج بوديم اوبه مامشتاق بود 
8 كُويم من وهركه هست درفن ماهر * مقهرر بود كثرت ووحدت قاهر 
8 درمتجمع وحددت است كثرت < مضمر * 2 درمظهر كثرت است وحدت ظاهر 
رضت اى سا + مثال» كاه بينش * در حكموجودت آفرينش 


نكا 


فموس الحم برع مائن الرين 





؟5-.ه١-لم7 ١‏ ظهور تو به منست و وحجود من ازتو 
فلست تظهر لولاى » لم أكن لولااك 
5 جح ٠.‏ 4 
٠١‏ دربتكده وديروحرم | كرديدم از هر معدن سيم زرى برحيدم 
1 دربوته امتحاك حوبردم همهرا 5 خالص شده جام حق نمائى ديدم 


لااعسبامم اين جان عاريت كه بحافظ سيرده دوست 
روزى رخش ببيئم وتسليم وى كنم 
١‏ من وتو عارض ذات وحوديم * مشبكهاى مشكات وجوديم 


1١9١-4‏ حجاب روى توهم روى توست درهمه حال 

نهانى از همه عالم زبسكه بيداثئى 
519-68 درهرحه بنكرم توبديد اربوده اى * اى نانموده رخ توحه بسياربوده اى 
1ه ديده بدل ميبرد صورت محبوب * ديده ند ارى كه دل به مهر نبسىق 
8 اى مكلس عرصه سيم رغ نه -جولانكه تست 

عرض خود ميبرى وزحمت ما ميدارى 

٠١٠-401-4‏ كفتم بكام وصلت خواهم رسيد روزى 

كفتا كه نيك بنكر شايد رسيده باشى 


#6 ود 


18 تسبيح وحمد كشف جلال وجمال اوست 
ول غيرتش غير در جهان نككذاشت 
يق أى مكس عرصه سيم رغ نه جولانكه تست 
ام يك نكته ازاين دفتر كفتم وهمين باشد 
د 
د د د 


© © © 


د ود د 


نيرس الأعارم 


لت ل 





ل هعرس الأعلاء والفرق »؛ 


آتين بلاسيوس : (م :1 .)١5‏ 

آدم سر :رك 64ل همل .0و 
هك كك كلا كلا تلام ء ١م‏ 
امعكلم ١55 2 95٠)‏ ع لاظك ) مق 
ىع لا.٠ل-‏ إلى - لالح عا ماكهء 
2017 ةك 
كهل ه22 
علا 5 


.- 


3 


9ل دول 

للم ا لي 

د ا 4 
ل ال رب ال ل ل 
كلالان مهلا والالاى طالاسان الاق 
لاله , لالاه,2 ه5"ه ,"كه فوه 2 
لالاهء “.251 ه55 يكت لاك 
لاقت قللا. هالاء ملالا مملاء 
كقاىا م نكما لكما خكمء 
لح تج ل فر ام 
حادب كمد كديك 
ك5)عالاء). 

آسية : 8؟/ ؛ .لم , الإلم- امرأة فرعون 

آصف بن برحيا : 515 57782 . 

آل البيت : (م .)1١8:‏ 

آل تركه : (م : 594) . 


. 


م :لم هغ1 


(م :) يعني مقدمة الحقق 


آل داود :505 . 

آل فرعون : 68م 2 91١9‏ 15ق3١15ؤ.‏ 

آل مظفر : (م : لاه) . 

آل محمد فين : "ا ري لال 45 ع "11# 
5 .لم1 لت 55252 

الأثمة ونع : 21 38 . 

أئمة أهل البيت يع : ١ه‏ ).لاه معلا, 
كهلاء هالا دلاتن «م: م6 د21 
١‏ ع "ه ) - أهل البيت بنع . 

أئمة الإسلام : 7/ا1م . 

الأئمة المهتدون : 785 . 

أئمتنا بيع : 21١1‏ 546 - أهل البيت . 

أئمتنا المحمدية الختميّة في : 41/7 . 

بعض أثئمتنا وسادتنا ينم : 9ه . 

الأئمّة الأربعة : 51/8 . 

أئمّة التأليف : 45 . 

أئمّة العربيّة : 910 . 

الدهاة من أئمّة المسلمين في صدر الإسلام : 
51م . 

أئمّة النظر : 1١17‏ . 


بعض الأبدال : 9ه . 


5 
إبراهيم ثكم : 54 2 21١١‏ 4156 لال_رء 
الس لض برضب مضا ارسق 
لس ري اي يي ب ال 
و ا :1م27 
ه52 لم -)١١ 1٠١١‏ الخليل نته. 
ابن إبراهيم ينه 1 017545 2341 357 . 

بليس :468.114 116لا 90.062. 
للا . 


للدت 2 


إ 
أحمد 


أحمد بن الحسين أبوالقاسم بن قسي : .51١7‏ 
أحمد بن حنبل : (م : )4١‏ . 

أحمد بن خضرويه : 55٠96‏ . 

أحمد الشقراوي : (م : 07) . 

أحمد بن الشيخ الكججي : (م : ١‏ 

أحمد لاله (سيدم : (م : ه3) . 

أحمد لر : (م :57 07). 


أحمد بن وقشي : 7١‏ . 

أخرم 1 430241758 
أبوأحزم الطائي : 4159 57٠2‏ 
ل 


إدريس بس : 55١20358572 58.-3١9‏ 2») 
لا ا نا تكد ليلكا 

أرباب الأذواق من أولي الألباب : 7/8 . 

أرباب الأنظار الفكريّة : ١519‏ . 

أرباب الأوهام : 19 . 

أرباب البصائر و الأبصار : 7805 . 

أرباب التعاليم : 81لا . 

أرباب التعاليم والمثل 

أرباب التوحيد الرسمي : 

أرباب الحقائق : 778 . 

أرباب الحكمة : 585 . 

الخلوات الرسمية والرياضات : ؟* 


أرباب الرسوم : 170+ 5378 . 


قصوص الملم عرم صابن الدين 

أرباب العقائد : 85٠‏ . 
أرباب العقائد التقليدية 1:2 .١"8461١19‏ 

والرسوم الراسخخة العادية : ١١68‏ . 
أرباب العقائد العقليّة المحصورة : ١8‏ . 
أرباب العقائد العقليّة مطلمًا : 1٠‏ 
أرباب العقول : 20182 359 . 
أرباب العقول الكاملة : 3١1‏ . 
أرباب النظر : 381 - 
بععن أرباب القطز ومز بهي :6 
رباب الولاية : 37١٠‏ . 
ساطين الأنبياء السالفة : /ا الا . 
أساطين الحكماء الأقدمين : 754 . 


أ 
أ 


أساطين الحكمة : .هك2 لاله ©598. 
أساطين الحكمة من القدماء : * 

أساطين العلم : 57ل . 

أساطين العلم والحكمة : ه 

الأساطين امحقين الهلا 


استاذي صائن الدين : (م : )0 
إسحاقا نع :ا ا 99894 110" 2711 
ري رون اف 


بنو إسرائيل : 59اء 48154 156١ل‏ 2 25147 

بنوإسرائيل : 145" ع 88م ء 4881 .5١8.‏ 

إسرافيل بيثم : 3375 . 

آسرة تركه : (م : 58 14 175) . 

إسكندر ميرزا بن عمر شيخ (م : 03757 5١7‏ ) 
7 55). 


إسماعيل ننه : 375 2 ال ل ل ا ا 2 
لامع فلالا لىع كنم" ١‏ أؤ" 2 


هه" .لاه . 
إسماعيل درب كوشكى : (م : 7١‏ 
إسماعيل ميرزا : (م 1 ؟5) . 
الأشاعرة : 7ه 6 1ه 12ت ١الم2)‏ 





فيمس الأعلام 

الأشاعرة :زم الاه). 

لأأشع ري :4ةة 2 ”5هلا. 
صحاب الأئمّة الهداة : .50/4 . 
صحاب الأفكار : ” 


0" 
الأمات ف دوا 
ابن الإطنابة : 8139 . 


إلياس :157 (1758 ١‏ ١اثلاء‏ ؟ثلاء 
لاخلا مهلا م فلا. 

أفضل بن صائن الدين : (م : 51) . 

افضل الدين تركه : (م : 37؟) . 

الأقدمرن : 88 . 

امرأة فرعون :857 » ١لالى‏ »لالم :51م »2 
لال/الم ع آسية . 

أمم الأنبياء السالفة : لا 

الامم السالفة : 5868 . 

5 0 

الأمّه المحمدية : 341 /اثلاء 4410 6 قم 


أمير ممالك الولاية : 440 - علي بيه . 
أمير المؤمنين ينه دكن لر لع ه58 )2 
ل ل ات ل الت ١‏ د 03 ب ديت 


لحن الف ا ل 4 3 
"ا”؟ .5506 .)ه55 2 5غ ويهملمة 2 
5 أه6ع6م اهم 255 5وهعلا 5١‏ 
لفكك0ل دلاك مهفيك عنما 5كم )2 
2 شد بيب ان ا ف 4204 


- علي ب . 


١ك‎ 

الأميي : 547 . 

بنو امية : 8841 . 

الأنبياء بنع : ٠‏ 5ه «ازلى لاه ١/6‏ 
ا يك ا 1 يدث لشفي 
لخر ا الت اي ات ف 2 
الاك الل ع" وهال لمق 
ل ا لمت كت 3500 
ف ضدة ل 
اكت لا5 54550١‏ 
55655.05 4ع لمت 
تساسن الام كيف افد امفي 
11 كلا لالاء لامها 15م 
ككلما لالم 2 48835 2 135 2ق 
ال الع ا ل ال 
:0352 

أنس بن مالك : (م : )4١‏ . 

أهل الأذواق : ١19‏ . 

أهل الأرصاد : 788 . 

أهل الإشارات : 58 2 3٠٠١‏ . 

أهل الإشارة : 40/0 . 

أهل الاعتزال : ولا/ا . 

أمل الله د .لل همك لاه. 

آحاد من أهل الله : 514 . 

أهل الباطن : 07٠١‏ . 

أهل البيت يع : 217 151323785 
- أئمة أهل البيت بيع . 

أهل بيت العصمة ينع : 741 80/06 . 

أهل بيت محمد هن : 7٠١‏ , 

أهل بيت النبوة بيع : 455 . 

أهل التحقيق : 498 2 5817 ١آالا.‏ 

أهل التحقيق من تلامذة الأثمّة : ٠4.54‏ 

أهل التعاليم : 7589 . 


24١ 


هه" ») 





لاا. 
الحق : و"د جر 
الحقائق : 59 , ه57 . 


ف ها 2 


7 

لكلا اللا 

أهل الظاهر من المفسّرين : 5379 . 

أهل العقل : ١815‏ . 

أهل العقل والبرهان : 951 . 

أهل العيون والشهود : 75 . 

أهل الكشف : 79ه . 

أهل الكشف والتجلي : 8١١‏ . 

بعض أهل المقاييس : 7814 . 

أهل الملل : /المه . 

أهل النظر : 098 159 .#7د, لالك0ء 
1 .ما كرها لازرها لتك 
88١ 46‏ .(م1"). 

أكث رأهل النظرمن الحكماء والمتكلمين : 845 

بعض أهل النظر : 5514 . 

بعض أهل النظر من المتكلمين : 879 . 

أهل النظر والحكماء : /541 . 





بعض الأفاضل من أهل النظر : ١98‏ . 
جمهور أهل النظر : 7717 . 
الأوصياء : 917/١‏ . 


أولاد آدم :/51ة . 

أولاد بن إسرائيل : 61م 5 

و 

اولوا الألباب : ١388‏ . 

اولوا الذوق والشهود : /1” . 


قصوص العكم شرم صائن الدين 
أولوا العزم من الرسل - صلوات الله عليهم : 
ا 
أولوا العقول : 5010 . 
أولوا النهايات : 554 . 
الأولياء : مه 7 لان الال 9 نلك 
امم ا دنه 
أولياء أهل البيت ينعم : 31١٠©‏ . 
الأولياء التابعون للأنبياء : 831/9 . 
أولياء الحكمة : ١7١‏ . 
المتأخرون ء المتقدمون من الأولياء : 184 . 
أولياء العلم والمعرفة : 594 . 
الأولياء المحمدية : 4789 . 
الأولياء المحمديّون : 4ه" , وهلا 1١61م‏ . 
الأولياء الوارثون : 7١٠‏ . 
الأولياء الواصلون : 07١‏ . 
أيوب بم : "50ل الاك دهت اللا 
ف لف للف لدف 
ا 
ب 
الباقر يكم : "51م , 051 2 9480 . 
بايسنغر (م : 1011531١‏ 4956376 2 
فافع ل ل 
بريدة : (م : ١41؟).‏ 
البعض : ١1٠١‏ . 
بعضهم بنع : 385 . 
بقي بن مُخلد : 4ه" - تقي بن مخلد . 
أبو بكر : 634952015420015 .ولاء 
395:8). 
بلقيسس ل بو ا ا ا 
55525552545255١ 514‏ 


بهاء الدين زكريا : (م : 59) . 








فبرس_الأعلام ‏ 
بير محمد بن عمر شيخ : (م :2155062011 
08 ) . 


5 


ب 

أبو تراب النخشبي : 70١‏ . 

الزمذي محمد بن على بن الحسن : 3٠١‏ . 

تقي بن مخلد : 814" , هه" .6م30 . (م : 
20 

تيمور الكوركاني : (م :595211619 2 
ع الا رق" 

التلمساني : 408 . 

تلميذ ابن عربي : /اولا. 


تََ 
الثنوي : 5148 . 
4 
جابر : (م 51ه). 
حابر بن حيان : 98ه . 
الجاريتان : 4957 . 
حارية بن الحجاج ابو دؤاد ا 
الجامي : 5 (م 1 )5١‏ . 
جبرثيل عنم :1 237155 21585 كاء .5كم2 
48 ع ءلاه إلاه 4إلاه هلاه , 
لالاه ع ثلاه, إره ) كاره ا لازمه ع 
ممه 2 كه 2 .هه" زم 1 015) ع 
جبرين ,. 
حبرين : 5ه ع لازاه ع جبرئيل . 
حعفر الصادق يم : /ا؟ . ام اام س 
أبو عبد الله بهم . 
أبو جعفر بيه > الباقر بيه . 
د ةا 


١0 


جلال الدين السيوطي 2.66 

الجمهور : 515١‏ 614842 59لا. 

جميل بن يزيد : 51/4 . 

الجندي : هلا. هق 35 194ل مغ 
4ع لا 2 5و" ملاه مراك 
0ه 

الجنيد : 5زه) حققع 998 م:١5).‏ 

جهانكيرى محسن : (م :1 .)١15‏ 


أبو جهل : 5514 . 

4 0 

أبو حامد محمد الغزاللي : 55 » ترون 
> الغزالي . 

الحروفية : لم :2162517 473). 

الحسبانية : .7ه 6 . 

حسن : (م551"). 


الحسن العسكري يهم : 3١5‏ , (م :090 . 

حسن تاج الدين : (م : )5١‏ . 

حسن علاء الدين : (م : 501) . 

حسين الأخلاطي (السيد) : (م : 014 8م 
0 

الحضرة الختمية 6549١88:‏ 118 , 
48١ 9‏ 5لا - رسول الله فنع . 

الحكماء 0595208031١8:‏ هولع 
لت ل ال ل ل اد طرف 2510 
اولان الالاء كلالا. هكم . 

حكماء الإسلام : لالالا . 

الحكماء الإلهيون : /711 2 2719/8 908 , 

الحكماء - المتأخرون : /اء المتأهون : ١م‏ 2 
المحققون : /781 » المثائون : 99 . 

بعض الحكماء المكّائين : 704 . 

الحكماء من أهل النظر والاستدلال : لال . 





1 

المحققون من الحكماء : 78١‏ . 
الحكماء من النظريين : 54 . 
الصدر الأوّل من الحكماء : 7” . 


قدماء الحكماء : 2ه . 
الحكيم : 318 . 

الحكيم الزمذي : 5١١‏ . 
الخلاج :37917 . 


حمزة بن أبي حمزة الجزري النصيبي : 51/4 . 
حواء ون :275 ه985 .50 الاقءمت29 
ا 0 


حيدر الآملي (السيد) : (م : 5) . 


الخاتم فيه 5-0 ل علا 5 
ا ا ل ا لف 0 1م 
الا لاع وهم اء 
ا ا ل ل 
4و “لاو - رسول الله . 

خاتم الأنبياء : 144 - رسول الله . 

حاتم الأولياء : 0399 03957 21317 1924 . 

خاتم النبيّين : 4*4 - رسول الله . 

الخاتم العربي (ص) ١٠١5:‏ . 

حاتم الولاية الأصليّة : ١07/8‏ . 

الخاتم للولاية : 350١‏ . 

الخاتمان : 1/98 0ه”#. 

خالدين سئان بن غيث بن عيس : 974 » 
ما ل 55ت 98١‏ 5أ. 

بنت حالد بن سنان : 998 » (م: 55). 

هم المرسلين هيك : ١ه‏ - رسول الله فيك 

الختمان : هه » 867 . 

الختميّون الذين هم محمد وآله : ١8‏ . 

حديحجة : +لإلم . 


قصوص المكم شرم _صائن _الدين 
الخزاز: 98؟. 
خضر يم :414 2 هم - أكى مكخرمء 
خضر :2855 4595 ء كلام 891 . 
الخطيب : /ا9” . 
الخليل نع : 3.8 34ت 257 (م :1 15) 
> إبراهيم . 


ور 
داود ون :1515 0ه 4 الت فكت 
1ع 55ت لهت ؤهمت 
ام ا لي 
لمك امت خضت 752015 11؟. 
الدجال : 91437 . 
دحية الكلبي : 458 . 


دُرسُن : م : 54). 


و 
ذبيح الله صفا : (م :018 . 
ذووا العقول : 50952005159" . 
ذووا العقول الفكرية : 37٠١9‏ . 
ذووا التحقيق : 5١١‏ . 


9 

ربائب الأئمة وأهل البيت : 31 . 

ربيب حعفر الصادق بم : لا؟” . 

الرسل يع : ؟9515١75”"43 2141١564501١‏ 
ها ا اام ااه لاأكت2 5لالاضاء, 
لقلا 645 .م1 "). 

الإلميُون من الرسل : 057 . 

. 5١05 2١9051 : الرسول الخاتم‎ 

رسول الله فين :و 4.4 49 
١ه‏ عه 5ه 2ع5لض ءام ه5١21‏ 








فبرس_الأعلام 

رسول الله فين ١#“:‏ 
00 الاق 2 205 لاه5 2 
8 ”7 ك7 
02 
لض 
2-5 


21355201548 
000 
7 
كك 
00 
2 
2 


هم 
256 
آخركت © 
0 
لاك 


ات © ترية 

ل 1 
هك ع لاه” ع لاكك 
احياة ‏ ترح :د يدم 
ككللاء ءءء لاكالواء 
لالم 2 مع أامم) 
لمم لالمم ) تكلم معكم 2 مقلم 2 
55895 2 كثأ5ك253 هلاو 2 14١‏ 
وان ا ا اد ل اديت 
2/0011 ه"” . 25١‏ 175 2 5ه2غ 
65 8ه 58)2”, 14)- الحضرة الختمية 
> الخاتم > حاتم النبيين > الرسول الخاتم. 

الرضا يس : 501 6 .948٠0‏ 

رضوان (ملك) : 5"” ,. 

ابن رواحة : 3”4 . 

الروح الأمين : الام , 

روح الله (عيسى) : 718 - عيسى . 

الريان بن الوليد : ”8١‏ . 


2 25255١ 
,2 كقلاء الم‎ 
2)» 66 


الربيدي : 59 . 

زكريا لكل هآلا لاض ءءء 
لكلا كلا كلا 

الزمخشري : (م : 51) . 

زوحة أدم : 905 ع حواء. 


سس 
سادات المرعشيين : (م : 08) . 


١ 

سادتنا وع : 588 . 

سام بن نوح : 8ه 2 0758 . 

السامري : 59م الاه كلاه وكام 
6517 . 

السجاد بينم : 598 . 

السحرة (سحرة فرعون) : 251414 ”2887 
الع ل ل 

سراج الدين البلقيي : (م : )١‏ . 

سعد الدين محمدبن المؤيد الحموبي (الحمري) 
الا ظم:1١0).‏ 

ل" 

أبوالسعود بن الشبل : 8ه 2 8ه . 

أبو سعيد الخرّاز : 5945 . 

سلمان : (م : .)4١‏ 

السلمي : 3500. 

سليمان يه : 171 45١‏ 6 9زأت ركك 
اكع اتا قلتت لت 
للد ب اللي :د الاي لايق 
552555 )55ت 2علاة" 5528 


سعدي : 


. 585 2 565265١ 
.)65 السهروردي شهاب الدين : (م‎ 


سهل بن عبد الله التسري : 866ا, لالاا, 
م38 . 

السوفسطائيّة : .لاه . 

سيبويه : 8 . 

السيد سلام اللّه على آبائه الكرام : ما 
0" 


ابن سينا : 1200313١‏ 035398 320. 
سيور غتمش بن شاهرخ : (م : )5١‏ . 


75 


سس 
الشارح (ابن تركة) :58 - صائن الدين . 








لدديل 

بعض الشارحين : 51414 

. 51١١ 2 3318 : الشاعر‎ 

شاه إسماعيل الثاني : (م : 5”) . 

شاه بهاء الدين : (م : 55) . 

شاهرخ بن تيمور : (م : 77325152035١‏ 2 
+ع هك ع ككان لا ىاا 255 
لا "” )"1 ءاه هه). 

.)5١ 1: (م‎ "١8 : شبلي‎ 

شرف الدين ابن الفارض > ابن الفارض . 

شرف الدين علي اليزدي : 191 (م : ١7‏ 
007) - علي شرف الدين . 

عي ا 01 

شمس الدين فخار بن معد الموسوي : 8141 . 

حمس الدين الفناري : (م : 0351 70). 

شمس الدين محمد المازيار : /481 . 

الشيباني /91”. 

شيثا يم 151١51١521582١5:‏ 
0552511 ه55 ل. 

الشيخ (ابن عربي) : 4152851١ 21١8‏ 
لاك هق 55 )”1:7 ل2 هت5 كملا 
ال ا الل ا ا لل 
50 2 لكك لالا؟ ء اكع 5م215 
ا ب لني ب لب الات الك 
649*” ) ألكل2 ملالا ."25 2 5ه15 2 
ه*؛ وي كلمع لالهءع 5”كه 
265 1ه ع “”ؤه, 
8ع كأك ا 5 ات ارت 355 
545 ع الات ع الال هلان باللا 
الا مغلاء رهلاء الم 2 كم 

الامى ع ه1أ 203 لمكاق3 ؤ2355 


3 


0000 


00 


ااه )2 هكوه 


3 


5-5 


5 


دلالم )2 


م« 


. ابن عربي‎ > 53٠ 
1 ١6+ : شيخ الأنبياء‎ 


تنصوص المكى مر م_صائن_الدين 
الشيحان : 4/ا5 . 
الشيطان : لزاه" ع وها. .5" 2,151 
الالالال لال 4 
الشيعة : لاهلا . 


ص 

صائن الدين ‏ :(م 656٠615:‏ لا1 5١:‏ 2 
اجر د لحف ب لش ف اسل ف لظا 
رف ف ا الا ار 
اكاك ا مدع امم اع 
55 5:52 )دنه ا لاه 2 لكع 5”ا225 
#خحويروية مد نعاة يي 

صائن الدين محمد الثاني : (م : 7ا١)‏ . 

صابر الدين بركه : (م : )١8‏ . 

صاحب الإشارات : 77914 . 

صاحب التائية ‏ ابن الفارض . 0١9‏ . 

صاحب تاريخ عالم آرا : (م : 57) . 

صاحب الروضات : (م : )97١‏ . 

صاحب الرياض : (م : 739) . 

الصاحب ابن العباد : *الاه . 

صاحب الفردوس : (م : .)54١‏ 

صاحب الفهم الدقيق : 888 . 

صاحب الكاق : 478 . 

صاحب كشف الظنون : (م : .)١8‏ 

صاحب المحبوب : 314 4١ل‏ 7لا مارم 
45 244 2675م :45). 

الصادق : (م : )4١‏ . 

صاعد الدين الكرماني : (م : /51) . 

صدر الدين الشيرازي : (م : 7”8اء لات 2 
الا 
1 0 

طهماسب (شاه) : (م : 51). 





فير س_الأعالام 


ظٍْ 
ظهيرالدين (الخواحه) : (م : )35١‏ . 
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. 609٠07375: العارفون‎ 

بعض العارفين : ٠9ه‏ )2 ١]الا.‏ 

العاكفون لدى الرسوم الوضعيّة : ١74‏ . 

جمهور العامة : 955 . 

عباد الآفة : (م )١73:‏ . 

عبد ال حمان بدوي : (م :1 .)١١‏ 

عبد الله الأنصاري (الخواحه : (م : )5١‏ . 

عبد الله الزنوزي : (م : )7١‏ . 

عبد القادر الجيلي : 5778 . 

أبو عبد الله الصادق ينم : 941١‏ . 

4م . 

عبد الله بن مسرة الحبلي : 775 . 

عثمان : (م : 88) . 

عثمان يحيى : (م : 5615١21لا5).‏ 

العراقي > فخر الدين . 

العرب : /ا"ا5 . (م71و5). 

العرفاء : (م : 4 »2 8) . 

طائفة من العرفاء : 775 . 

ابن عربي الطائي الأندلسي : 4 9 1848 » 
لام 75 ع لاة” 2 1١‏ عازه 
> الشيخ . 

عزير يم : 2015 ١أه0‏ 5ةمه إهه 2 
6ه 0 5هه )ههه إكهمه لإكمه, 
(م:6٠).‏ 

عضد الدين ابن بنت فضل الله: (م : 7؟) . 

.1١ 96 : العطار‎ 

عفيفي أبوالعلا : (م : 13) . 


أبوعبدالله بن قائد : 


ندل 

علاء الدين الجيلاني : (م : 2782014 9ه 
05١‏ 

بعض العلماء : 7814 . 

بعض علماء الدين : 7٠١‏ . 

العلماء بالله : 273047117 769 . 

العلماء الرسميّة : الال . 

علماء الرسوم : 511 . 

علماء الرصد : الاه . 

علماء مصر : (م : ١؟).‏ 

علماء الوراثة : 63١88 4605٠١‏ 59لا . 

علماء هذا الشأن : 4١‏ . 

علماء هذه الطريقة : 5801" . 

علي بن أبي طالب : 2118 اهل ه54 2 
4ه 52لا لاا :الل و2 
252082١‏ )ا لملاءةء غكلم: 2 
لكك الالاءء 5لا 58ت ,2 
٠‏ - أميرالمؤمنين - أمير ملك الولاية 
المطلقة . 

علي بن جمشيد النوري : (م : 595 ١ل9).‏ 

علي بن محمد تركه : 491 - صائن الدين . 

علي رضي الدين : (م : 58) . 

علي شرف الدين اليردي : (م : 8" 2,5٠6‏ 
17") - شرف الدين اليزدي . 

علي المدرس الزنوزي : (م : 07١‏ . 

عمر بن الخطاب : 01١914‏ )"ه” 2 25498 
5 (م 91 . 

ابن عمر : 59 . 

عمر شيخ : (م :51 .)5١0‏ 

عيسى بن مريم له : /ا١35‏ 0 21١5174600181‏ 
54 5ه ع »كدمه ا لإاكمه قوه, 
:لاه هلاه ءمَلاه , كلاه .مه 
لحف امع لالمه 2 عذهه هزهه2 





١ 


5 


عيسى بن مريم بيثم : 25/85 ذه 2 5مه 
ل امك © لي ا ل ا الم 
الا ا الا ا ا ا للم : يدايا 
الام ا مادام ان ا امام 6 
اه ا ترف ا الل الل 2 رفن 
دعلا كاكلاء كم ء؛ لاكلم 2 رم : 


. المسيح بن مريم به‎ - )١6 


3 


- 


5 


الغزاليى : 79 ١‏ 985" - أبو حامد . 


فو 

ابن الفارض :2111 207545 791 4 1359 
ا الك ل فنا 
فعا كت *قلا. 

فاطمة ون : ٠09‏ ءلاثم. 

فخرالدين إبراهيم العراقي : (م : 55) . 

فرعورن ‏ :485563442514 اام 
ححا الام الام لالالم - ولام , 
حلم كالملا لاحم 9كلم ا ككق24ء 
مله ده.4ةعل1ا.9 .955١(-‏ 

فضل الله الإسزابادي : (م : 257 2170١‏ 
)ل 

الفقهاء : (م : 4) . 

الفلاسفة : 5د“ .لاه 295356154 
9 شرة >" 

الفيشاغوريون : 31 . 

الصدرالأول من الحكماء الفيثاغوريين: 7/1 

فيروز شاه بن أرغون : (م : 46501 5175) . 

كت 
أبوالقاسم بن قسي : 115 109856. 
ابن أبي القاسم : 7١1"‏ . 


3 


5 


قصوض الملم شرع صائن_الدين 
القبط : الم 2 887 . 
القبطي : 8907 . 
القدماء : م4١9‏ . 
القشيري : 354 . 
قطب الدين محمد بن شيخعلي : (م 151). 
قوم حالد : 417٠‏ . 
قرم صالح بن : 601. 
قوم عيسى يتم 1١1 ٠1‏ . 
قوم تحمل تفاع : 5315 . 
قوم نوح ينه ات ا الا 
_ ا ار ار 4 ل لخن 
لالارء لاا هلا( (م:150017). 


2 


قوم يونس هنم : /الة. 
قرنوي (صدر الدين) : (م : ه25 اه 


5-5 


ههع 65 ). 

قيصري : (م :1 4١0ا؟؛‏ 18). 

قيس بن الحطيم : 5777 . 

القيصري :975 ,» ه9 ١١١43١١546‏ )2 
1114# 201525 
ال ير ل ام ل ال 


ا ال الل ا ل الا ل يق 
يي لتر ال الي لين 
مكاء لا5” 2135520551١‏ 
ار لظ تتا ف ان 
اللي لط م لون 
مخلا20 555 215200 
ا ال ل الل 
25420554 »2 


25 
01 55526 2 
255255 2 
مله 26١96‏ هاه )2 /ا؟ه 2» 
#لاهع لالاه ء لاه 2 2515 
اهمه لأهه يع د5ذأه أياكه 2 


لاه عورم 58ه 5:5 11١52‏ )» 





فبرس_الأعلام 

القيصري : 558 2350865442511 
تع القت لامت تكلا وهل 
لالم 458 9452. 


ك 

كاركيا (السيد) : (م : 515) . 

الكاشاني (شارح الفصوص) : 8/ا. 48١‏ » 
لد د اد ل ا 
ل ف بإ ا ل 042 ف الت 
ااا ا ا 000 
ل ري لامر ل لا ف 
فض ب ال ماسر ف ل ل ل ا 
454255١ 1١‏ باا م256 
4ه 2 .ي.٠زه‏ هللاه إمه 8امهه 2 
اده ع لنكه ع لراه ءلاهء لالاه, 
ملاه ‏ .ممه مره )ا كمه كاوه 2 
ه582" 2 5لا25 555 2556 


ككك "للا :كلاه لالالاء هام 


32 


(م: هه662). 
كسرع 1 . 
كفار قريش : (م : )١7‏ . 


ابن الكلبي : 455 . 
الكمّل : 4ه . 
ل 
لقمان بم : 55" كن ىاع محم تابمل مع 


منلمى :ألم ملفلا لانفم ا لالم . 


ابن لقمان : للم اكلم الال )؛ مألمء 
11م . 

لوطيع :55ل لاه 6 5ه ه 5ه 
رذرف 


68 


ا 

مؤيد الدين الجندي : (م : 

مارية القبطبة : 807١‏ . 

مالك (ملك) : 85 . 

المتأخرون : 318 . 

المتصوفة : 825 9١لا.‏ 

المترهبون من المتصوّفة والمتفلسفة : ١‏ 

متصوفة أهل الظاهر : 7/19 . 

المتصوفة من الإسلاميين وغيرهم : ه 

المتفلسفة ‏ : "ه. 

المتكلمون :5ه +948 5ع ؟لالاء 
48ع»ا١أام)”؟المع»””؟ة.‏ 

جمهرر المتكلمين : 399 . 

المتكلّمون المتأخرون 00 

المتكلمون من أهل السنة اي 

المتكلمون من الملّيين : لالال/ا . 

بعض المتكلمين : 6.0 

المتبي : 504 2 344. 

ابن متويه : ١75‏ . 

المجلسي :321725 . 

نون العامري قيس بن الملوح : 491 . 

حتسب همدان : (م : 54؟). 

المحجوبون من الخلق : 51” . 

المحدثون : (م :5). 

المحقّق 1 378 . 

المحقق العارف بالله : ٠١١‏ 

الغققرن ٠6.1864:‏ 5لاكء القع 
7م 0 ة. 

ا محققون المحقون :الالال لا 


امحمّق من أهل الله ا" 


8 - الجندي . 





1 


2 


محمد سد :01582" ١١0745:‏ 
05412050855155 هه؟ 
لاه ك2 كتا 1اات 2 
لاه" 2 كلم" 458 215555522 
الاء ء 9لا 2 104 ء كحت ف 
لالخكع 25255 مت 2055 
164 ؟الاتا الات كسملا حمقم2 
الى ه353 د75ثقء ه5755 2 
555251١‏ 15/223558 
- رسول الله فين . 

محمد أبوحامد أفضل الدين تركه ( جد صائن 
الدين) : (م :3751) . 

محمد أفضل الدين تركه : (م : 75) . 

محمد إسماعيل أصفهاني واحد العين : (م : 


2 


ممع 


0 . 
محمد الأواني المشتهر بابن القاتد أبو السعود 
بن الشبل : ماه , 


محمد بارسا (الخواحه) : (م : )5١‏ . 

محمد بدحشي (سيد) : (م : 59) . 

محمد بيد آبادي (مولى) : (م 007١:‏ . 

محمد تركه (حد صائن الدين) : (م : 37 ؛ 
6 . 

محمد جعفر اللنكرودي : (م : )7١‏ . 

محمد صدر تركه أفضل الدين : (م : 35) . 

محمد بن علي تركه : (م : 81) . 

محمد بن علي الرزمذي : 55١‏ (م 1 )5١‏ . 

محمد بن الكججي : (م : 57) . 

محمد مازيارغس الدين : (م : ©" :/650) . 

محمد (السيد) مشكاة : (م : 15) . 

المحمديون : 2510509 517 2 201554 
4مك5كا الاك لاا الا , كاوه2 
15 


فصوص ا رم صا الدين 

محمود : 177 . 

محمود باشا بن عبدالر حمان : (م : 59) . 

محمود (السيد) حسيئٍ الرزنحي : (م : 184). 

محمود كاركيا (السيد) : (م : 57) . 

مخالد : 3154 . 

أبو مدين : 28156151 9لاه .9١9‏ 

مرتضى (سيد) بن علي بن كمال الدين (م : 
8 

. ١901 : المرسلون‎ 

مريم يهم : لالاه لاه هلاه كلاه ع 
لالاهء ملاهء امه امه زمه 
45 ع كمه لاره ع دهت لكلا 
لاكى الام م :1 06). 

ابن مسرة : 7835 . 

مسعود قوام الدولة : (م : )5١‏ . 

مسلم (صاحب الصحيح) : (م 1 55) . 

أبو مسلم الخراساني : 97٠6‏ . 

المسلمون : ١915‏ (م: ؟54). 

المسيح بن مريم بيعم : 84ه ء. 86 ه . لامره 
عيسلى بن مريم لزه ٠‏ 

المشائون :21758 لاك لاكه2 ه45 . 

المصنف : 59448 2 57ه - ابن عربي . 

معاوية : 817 . 

المعتزلة : اهلا » (م : /ا0) . 

المعترلي : 5714 . 

فرق المعطّلين : لام . 

معلم المشّائين : 18 . 

. 74١ : المفسرون‎ 

الظاهريون من المفسّرين : 31817 . 

المكاشفون : 7*8 . 

الملاحدة الباطنية : 5.8 . 

. 3٠١ :  ةيفوصلا ملاحدة‎ 


قبرس_الأعالاء ل 


الملامتية : ؟؟5 , 89#" , 

.. 7١ : الملامية‎ 

الملشمين : ؟1١”‏ . 

ملك الشعراء بهار : (م : )١18‏ . 

ملك مصر - الريّان بن الوليد - : ١ه٠”‏ . 
لملّك (ملك الوحي) : 47١‏ . 

الملك : 365 . 

المليرت 3 :10 : 


المنافقون من قوم موسى بينم : 5154 . 


المنتمين إلى التحقيق والمنتسبين إلى التصوّف : 


الالال . 
المنجمون : 58٠6‏ 2 697 . 
المنرهة : 1١885‏ . 
المنزّهة الرسميّة : 1487 . 
المهدي القائم الحجة المنتظر ينم 
53 
الموحد : 7144 . 
موسوي البهبهاني : (م : )١8‏ . 
موسى الكاظم أبوإبراهيم بهم : 1" » 
3 
ذاه 
م 
1 
4 
هلم 
الام 
الام 
44١‏ 


موسى لله :1 ١5148‏ )لم25 

6ه" الاك الاك 

"!لم2 5كالىم دكلملا5كالى 

ه66 2 55م )كتكلمم مقلم 
على معمعى اكلم 
لاكمء لمكم فقكم 
؟الالمء كلام الام )2 
الام ) أاخم )اكلم 2 
مم 865 ء ه 5م 5)2كقم 
ب ل 01ل ف وردان 
كلل لالؤوءعلم.ة 
لق 


)2 
ككلم )2 
كلام 
ملام )2 
للدي 
/ضا5م 2 
اه 
218 


68 »ع 


31٠ 


43 


43 


5م25 


موسى بيثم :1 29555951549575١ 953١9‏ 
مق . 

أم مرسى : علاىء لالامء لم 5م . 

ميرانشاه بن تيمور : (م : 257 ره - 

ميكائيل بهم : 375 . 


ن 

ناصر كاركيا (السيد) : (م : 50) . 

الي الخاتم فين : 77 .لا الاء الع 
دنا ف لطر ل ل ا ف امنا اليم 
525ل اكلا 5لا مهم 
45 ث2 غ1 ه15 اماه 
١عكتعءكؤك5”ء‏ الاك اكؤرت/2 الالا 
١لا‏ > رسول الله . 

نحم الدين الرازي : ١79١‏ . 

نحم الدين الكبرى : (م : 07) . 

النصارى : 585 . 

بعضُ النظار : 778 . 

:م :0651). 

: جم : ”53). 

١ن‏ : أحن ا د انف نكا 

اه لاه؟ 2 1ه” 

ل مر ل رت 0 004 ف لخن 

الا كلااء هلان لالاا, 

ملاع الا لمكتل مل لامك 

#لاكء هآالاء ككلا. دخلاء (م: 

32؟3). 


نور الله التسزي (قاضي) لم1 3"95). 


م 


3-5 


32 


نعمة الله 
النقطوية 
نوح بيه 
30 
0" 
فق 


3-5 


5 


3 


هه 


هادي السبزواري (مولى) : (م 07١:‏ . 
هارون بن : 515ل 517 ١كآلم‏ 75آ5لى 2 


ل فصوص | مر م صائن الدين 
هارون بن : 75م :54م : 856 855 | ورثة محمّد فين من الأولياء : 179 . 


معام اهم . ولد أستاذ صائن الدين : (م : )8١‏ . 
هرمس الحرامسة : 718 . 
هود ينم :1 ١ك5١ا 215١05535550‏ ي 
14# ءمره؛4ء ه45ء الاذكء إياقرت : (م : .)5١‏ 
4 . عيى ينم : 151 لاالاء 4آلاء هآلا 
سف ضف 
و يحيى الجلاء : 735٠١‏ . 
الواقفون في مواقف العقائد التقليدية ١114:‏ » | أبو يزيد طيفوربن عيسى البسطامي : 7557 » 
والدي البي الأكرم فين : 5147 . ل ا ا الك ل 0 
الورئة الختمية : 6٠8ه‏ . يعقرب بهم : 147540151٠١15٠‏ 0ا؟14. 
ورثة الأنبياء والرسل بيع : 884 . أبناء يعقوب ينم : 4717 . 
ورثة الحضرة الختمية : لم١2 2١795‏ 485. |اليهود : ١/ا50‏ 2 7لا" . 
ورثة الخاتم : 5١‏ . يوسف ع :01506 5495 اه 5ه” 2 
الورثة الختميّة :ه١21 2784521١84‏ كن قن 1 لفل" 
4414 ع ١ه‏ 4565 . يونس لق :2378 358520315195. 
ورثة محمد فزع :175 . يونس بن ... : (م 1 0069 . 
56 م5 م5 
6 مه 


1١# 


الواردة في المنن والشرح 





أثولوحيا : 31١٠©‏ . 
الإسفار عن نتيجة الأسفار : 7141١‏ . 


الرسالة المعراحية : 559 » 
رسالة أسرارالصلاة : "981 »2 988 . 


اصطلاحات الصوفية لابن عربي : /ا/ا” » رسالة من ابن عربي ف كون ختم الولاية 


4 . 
الإنخيل 705 . 
إنشاء الدوائر : /11ه . 
بعض الرسائل : ٠5٠9‏ . 
بعض تصانيف صاحب المحبوب : لق . 
تائية ابن الفارض : 459 . 
التجليات الإلهية : 68؟1ه . 
التمهيد في شرح قواعد التوحيد: 4 .4٠١‏ 
التنزلات الموصلية : لالا؟ 2 58 . 
التوراة : 15لا 04288456 88. 
الحكمة المتقنة : ١11"‏ . 
الخصائص الختمية : /ا” . 
خلع النعلين في الوصول إلى حضرة الجمعين: 
لس ب يس ف اكد 
لع النعلين بشرح ابن عربي : "١17‏ . 
الرسالة المحمدية : 45 . 
رسالة المسائل : ١١‏ . 


خاصة حضرة المهدي المنتظر بهم : .7٠١‏ 

عقلة الممستوفز : 78 5852 2 215868 
كما20 23 5 ءلاء الاه. 

عنقاء المغرب : "77٠0‏ . 

الفتوح المكي : 97٠١‏ . 

الفتوحات المكية : 215566501١ 2١88‏ 
كلل ووه, وكلاء مهلاء 47أ. 

فصوص الحكم : 54 2 8١‏ . 

القرآن الكريم : 849 . 

المناظرات الخمس : 88546141 . 

كشف المعنى ف شرح أسماء الحسنى: 950 . 

لاميّة ابن الفارض : 555 . 

المخبوب 5١54541‏ 2715 2380 
كلل مم2 114 

المفاخض : هلل لالا هل 0819 536 ع 
وللاء ك5ةة. 


نقش الفصوص :953 . 


فل قصوص الملم شرم صائن الدين 


4 
فمرس الأمالحن # 
ده ( م : ) يعني مقدمة ا محقق 

أبيررد (م : )5١‏ . حالو[س] (م :25954 04). 
أبرقوة (م : 3884) . حرين (م :50). 
أرمينية (م : 7”:9) . حيلان (م :14020158554 552). 
أزاذوار (م : 0٠١‏ . الحجاز (م : 2151١‏ 50). 
إاستاييول +16 حجند (م :55 58). 
أصفهان (م : 27٠‏ 15518 55ء ول | خراسان : 550 . (م 1 50) . 

د 7042 دحلة (م .)5١:‏ 
أفغانستان (م : 05١‏ . دمشق : 149 .(م :282 78). 
الاندلس 371١5:‏ . روم (م 151١:‏ 300). 
إيران (م : 61/21 . زنحان وم :59 ). 
بحر الخزر (م : 09254). ساري (م : 0929514). 
بدحشان (م : .)650١‏ ساين قلعة (م : 21568 59؟). 
بعلبك : كلا . سجستان «م : .)5١‏ 
بغداد زم : /94211). ل لاف 
بلاد الغرب : مه” . سمرقند (م : .)5527٠١‏ 
بلخ جم 0.0 . سمنان (م : 2514 58). 
بلقينة (م : 087 , سيس (م : 055 . 
بيت المقدس : 588 . الشام (م : 739251). 
بيهق (م 1 .)٠١‏ شلب - 01 
تبريز (م 011/1 5863542). شيراز م 55205٠١:‏ 56؟اء مها مه 
تركستان (م : .)95١‏ 64 . 
تركيا (م : ١‏ 5092). صغانياتن لم : 51) . 
تنكاين (م : 507) . الصين : 73١‏ . 


تونس :711 . طبرستاتن (م : 58). 





فير س الأعالن 
طالقان (م : )5٠١‏ . 
طخارستان (م : )5٠١‏ . 


عدن :1959-1 . 

العراق (م : /ا١3‏ »2 ا" 
غزرنة وم : .)5١‏ 

فارس :ا99. (م:809). 
فاس : ١١٠5؟.‏ 

الفرات (م : )53١‏ . 

القاهرة (م : ”:”) . 
القسطنطنيّة العظمى : ١٠١5‏ . 
مرظة: ام 


قروين (م :5" .)0١/‏ 
قلاع الركمان (م : 55) . 
كردستان (م :0514 58). 
كرمان (م : .)5٠١‏ 


لاهيجان (م : ؟51) . 
لبنان : اكلا . 


6 


6 


6 


١). 

مازندران : جم :14.0148 6656و9م26 
0006 

المدرسة الصاعدية (م : /ا8) . 

.485٠9 : مدين‎ 

المدينةة لامعا ا ا 

مرو (م :1 .)5١‏ 

مسجد لنبان (م : 7959) . 

.)782015١6 1١1: مصر (م‎ 

مقبرة ابن عربي (م : 535) . 

مكتبة أياصوفيا : 7١1‏ . 

نحف هم :0 70). 

تطبر (م 11١2354:‏ 052353522584). 

نيسابور (م : 5٠١‏ 6١؟).‏ 

هراة : لا49) (م : 5٠8‏ 2596 6358ا5اء 
ا ل ال لكر 
لت502). 


لت 1 


همدان (م :554 2158 59). 
هند (م : 5 .)35١‏ 
يرد (م : لان لالاءلاه). 


6 
6 


6 





با 


أن 


قصوص الملم شرم صاشن الدين 


فعرس الإصطاحات والموضوعات 4 


الآباء - العلويات : 219 292 
العلويات الوجوبيّات الإلهيّات : /1ه٠١‏ . 

الآثارالإدراكيّة مبدء الكمال ومصدر الإذعان و 
الإمان : .لام . 

الآخذ بالناصية : 1م44 . 

الآخر (اسم) : 5١5‏ ., الجمع بينه وبين الأول: 
/ى ء له تقدم ذاتي :94 . 

الآحر- عين الأوّل : 47 ؟ 308 ء له الجمعيّة 
والكمال : 8589 » مشتمل على الأوّل 
بالفعل والقوّة : 5١4‏ . 

الآخرة - آلامها ه4/ا ء. انتمّال الأمر إليها : 
٠١7‏ ء باطن الدنيا : 45 » دار الحيوان : 
557 » ليست محل الشرع :557 ء نشأتها 
سرمدية أبدية . 

آدم - اشتماله على صورة الحق : ١48‏ » بأوله 
وآخخره هو ام : 95 » باشتماله على العقد 
الكامل انطوى على سائر مراتب الكثرة : 
بمجمعيته يعلم جميع الأسماء : لال 5 
البرنامج الجامع : 85٠0‏ » به ظهر جميع ما في 
الصورة الإفيّة من الأسماء : ادع 


آدم - بين قاب قوسى الورحوب و الإمكان : 


4 » تأديب العباد بذكر قصته : ١١1/‏ , 
تحت لواء المحمدية :77/ا4؛ تسخير العالم له: 
١‏ وجامع بين الصورتين :859 » جامع 
لنعوت الحضرة الإهية : 86٠‏ » جمعه بين 
صورة العالم وصورة الحق : 2١41/‏ جمعيّته 
الإهيّة : 2,91 الجمعيّة الى له و لم تكن 
للملائكة ١١١:‏ » الحق الخلى : 9م31 
حكمة نشأته : 1١55‏ » خلق على صورة 
الرب : 0ه ء خلقه بيديه تعالى : /41 1١‏ 2 
خلقه على صورة الرحمان و تعليمه الأسماء 
كلها :4 لاء حلقه كان مقارنا لخلق حوّاء : 
.» خلقه وتخميره 85 » روح العالم 
5١50م‏ », الروح الكلي : *«6١اء‏ 
سبب كثرة ذكر قصته في القرآن : 859 2 
سبب كونه تحليفة : 48 ١»عنده‏ من الأسماء 
الإلهيّة ما لم تكن الملائكة عليها 21١:‏ له 
بحسب كل نشأة معنى وأحكام :و/, لاق 
له الجمعيّة الاعتدالية : 21١7‏ له الكمال ف 
الظلهور : 8١‏ )2 











نيرس البوضوعات والاصطلامات 
آدم - مافية من المتاسبات الحرفية: 1 
1 » ماجعل الله تعالى ف قبضته: ١٠5‏ 


01 


43 


مرآة الحق : 78 » المناسبة بينه وبين الله : 


867 ؛ مناسيته مع التسعة : 4" , هلا 
-". النفس الواحدة :5ه8 73١86 2١‏ . 
آدم الأول : ه٠7‏ هوالحقيقة المحمديّة 2١:‏ . 

آدم البشر هو آدم الثاني : 3٠8‏ . 

آدم الحق الحقيقي : 0181 3١7‏ . 

الآدمية الأولى :21 حكن الال 1417 
“الا مرتبتها : "781 . 

آل داود - طلب الشكر منهم : 585 . 

آل فرعون تأويلهم بالقوى الطبيعيّة : 676 . 

آل عمد ينج - فضائلهم : 45 . 

الآلام أوجد بالرحمة للرحمة بها : > 

آلام الآخرة : 48ل . 

الآهه :5351 , 

الآهة المحتلفة غير معبودة لذاتها : ؟ 

الآمر هر المالك : 551 . 

أئمة الأسماء : 3١10015714‏ . 

أئمّة الأسماء وسّدنتها : ه 

أئمّة | الفقهاء واججتهدين : 

الآن : وماك ١‏ 
الميهم : 1 

الآأيات التسع الموسوية : 891 ) 

الآية ابخامعة للنفي والإثبات : 557 . 

الأب الأولى : 0" 

الأ بالسة ماده اجسادهم 1 19 

الابتلاء - هل يسأل رفعه : ١14‏ . 

الأبد - صورة معادية الزمان : لالم , 

الأيد - عين الأزل 7 574 

الإبداع : 5ه 


31 


34 


ل : 558 | الابن بس صورة 


رغشة: 
0 بالخلة : ذماتك2 إمامته: 
الوحةة اناه ١‏ 108 وول 50 
وفى .عقتضى الحقيقة الإنسائيّة:./ 031 حَحقَقه 
القروة لخية الي ار تعبير 
:844 حين القي في الدار: 
5538 » سن القرى : خض قداه ريه من 
وهمه بالذبح العظيم 75/8 » كان عالما 
بالتئريه في عين التشبيه : 7١1‏ كيف صدق 
الرؤيا : ١ه"‏ , ه78 2 4.ه"اء2 لتحم 
بالصفات الوحودية استعد للتحلل مرت 
لقربه من الحق لم تتمكن مرآة خياله عن 
إراءة العكس كاملا : 84" » للأرزاق : 
2355 لم يعبر الرؤيا : 25857 253141 وججحه 
تصديقه الرؤيا : /3”51 . 
الأبعادالئلاثة : 47١‏ 2 
إبليس - أبوليس وأبوالجهل الكامل : 
لم تحصل له جمعية آدم : 21141 مظطهر 
الحقيقة القهرية » مناسبته مع أيس : 
5 » نقصان خلقته من آدم : ١41‏ » 
هو دراب ليس > الشيطان . 
سر الأب : 251417 مختصّ بأوثق 
النسب 8٠615:‏ . 


نه 


رؤياه عند الله 


2) 


الابن النسبَيّ وثاقة علاقته وهميّة: 542 . 
ابن سينا - رئيس أهل البحث : 55١‏ » عكس 
صورة إبليس في عالمه الإنساني :9006 ) 
ابن عربي الات - اجتماعه مسع الطائفة ف 
الكشف: 25٠‏ ع ادعاع 
الببى بنع :15ت ء ادعائه الخائمية :51+ 2 لام 
. ع تحققه حقام الحيوانية : 
اث حاتم الولاية المقيدة : 


أحس 0 الكتاب م 


مكل 


378 مبشرته 


5 
رودؤينه الانبياء : 59/1 . 





٠‏ فصرص الملم شرم صائن_الدين 


أبناء آدم : 0 الإحاطة - تناقي موية المقابلة والتقابل: 10 » 
أبو يزيد - سعته عالمُ الأحسام : 557 , نفخ | التوحيدية : 188 » الوجودية بالجمع بين 
في النملة المقتولة فحييت : .9ه . الأطراف المتقابلة: 4 54 24 الوحوديّة: 4517 . 
أبوطالب ينع حمايته لرسول الله فيه : 7ه . |الأحد: إطلاقه على أحدية الكثرة وأحدية العين 
الأبوان أهل الصورة وأرباب المعنى : ١97‏ . 75 » مناسيته مع الحد والحمد : لالا؛ , 
الابوّة : هه , منتف عنه النسب ومئرّه عن تعوتنا:©1؛ 2 
اتحاد الحاس و المحسوس بالذات : "٠.8‏ . هوالقلب : 774 » يطلق علي الحق باعتبار 
الاتحاد - الإطلاقي : 48لا » ظهور سلطانه : الذات 16٠١:‏ . 
25 الوصفي : "٠08‏ . الأحدي الجمعى : 315 » 
الاتصاف : هل . الأحدية - الإطلاقيّة : 515 ء, أُوّل ما يازم 
إثبات الغير في عين سلبه : 588 . الإطلاق والوحدة :71714 » الجمعية الإلهية : 
الأثر : الاستدلال به على الموثّر : 76٠‏ » نفس ]1 454 الذات المتحقق بتجليها الحقائق : هع 
المؤثر بصورة الأثر : 1١17١‏ » للأعدام :| العينيّة لايشوبها النسب والإضافة : 4414 » 
9م يظهر بصورة مؤثّره : 0815 . القاهرة : 45 », لاتحلي فيها: .8*. ما 


الإثنان - حقيقة واحدة : 559 » نسبته إلى | لواحد فيها قدمٌُ: 515 . مجموع الكل 
الكثرة : لالا» من الأعداد والعقود تمام | بالقرّة: 5لا" » المعقولة : 58م » من 


مراتب التفرقة ونهايتها : ”١1/‏ . وقف معها كان مع الحق : 4147 . 
الأثير : 19 . أحدية الجمع : ١ 5١4‏ 554 » تقتضي التثليث 
إحابة السائلين : 8/ا١‏ ,. لذاتها : /031ة » ف عين التفرقة : 975 , 
الإحابة من الحق : 78٠‏ . هي الكل الذي لا بعض له : 5١9‏ . 
الاجتهاد : 51/5 519/8 , 509/4 . خلافة عن أحدية - الجمعية : 517 , جمع خصوصيّات 
| الرسول :158 . الأسماء :54 ء جمع تعيّنات الأعيان : 3114 2 
الاجرة وسيلة التسخير : 871١‏ . جمع الح : 547 . جمع الصور: 5١7‏ ع 
الأحساد الملكوتية المثالية : 457 . 48 » جمع العقائد كلها : 5+8 . جميم 
الأحسام الي في حيطة الزمان : ه51 . الجكم كلها :37 الظلية: 04475 العين : 
الأحسام هي الحجب : 1١48‏ . 5:45» الفرق : 519 »2 784 ء الكثرة : 
الإحمال الجمعي الإطلاقي : 24545٠ 55:5 . 565٠‏ الكثرة العلديّة : 8514م ٠‏ 
الإجمال الذي مرتبته دون العلم التفصيلي: 5515 المتصرّف والمتصرّف فيه : 5ه . 
الأحير ليس مثل العبد : 487 . الإحسان :748 ع 057 487» دون المشاهدة 


الإحاطة - الأحدية الوحوديّة 47 » بشيء وأعلى من الإيمان الغيي : 48٠‏ » معناه لغة 
تستلزم العلوّعليه : 58١‏ » 845 »2 التامّة |[ وتحقيقا: 80١‏ » المناسبة الحرفية فيه: 
الإطلاقية :2514 الم 








فبرس الموضوعات والاصطلامات 

الأحكام : الامتزاجيّة : ١55‏ » الامتيازيّة : 
١‏ الامتيازية بها تتعين الحقائق : 27١5‏ 
الانخطاطيّة : 2,55١‏ الجسمائيّة :1» الخالية 
عن النصوص الحليّة والستن البّئة : *310 » 
الدنيوية غلبتها على مدارك أهل الظاهر : 
الذاتيّة من الفيض الأقدس : ٠149‏ » 
الشرعيّة تظهر ها صورة محسوسة فْ مرتبة 
الكلام : 5م » العدميّة الكونيّة :14و25 
الفرعيّة : 2١59‏ الكونية العدميّة : /391 
المتقابلة : 507٠‏ ء المتقابلة الموهمة للتفرقة ف 
العين و الجوهر : 6٠١١‏ » المحتلف فيها : 
“الاك ء تعارضها : 5/4 . 

الأحوال لا موحودة ولا معدومة : 

الأحياء قاصرون ف الشوق : 953 . 

الإحياء - بالعلم : 877 ؛ .5ه » بالنطق و 
الدعاء : “1ه » الصوري : .1ه . كان 
لله والنفخ لعيسى : 018 . 

إحياء - الموتى لايخص بعيسى : 540 » الموتى 
من اللخصائص الإطية : "امه 2 84ه. 
الناطق من المنصائص الإلطية :0/1 . 
الإحياء بالكلام : "581 . 

الإخبارات الإهيّة الواردة علي العبد : 775 . 

إخبارات الحقّ عن العباد ف القرآن : 558 . 

الاحتتام مشابه للابتداء : 37٠‏ . 

الاختيار : 317 . 

أذ الحكم عن الله : 51/8 . 

إحفاء الحقائق الإشيّة : 707/4 . 

الأدب - الإلي :8917 » وجوبه للعبد :245 
مع الله تعالى : .9584861١95011١‏ 

أدب الإرشاد : /1؟غ + 0107م . 

الأدباء من عباد الله 1 7759 . 

الإدراكات البرزحيّة الجمعيّة القلبيّة : 59ل . 


هما . 


18 

إدريس ينم - اشتماله على كلمة يس : ؟5/ا . 
بعث مرتين : 51/ء رفعه الله مكانا عليّا : 
2 رده وتروحه 78٠‏ ء» رفعه مكانا 
عليا: 0١‏ صاحب 
الحكمة القدّوسيّة : 781 ٠‏ مثّل له انفلاق 
الحبل عن فرس من نار : 77375 » مناسبته 
مع السر والستر : 58١‏ . 

الأدلة تحمل على مدلولاتها بهوهر : /661 . 

الإذعان إعداد الجوارح و القوى لارتكاب 
الواحبات والكف عن المحرمات : 4017 . 

إذن الكناية : ١ه‏ , 

الإرادة : 8١86715 . ١"‏ » أنقص حيطة من 
العلم وها التقدّم على القدرة : 25155 تابعة 
للعلم : 1078. تحاذي العين : 407١‏ ع 
ليست ف غيرالحيوان 8٠0:‏ » ما لم تخصّص 
أحد الأحكام الخاصّة لم يتكوّن :04لا 
متعلقها العين والماهية : //1ا9 . متعلقها 
قابل للزيادة والنقص : ٠١4‏ » تبَّعٌ للقدّر : 


586٠‏ »ع رفعته: 


8 . 
النطق | الإرادة الإهية »57٠:‏ تتعلق حسب اقتضاء علم 
الحقّ: 4١5‏ » سابق على الحوادث : 

.44 


الأرباب : 5١4‏ ء متقابلة الأحكام : 58٠‏ . 

أرباب - التحقيق : 84؟ » التقدس والتنزه عن 
الوسائط قسمان : 159 الذكاء : 45لا 2 
العادات : 797ء العقائد التقليدية : هع 
8 .» العقائد الجزرئية : 7898 ». العقود 
الاعتقاديّة الحياصرة : 908 .» القلوب : 
577 » الكشف والانشراح : 589 » عين 
اليقين : 9/ا؟ . 

الارتضاع- تأويله : 07م . من أُمّ الولادة ليس 
حدّ كل أحد : هلام . 





ع 

الأرحل - علمها : 55؛ » نطقها : 54548 . 
الإرسال : 15137 . 

الإرشاد - تدبيره : /891 »2 شرائطه : 5٠١‏ . 


الأرض - أسفل سافلين :/401: تختص بالأنوثة 
والأمومة : /اه4ة» طرف الكثائف : 20535 
كرة تعانق الأضداد والكون والفساد: 039 
جامع نسبة المبدئيّة والمعادية : /1) مظهر 
الغيب » الكائنات الآفاقيِة : 7.لاء) و 
السماوات على طبيعة واحدة : ١8‏ . 

أرض القابليّة الأصلية : 8١5‏ . 

الأرضين السفلى مجحالي الح : 957 . 

الأركان - الأربعة تشكل المزاج منها :28149 
حلقها : ١8‏ » النورية العرشية : 78/7 . 

أركان العرش : 781 . 

الأرواح اللطيفة : ١48‏ . 

أزل الآزال - فيه يتحقق الحقائق : 484 ٠‏ قبل 
إيجاد العالم : 99 . 

الأزل صورة مبدئية الكمال من الزمان :17م » 

إساءة الأدب في التعبير : 788 . 

الأسامي- عخبرة عن المسمى : 708. والحدود 
تتخالف بالتواطؤ والاصطلاح : 8١05‏ . 

الأسباب - تفصيل الأمر في نفسه : 
لزوم عدم الاعتناء إليها مع كونها وسائطا : 
» لاسبيل إلى تعطيلها : 11١5‏ . 

. ١/7 : الاستثبات‎ 

الاستدارة إشارة إلى التنزيه الصِرف : 1ه . 

الاستعداد - آحرمراتب القابلية وأنهى درحات 
القوّة : م » أثره في اقلاف التجلي : 
2 الأصلي الذي من التجلّي الغيبي : 
5 الاطلاع عليه : 774 لا يشعر به 
صاحيه : لا/ا١‏ » معدن نفائس العلوم : 
فد 


5 /اضاء 


قصوص الملم شرم صابن الدسين 

الاستعداد- من الفيض الأقدس والسرّ الأحفى: 
7 » موطنه أقدس من أن يكون هناك 
لحجاب البعد حكم : ١/78‏ . 

١‏ » العلم بتفاصيلها من 
أغمض المعلومات : ١0/9‏ . 

استفاضة الحقائق ها طريقتان : ١814‏ . 

استنباط الأحكام : 404 . 

إسحاق ينه - اعتقاد كونه ذبيحا: 2941١‏ 
المناسبة الحرفية في اسمه : 9" , .4” . 

أسرار الربوبيّة : 51/4 , 3/8 . 

إسرافيل للصور : 3”75 2 

الإسلام - دحول في الوحدة الوحودية الجمعيّة 
الكماليّة : لالم » عين الانقياد : /01: , 


الاستعدادات : 


اك 

الاسم : 1١‏ » دليل على الذات وحقيقته : 
596 ء عين المسمى : 5784 : محل إظهار 
الشخص ها هو عليه: 509 » المجرون 
المكنون : 58 »4 »2 454 » المهيمن 
ف وقته :7077»: من حيث له طرف الظهور 
فالطرف الآخر يقابله : 7507 » هوالمسمى 
من حيث الذات وغيره من حيث ما يختص 
به : #115« ء يدل على الذات و المعنى الذي 
سيق ل :111 

اسم - الاسم : 403891 ء الأساء 1 18م 
/41” ء الجامع :138 50486 . الذي 
الخلق على أربعة أجزاء : /41؟ . 

اسم الله الأعظم الجامع للأسماء : 5517 . 

الأسماء - حضرة الأسماء : وأو 

الأسماء الأغية : 279 7الاء 12 1404 
لاه كآقك0 أثمتها وسدنتها 5١5‏ . إحاطة 
أمهات الأسماء بها : ١8+‏ 2ء احتواء كا 


متهاعلى الجميع : 311 ع 


م4 





فيرس البوضوعات والاصطلا مات ١4‏ 
الأسماء الإلهية - ارتباطها بالأعيان الكيانيّة : | الأسماء الإليَّة - العطاء إذا كان بيدها :»2 





4» ارتباطها مع الأعيان : 2١١١‏ 
الأعيان من تصوراتها : 409 » افتقار العالم 
إليها : /49: » الاول الذاتية : 214١‏ 
بعضها حزئيّات بعض :25951 تتميّز 
بخصوصيّاتها : 27١١‏ التجليات بالنسبة 
إليها: هىملاء تجليها: 185 ء تحليها 
بصورة العالم : 8508 » تختلف بالحيطة و 
الشمول :7/87ء تدلّ على الذات المسمّاة و 
تدل بحقائقها على معان مختلفة : ؛ هلا 
ترائيها في مرآة الأزل : 4؟١7‏ » التشبيهيّة 
الجمالية : ٠١9‏ » تطلب الظهور المستلزم 
للكرب: 25.09 تعددها بحسب الاعتبارات: 
0ه ء تعليمها : 971 » تفاضلهامع أن 
الكل عين الحى: 777 ٠»‏ تقابل الحلالية 
والحمالية : »١134١‏ التقابل فيها هي البسب: 
5 تقتضي ثبوت المألوه و تعيّنه: نك 
تقدم البعض وتأحره : 5717 » تتقدم الخاتم 
عليها في الشفاعة: ,1١5‏ التنزيهية الحلاليّة: 
٠ه‏ التنريهيّة أظهر دلالة على الذات : 
14 تنفيس الكرب عنها: 5٠.٠‏ 2885 
توجهّها إلى كمال الظهوروالإظهار 01١19‏ 
توحدها وثمايزها : 2591 توقيفية :٠5لا‏ 2 
4ه الي لم يصل علم للملائكة إليها : 
8 الجامعة : ,2١4١‏ الحرئية : 504 2 
»:. حقائق النسب 578» الدالة على 
التشبيه ٠» ١41:‏ دلالتها مرتبة الأفعال و 
الأوصاف :3«90 »ع الربوبيّة :59 
8 »+ الربوبية تقتضى وحوب المربوب و 
ظهوره : 509 » الصورة الوحودية للعالم : 
0١‏ » ظهور تفاصيل أحكامها: ؟لالا, 


علوّها بالمكان والمكانة : 74٠.‏ » عين 
المسمّى : 509 » عين واحدة وإن احتلفت 
حقائقها : 76 ء فيها آثار من الأعيان : 
45 » كل منها مسمى بجميع الأسماء : 
”3 52هلا. 571 » كلما كان أقرب 
إلى الذات كان أقهر ف الحكم : 08: , 
كلها يدل على عين هي واحدة بالوحدة 
الإطلاقية الجمعية : 5هلاء الكلية النميطة 
بالكل : 55 » الكمالية الأزلية : ٠١١ه,‏ 
الكيانية : ه70 » لاتتناهى 271١:‏ لايبلغها 
الإحصاء : 51 » لكل منها اقتضاء حكمه 
الخاص به : 08/اء ها مدلولان العين وما 
يتميزبه الاسم 2454١‏ طا مرتبتان : 558 » 
ما يدل على التأثير: 855 »ء المتزتبة :31.0 
المتقابلة : ٠7٠١5 » ١44‏ المتقابلة حكم 
كل منها في العبد : 8٠‏ » المتقابلة ظهور 
تنافيهما و تقابلهما باعتبار امحكوم عليه : 
٠‏ ومتى تتمكن من التأثير : 21١٠‏ 
مدلوها : 557. مسماها واحدوإن تكثرت 
ف حضرة الكلّ: 737 ؛ مشمول الرحمة : 
78564 », معناها حقيقة هو الأعيان 
الكونيّة : 6859 مسن جنس حروف 
الكلمات التامات : 207 » من وحجه غيره 
تعالى ومن وجه عينه :444 » منشأ التفرقة 
بينها : 17/52اء المهيمنة ف وقتها : 70057 2 
نسبة كل منها مع الذات ومع الأسماء الآخخر 
4١‏ » هي حقائق الأشياء : ٠1١84‏ و 
الربوبية : 5457 » الوحودية الي عند آدم : 
2 الوحودية المبينة للحقائق التشبيهيّة : 
,»؛ يوجد روحها في العالم : 8865 . 


ظهررها : 18١‏ ء ظهورها بآدم : ٠١1/‏ » |الأسماء الحستى - الأسماء الإلهية . 
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أسماء الح - الأسماء الإلحية . 

الأسماء الربوبية > الأسماء الأهيّة . 

إسماعيل صادق الوعد : 37948 . 

إسماعيل بن إبراهيم ينع - فضله : ١4*ء‏ ما 
اختص به من الصورة السمعية : .4ع 
معترعليه من الحكمة :271/4 موطن ذوقه : 
»هو الذبيح : 541١‏ . 

إسماعيل - العمّل الفعال» روحائية فلك القمرو 
ملك مسلط على العالم : ثلاة . 

الإشارات الختميّة : 5ه" . 

الإشارات الخفية : 8817 . 

الإشارة هي المعنى الخفي : ه/الا . 

الأشاعرة - خطأهم في القول بعدم ثبات العالم 
١ه‏ . 

الأشباح الهيولانيّة والمثالية : 6814م . 

الاشتقاق الكبير معتمد عليه : اه" . +29 
حلكتك الاه. 

الإشراقات الخالصة عن الشوائب : 517" . 

الأشرف ادم الأحس : 4١4‏ . 

الإشفاع - القول به : 5145 . 

الأشقياء - في دركات عذاب الجحيم : 25917 
موازنتهم مع السعداء : .0 

الأشقياء المختصّون بخصائص اولى النهايات : 
64. 

الأشكال الرقميّة : "١‏ . 

الأشياء - حدودها صورة الحق : 48٠١‏ » ظاهر 
الحقّ وصورته : 51/9» مبدء تمايزها القابلية 
الأول : 785 » لمحدودة و إن احتلفيت 
حدودها : ا/ا14 ع مظاهر صفات الله 
العليا وأسمائه الحسنى : 788 » مغائر 
مبائن عن حضرة الحق الحقيقى : 4868 . 

أصالة الوجود : ١1717‏ . 


قصوص المكم مام صائن الدين 

أصحاب - الاعتقادات الذين يكفر بعضهم 
بعضا :570 », الأغراض النفسانيّة :91/4 2 
الأنبياء نبتهم مع نبيهم : 415 » الأوهام : 
البحث الفكري : ١59‏ » البلاء : 
ه» التقييد: 4٠١4‏ الخاتم يهم : 315 
العجل : ٠١م‏ , 58م , العقول : 8.8 2 
العمّول الفكرية قولهم في العلة والمعلول : 
84». علم الأرحل الذين يسوقهم ريح 
دَبور الطبيعة : 154 » الفترات حكمهم في 
القيامة : 5557 » النظر وأرباب الفكر من 
القدماء والمتكلمين لم يعثروا على حقيقة 
النفس : /ا0اه ء النظر والتقليد : ه2996 
اليمين مبدء خواطرهم : 7/817 . 

الاصفرارأوّل تدرّج البياض تح والسواد :5.7 . 

الأصنام مظاهر الحوية الإطية : 858 . 

الأصوات النطقيّة : ”١‏ . 

الأصول يتم عند تطبيقها بسائرالفروع :28100 . 

الأصول الكليّة يسري حكمهافي الفروع: 08 

الإضافة : لا 37” . 

الأضداد تتبيّن الأشياء به : 404 . 

الإضلال - تأويله : /3017 , معناه : 840 . 

الاظهاريتحقق في الكثرة والانفصال : 509. 

الأطفال حكمهم في القيامة : 51ه . 

الإطلاق - الأحدي الجمعي : 477 ٠‏ اللدمعي 
الختمي : 8147 ١ا‏ قيقي : 5 2 الحقيقي 
ف عين التقييد : 5٠١14‏ »2 الحقيقي المجسامع 
بين الوحدة والكثرة :91 » الذاتي 
ظهررها : 587 , العدمي : 2011١1‏ عن 
التقييد تقييد : 41/5 » كناية عن انبساط 
نور الحق :/7481 ع له صورتان : لازلا , 
مبدء التأثير والفعل : هه يستلزم العلوٌ : 
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فبرس البوضوعات رالاصطلامات 
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الإظهار : ٠ 7١‏ 588 » راحع إلى طلب العبد | الأعيان - الإمكانية الظلمانية حجاب اللل 


وسؤاله :/ا/341, الشهودي العلمي: 48١54‏ ء 
الكامل الذي بالكلام : 597 » كلامي و 
كتابي :27487 متوقف على القول : /الا”» 
مظهر تمامه آدم بتمامه و هيأته الجمعية 
الإحاطية : ه.لا . 

الاعتبارات العقليّة - تفصل الوحدة الإطلاقية 
8 مبنى قواعدالتظر : 7588 . 

الاعتباريات وجودها : 5١١‏ . 

الاعتدال الحقيقى غير ممكن التحقق : لا.ل/ا ع 
لا لالا. 

الاعتدال الكمالي الإنساني : 747 . 

الاعتقادات الاعتيادية : الالا . 

الاعتقادات - صدق بجموعها : 57١‏ . 

الأعداد ظهرت بالواحد في المراتب : 798 . 

الأعداد معقولة لذواتها : ؟” . 

الأعدام الكيانية القيود الآبيةعن الوحدة :075. 

الأعراض - الاحتلاف بها : 28٠١١‏ الكونيّة : 
١‏ 

الأعراف الطيّبة : 959 . 

الإعطاء مختصة بأصل القابل : 8٠١‏ . 

أعطيات الحضرة المتجلي فيها : 777 . 

الأعطيات - تتميّز بشخصيّتها 7١7:‏ » تحقيقها 
مه الأعطيات الذائيّة :1١٠؟‏ - العطايا. 

أعلى الأمكنة فلك الشمس : 5817 . 

الأعلى كيف يصير ملكا للدون : 5ك 

الأعمال الطلسميّة : 41ه . 

الأعيان - إذا وجدت حكمت على علمها 
بالحدوث : 885 » الإمكانية إظهارها بعينه 
إظهارحضرة الذات الأحديّة : 8م ) 
الإمكانية تكون أثرمعنى من معاني الأسماء : 
5517 ؛ 


الممدود : 447 ٠»‏ أنفسها لا تتبدّل ولكن 
تتقلب أحكامها : 4١١‏ , أنفسها لاتكرن 
حبيئا : 91/١‏ » أنفسها ليست محرّمة بل 
ارتكابها بالجوارح : ع إنما تتميّر 
بالوحدة : ٠١‏ » باقية في كنه بطون الخنفاء 
والعدمية الي لههافي الغيب: ١‏ ) ب رحمته 
ف الفيض الأقدس حصل لها حظ فوجد 
بالفيض المقدّس : 75 ٠2‏ بوحودها يظهر 
الحى المحلوق : 141/ا» تحققها تحقق 
أحكام أفعاهها ولوازمها : 1“ تميزت 
بالمراتب : 45١‏ » الجمعيّة الوحودية : 
41١‏ سوؤاها مقدم على وجود الأسماء و 
ظهور أحكامها : 2.7١٠‏ ظهرت ف الفيض 
الأقدس و هي المسماة بالشؤون الذاتية : 
لالالاء على عدمها مطلقا : ه4» في حال 
عدمها نسب ذاتيّة لا صورة لها : 2١8٠١‏ في 
مراتب ظهورها : 55٠‏ »2 في موطن ثبوتها 
كلية الحكم : 4ه ء فيها آثار من الأسماء 
5 » القابلة للعالم ها ارتباط بأسماء الحق: 
»0١‏ قلديمة لثبوتها فق الحضرة العلمية 
وحادثة في العالم :417. لاتظهر إلا بصورة 
ما هي عليه في الثبوت : 317 ؛ لاحظ لها 
من الوحود فلا يكون ها حكم ولاحال و 
لاعلم : 18١‏ » ليس لا دخل ف الظلهور و 
الإظهار : ٠ 417١‏ موافقتها مع الأسماء : 
» الوحودية مسماة بالعقول والنفوس: 
56 


الأعيان الثابتة - اقتضت الأسباب بحسب النظام 


العلمي والربط الأسمائي : 315 ء يما لها من 
العدميّة حاكمة على ما ظهر فيها : 5٠048‏ »2 
ُبوتها برزحة بين الوحود و العدم 5١5:‏ »2 
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الأعيان الثابتة - كيف وحجدت 250٠0:‏ لايجري 
عليها حكم الإمكان : 8.: ». ماشمت 
رائحة الوجحود أبدا : 505 2» 1557 » مرتبة 
تقررها ووحودها : 0778 , منزلتها من 
الأسماء الإلهية 1.095 موحودات 
بالعرض 780٠0:‏ . 

أعيان العالم مرايا حضرة ذات الحق : 31١‏ . 

أعيان المفردات : 165 . 

أعيان الممكنات - تجليات الصورالمتخالفة للهوية 
الذاتية : /ا4 » عليها امتدّ الظلّ : 437١‏ » 
الاطلاع عليها في حال ثبوتها: 214١0‏ 
ليست نيرة 477 » معدومة في نفسها وإن 
اتصفت بالثبوت : 477 » وحه من وجوه 
تحلي الهوية الذاتية : 4717 . 

أعيان الموحودات العيثيّة : ١١١‏ . 

الاغتذاء متى يتحقق : كعم 

افتقار الحق إلى العالم في ظهوره : 

الافتقار فارق بين الممكن والواحب : ١717‏ . 

الأفخاذ نطقها : 1454 . 

الإفراد - القول به : 5145 . 

الإفك ( قصة الإفك في القرآن ) : 972١‏ . 

الأفلاك : وم5ك 2 حركتها صورة ومثال مسن 
حركة الوجود انحيط : 201707١‏ خلقها: 
14ء مراتبها : 5814 . 

الأفلاك الثابتات : 18 . 

أفياء أشعّة الوحدة الإطلاقيّة 1١174:‏ . 

الإقامة لابمكن ف الوحود : 7٠48‏ . 

الأقانيم المتكثرة عند التصارى : 085 . 

الاقتحام الدحول في المهالك : 5ه . 

أقسام الأحذ من البي : 49 . 

أقسام السائلين : 10/9 ء ١/9‏ . 

الأكابرلايلتفتون إلى المصطلحات : 551 . 
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قصوض الملم مر م صائن الدين 

الأكبر أعم من الأوسط : 495 . 

أكمل الكاملين - علمه : 1517 . 

الأكوان - الآفاقية : 571 . ظهرت أحكامها 
بالحق في مراتب الوحود 2598 العدميّة 
المتكثرة : 250١‏ العدميّة مسماة بالأحسام 
والأعراض : 48 . 

ألسنة الشرايع - المعنى المراد منه : /2810 . 

الألف 1 عق آدم وإله : ه35. باطن المماء 
والواو اللتين هما مادّة اسم هو: 7.لا, 
تنزّله :2414 والإله : 55 » متقوم بالنقطة : 
ا” » والنون يدل على النفس والذات : 
5”ء والنون في لفظ الإنسان : 7614 ,2 
يوم الأمس حرف المبدء : 48 . 

الألف المطلقة - عبرعنه بالريح والرياح ١م‏ ع 
عنصر العناصر تتصور بصور بسائط الحروف 
١‏ لال » مرتبته : 387 » من مراتب 
نفس الله: /1ه» منزلتها منزلة المادة الاولى 
15 عنصر الحروف و مادتها : هلام . 

الألفاظ - دلالتها على الذات و الخصوصيّة 
الامتيازية : “هلا . 

الإلقاء السبّوحي : 7ه . 

إلقاء السمع - وقوعه مقابلة العلم : 485 . 

الله (اسم) - إشارة إلى صورة جمعيّة الصور 
العقلية : ٠» 4١6‏ اشتماله على التثليث : 
إمام الأئمة في الأسماء :7/75 تشابه 
حرف السين معه : ٠ ٠17‏ جامع الإحاطة 
الاتحادية بالكل : 25١7‏ معنى اللامين فيه : 
و المناسبات الحرفية فيه : 85٠‏ . 

الله تعالى - اتخذه العارف وكيلا : وم«ه, 
اتصافه باليدين : ١44‏ » أثر إذنه في 
معجزات الأنبياء : 58٠6‏ أحبٌ من خلقه 

على صورته : ؟555 . 





فبرس البوضوعات وال اصطلامات 


الله تعالى - أحديّ بالذات كل بالأسماء : 
.؛ أحديته أحديّة جمع لا تنائقي تعددُ 


النسب تقدّسه وتتزّهه 251١8:‏ أسماؤه : 
44١‏ » الختصاص الحمد له : ١5ل‏ 


اختباره : إذا سوّى 
الجسم الإنساني نفخ فيه من روحه :20/85 


١م)ء‏ الختياره : 


إرادته : 2317 أقسام عطاياه : 25٠.5‏ 
إحاطته : هلم 2 إذنه: ولاه» إزالة 
الضر عن العبد إزالته عن جنابه : ٠الا)2‏ 
امستحالة معرفقه حق المعرفة : 21714١‏ 


استخراج عدد الأسماء منه : /3 » استغنائه 
عن العالم ونفي الصفات والأسماء عن جلاله 
٠» 5‏ اسم جامع لجوامع الأسماء الذاتية 
الكماليّة : 27٠17‏ إطلاق وحوده : 379 
اعتقاد أنه ف القبلة حال الصلاة : 488 » 

إطيته عألوهيّتنا : 01, 
0 المطلقة من سائر الأسماء : ع “«لاء 


ع 


أمره : 3١1‏ 2 إمضاؤه : 
أي الي ها افتتاح الوحود عن عدم : 
١4‏ » بحسب هويته الجمعيّة عين الكل و 
الدعوة إليه بحسب أسمائه المهيمنة : 551 2 


بصره : 2١14‏ تحليه على شكل الما 


أقرب 'نسبة إلى 


5 غ2 انتفت عنه 


لاحاخ : 7 لسع بالوي لاه )») تسميته 
بالأسماء المتقابلة : 2١41+‏ تشبيهه : ١١م‏ )| 

0 ! 
تفاضل أمعائه الحسنى : 58٠8‏ ) تقديره : | 


5 تنزيهه تعالى ليس كما يقابل التشبيه : 
4 » تنرّهه : +18 » حليس الكل يطلب 
بكل مكان ولم يخل عنه مكان 2555 
حليس من ذكره : 5414 » 

الحق : ١4١‏ ) حكمته : 551 , حكمه في 
الأشياء على -حدٌّ علمه بها :/ا5ه . حياته : 


54 ء خلفاؤه في الأرض : /551 2 


١ دم.‎ 


أأش تغال 2 خلفةه:: 14 لات قلقة أزبة: 
4 » رحمته هي العامّة الي لا شيء شد 
عنها : 785 ) رضي عسن عبيده فهم 
مرضيون : 589 » سبقت رحمته غضبه : 
83م سمعه 1 21١4‏ شؤونه : 5م/اء شموله 


لجميع النعوت : 251١‏ صحة الأزل و 
القدم له : 23748 صفاته عين ذاته : لاهلا 
ظهوره بنفسه : ١178‏ 0 عبادته في الصور 
يحكم سلطان التجلي : 444 , عبارة يعبر 
بها سائر الصور الي رأى بها الراؤون في 
مداركهم : لاا » علمه : "1١‏ . علمه 
بالأشياء : 2٠١١‏ 65 : علمه بالجزئيات 
)»١‏ علمه بمخلقه : 517 ع علمه بنفسه 
هو الظهور الكمالي الذي له لذاته 884 »2 
علمه تعالى في الأزل الأول : 18 » غضبه 
مشمول ال رحمة ولايقابله 7914 , غيٌّ عن 
العالمين : 35٠‏ 2 فعله تعالى مخيط مثل ذاته 
تعالى : ١7‏ 4ع فعال لما يتاع 
أينية كل وجهة : 
قضى أن لايُعبّد إلا إيَاه : 
كلامه : 20315 


:1 ااي 
ع قدرته : مال 
ال 
كلتا يديديمين :9ه ,ع 
كماله أعم من الذاتي والأسمائي 
كماله الأسمائي تعخحم) 


بتكم إرادثة الأبعد وقو 


يعرف إلا جمعه بين الأضدناد : 


:8685)») 
لا يعرف أحد 
ع المراد 5117 » لا 
5ع لا 
يخالفه أحد ف جميع ما يفعله من حيث أمر 
المشيكة : /ا/ا1” » لطانته : 98١6م‏ + اللطضف 
إشارة إلى كماله في التلهوره84 » لم يتسم 
بي ولارسول 0 
سوى نفسه : 5417 »2 له الحجة البالغة : 
ممع )ممه )روه اله ا 
6 .لا ء له الملك : 


ل اسيك 





2 

الله تعالى - له بحسب أسمائه الحسنى مظهران : 
ه.ء له تحليان: 4١ه.‏ له خلفاء 
يأخذون من معدن البيّ والرسول : 51/1 » 
له وحدانية العدد : 505 » ما عبد غيره في 
كل معبود: 6156 مافي حروفه من 
التلويحات : 1١‏ » مالهمن الجمعيّة و 
الكمال : 0311١‏ محبته :8414 » مدح نفسّه 
بالعلم المحيط : 894 » المراد من التخمير 
باليدين : 231١9‏ مشيته : هلالا. 2011 
مشيئته تابعة علمه وعلمه تابع للمعلوم : 
4 »ء مشيئته متعلق بطلب القابل :2971 
مشيئته أحديّة التعلّق : 789 » معرفته من 
حيث أنه ذات ومن حيث أنه إله : 894 » 
معيته معنا : 279٠‏ المفاضلة في الصفات 
الإلهية : 5٠‏ » من حيث نسبته إلى العالّم 
في حقائق أسمائه : ١ه‏ » من حيث هويته 
الذائيّة العينية يقتضي إسقاط النسب:8١20‏ 
مناسبة بيناته مع الحمد : 241 المناسبة بينه 
وآدم : 407.» المناسبة الحرفية و الرقمية ف 
لفظه : 5١11‏ » نسبة الرؤية إليه : 6١1‏ » 
هل له مثل : 5989 ٠»‏ هو الآتي والموثر : 
7 هوالرامي في صورة محمدية : 84لا 
هو العلي لنفسه رك هواغخيط .محيطات 
الأشياء :1ه 2 هوالمطعم : 05./اء هو 
الوجود الحق فقط : 1:4١‏ » هوالمعطي : 
»١‏ هويته الإلهيّة وحدتها ليست معاندة 
للكثرة : 85ه » والخبرة إلى كماله في 
الإظهار : 848 ٠‏ وحدة الكثرة العددية 
إليه : 17957 » وحدته الذاتية والصفاتية 
والأسمائية : 57٠‏ » وصف نفسه بأنه جميل 
و ذوحلال فأوجدنا على هيبة ونس : 
9ه وصف نفْسّه بالنقّس :6.04 ء 


قصوص الملم مم صائن _الدين 


الله تعالى - وصف نفسه بأنه يؤذى :.؟الاء 


وصفه لنفسه : 51١‏ » وصفه ف الشرائع 
المنزلة : .لال » وكالته : 55٠0‏ » يأمر يما 
لا يريده : »5١‏ يبدو منه مالا يحتسبه كل 
أحد : 04 » يتجلى ف صورة مطلوب 
المتجلى له : 577 » يتحلى نْ كلّ نفس : 
» يتعاللي عن المككان لا عن المكانة : 
64 6ع يداه متقابلتان يظهر منهما الآثار 
المتقابلة : 9ه ٠»‏ يرحم عباده المعتنى بهم 
بالرحمة القائمة بالأعيان أنفسها: 494لا ,2 
يصلي على العبد باسمه الآخر: 2991١‏ 489) 
يعرف من غير نظر في العال : 3174 . 


الم » : ههء أول ما ألقي ومالك أزمة 


الفرقان والقرآن : 25١‏ تمام مرتبة الإظهار : 
5؛ »ع صورة اللام : 878 , معناه : “11 


الإله (اسم) خصوصيته الإطلاق وأحدية المجمع 


. ١85 : الإحاطي‎ 


الإله - أوسع من أن يحصره عقدٌ دون عقد : 


» إطلاقه على الهوى : 871 . بآثاره 
سمي إها : 1.7 ء في الاعتقادات بالجعل : 
4 لايعرف حتى يعرف المألوه : 2754 
لايكون متعددا : 51/5 . ما لم يظهر ويُعبد 
لم يكن إها : 795 ٠‏ ماف اعتقاد المعتقد : 
.ء المطلق لايسعه شيء » عين الأشياء 
وعين نفسه : 445  »‏ لللمعبود لاتناسبه 
الكيفيات و الانفعالات : 845 ء المعتقد ما 
له حكم ف المعتقد الآخر: 08٠‏ ء المعتقد : 
» 444 غ 448 ع من حيث الوحدة 
الحقيقيّة معلومة غيرمشهودة بالبصر: 281417 
مناسبة عدد التسعة معه : 51" » النسبة 
الحاكمة على تسميته : 7/4 » والألف : 
كك 





فبرس البورضوعات والاصطلامات 


1 ١مما/‎ 





الإله - يتنوع بالأسماء : 31/7 يكون متعددا : 


شكد 
الإهام : 401 . 

الإهيّة المطلقة : 9/4 . 

الإهيّة سعته ف كل زمان لصاحبه : 3515 . 
الواح موسى - تأويلها 404. 


الالوهة - اسم المرتبة الالوهية : 555 » تطلب 
المألوة : 5.04 . مرتبة للشخص المعبود : 
44. 

الألرهيّة : 231 الأسمائيّة : 4.0 » تقتضى 
عدم الحصرفي صورة والتقيد بحال 99١‏ . 

إلياس ييم - جمعه بين النبوة والرسالة : هولا » 
ركب الفرس النارية فسقطت عنه الشهوة: 
*51لاءكان عقلا بلاشهوة :7514 » مناسبته 
مع إدريس : ١‏ » مناسبته مع إيناس : 
0 » مناسبته مع بعل عددا : 5017لا , هو 
إدريس هم : 757 . 

الم - أكثر رحمة من الأب : 458 هي 
الخصوصيّة الكماليّة الي للنوع الحقيقي 
الكمالي : 885 . 

أمّ الكتاب :59.015 9لا 417 . 

3 ام الولادة الإنسانية والعلم الجمعي : /ا/81 . 

3 الولادة وأم الرضاعة : 5لام . 

أمّ موسى - تأويل ماكان منها :8 »ء تأويلها 
بالصورة الفصليّة :8174 » فراغها وإطلاقها 
الذي به كملت النسبة بينها و بين ابنها : 
لام . 

الإمام - عبارة عن « الام » بتكرار الإضافة 
اللازمة لمثله : 87١‏ » عبارة عن باطن لام 


الجمع و بيّناته مكرّرا : 8717 » من الامومة 
والاميّة : 07 » هو القدّم رتبة وشرفا و 
فعلاوقولا : 557 . 


إمام الأئمة في الأسماء : 5819 , 147 ع له 
الإحاطة بالكل : 5١7‏ . 

الإمام المبين : 2315 

الإمامة - أص من الخلافة : 555 .2 تستتبع 
إطاعة الامم خالصة عن القهر : 257 » 
حلافة : 57 » كمال الخلافة : ١851م‏ , 
هي النسبة الجمعيّة الوجودية الحبّية الموحبة 
لانقياد الامم : 811 . 

الأمانة - ال رحمانية » الرحيمية : "5717 . 

الأمانة المعروضة على السماوات والأرض ١١17‏ 

الامتثال وعدم الامتثال سبيه منا : 45ه. 

الامتدادات الوحودية : ١5٠١‏ . 

الامتزاج الجمعي والاتصال الوحدانيّ الغذائي : 
5م 

الامتناعيّات الفرضيّة : 8١4‏ . 

الامتنان الإلهي : لاهلا . 


الامتياز الخلقئ العبدي : 95ل . 
الأمثال أضداد : ٠و”‏ . 
الإمداد : الا؟ . 


أمر الله مخالفته وإطاعته : 51/8 . 

الأمر : 278٠017‏ 447 » الإلمي إذاخولف 
فليس إلا الأمربالواسطة : 1017" , الإلهي له 
مدرجتان في التنزّل : لاك 241 لقك, 
الإيجحادي : 8١‏ » بالواسطة هو التشريع وقد 
يخالف : 191,. بين الأمرين : 5.٠‏ » تجل 
بالجمال : ١١5‏ » التشريعي يجوز التخحلف 
فيه بخلاف التكوين : 311١‏ » التكويئ عين 
المأمرر به: 4948 + »#73١‏ التكوييي لا 
يخالف : 51/0ء تنزل بحكم المراتب :2505 
التنزيلي قد لايقع ويخالف 3137 حركة 
عن سكون : لاحم حو كله : لمع 
الخالق هو بعينه المحلوق : 14 .”7 » 


١16‏ قصوص العلم مع صائن الدين 
الأمر - لق حديدٌ : هالمى ع حلي كل : | الأمّة الوسط الذي هو خير الأمم 0 
مدهء ف التكوين عنزلة المادّة : م2498 الأمة امحمدية ورئة الخاتم » هم رتبة سليمان في 
الكلي ير إليه حكم من الموجودات الحكم » ورتبة داود : 54١‏ . 
العييّة : و اا و |أمهات الأسماء : 0251١‏ بمنزلة المبادئ للمسائل 
نزولا : +٠٠١‏ له مدرحتان في التنزل : | المبحوث عنهائٍ هذه الحكمة : +2 
»0١‏ مب ف نفسه على الفرديّة : 4914 2 ا الإحاطة مجميع الأسماء : ١38‏ . 
المخلوق هو بعينه الخالق : 7٠5‏ » معناه الأمّهات السفليّات الإمكائيّات الكريّات : 
لغة وتحقيمًا : “الاء المناسبات الخرفية فيه 3 /ا6٠١.‏ 
4 : منه إليك وججودا ومنلك إليه -حكما : الأمهات السفليّة لتقام 
ا 000 وإليه انتهاؤه : لالم 2 الأمور - التعملية : 4١8‏ » العدميّة : 2,596 
0 7 الواقع إنما هو على اللعليفة م21 منها ما سبّق العلمٌ بأنها 


حكم المشيئة : 510/5 . لاتسال إلا بعد سؤال 378 الكوسية 
مرأة فرعون 5 »كانت 0 الأقسام الثلاثة : 9ه . 
منطقة بالط ق الإهي :1 855 . الأمور | لكلية لاتزال عن الوجود العيي: .١15‏ 
الإمضاء : 114 . الامور الكليّة - لايكون لما محاذى ف العين : 
الإمضاء الإشي الحادث مسبوق به : 388 . 8» لاتقبل التفصيل ولا التحري: ا 
الإمكان - أوّل ما يلزم العلم : الذاتي : الواقعة ف الدرجة الثانية من التعقل: 21١7‏ 
5 .» الذي هو مقتضى حقائق الأعيان :| مدارحهاعندتحصّل ماهيّتها النرعيّة : 035١‏ 


7 ,»؛ قوسه :1 18ء معناه: 6350| ليس طاوجودمستقلٌ في عينها: 21١١9‏ 
منزلته من ن الو جوب منزلة الضعف الضعف والنتقئص معدومة العين موجودة الحكم : ١١١‏ . 
من القوة والككمال : ١151 » ١7‏ ء بقاه | الامومة هي طرف الكثرة الجمعيّة ال لا يقابلها 


بعض أهل النلر : 75 . الواحد : 98/8 . 
إمكان الأشرف فالاشرف :2.0148 أميرالمؤمنين ينم - هو نفس الكل والعنصر ف 
الإمكانيات : 808 . | تلق العالم : 3١51‏ . 
الأمم رقيقة نسبتهم إلى الأنبياء : 384 . « أنا الحقّ » كيف يصح من العبد : 37517 . 
الأمم اختلافهم : 47 2 47 2 تدرحهم في |الإناث طرف خفاء الحق : 810/1 . 

العرفة : 201765 حطهم من سعة الساعة | الأنائيّة ها العلو الذاتي : 75 . 

الإطالافية هر انتظار ظهررالكتم : /ام؛ ع | الإإتباء مهمه . 

حداف لآ يرن عضي على يحض :45ه. الأتباء الحكميّة : ممه . 





الأمم | السالنة | الغرش من تقري رأحراهم لالالا . | الانبساط - الإشراقي: /10ثلاء الذوقي 1 ركاف 
الأمناء على أسرار | هك 1 الظقي 3 ا . 


3 الخائم استعدادهم لفهم القرآان : 525  .‏ إأقساط بور جود :5 96* 


م 









فبرس البوضوعات والاصطلامات 
الأنبياء يبع - أحذهم من مشكاة النبي الخاتم : 


أساطين بنيان الإظهار والإشعار : 
7 » أنكروا عبادة الأصنام و إن كانت 
مظاهرللهوية الإهية : 45 » التجاؤهم إلى 
القبيلة الختمية : 4ه » أيامهم : 5"لا » 
تفاوت قوتهم في التربية : 187 » خدمتهم 
يتعلق ما يعرض أحوال المكلفين 24 
السابقون و أديانهم بمنزلة أظلة الدين 
المحمدي سن : 459 » شفاعتهم : 5٠١‏ 2 
شكرهم لله لامك شهداء على أممهم 
ماداموا فيهم : 5١‏ » صحة نسبتهم إلى 
الآباء العلويات : ١٠1‏ » ظهورهم ف عالم 
الشهادة و البرزخ : 4 ء عدم إفشائهم 
الأسرار : 7/ا/ا » - غيرنبينا - يستمد من 
الخلق ويستكمل : 845 » قبل إبراهيم بنع 
كانوا هم المسبّحون فقط : 7١1‏ » قربهم 
والوراثئة منهم: 5854 . لايختص بمعرفة 
حكم الإرادة الإلهية : 4117 » لكل منهم 
تصرّف في جزء من أحزاء الملك : /5151 » 
لهم العلم بالجمعية القرآئيّة : 784 » هم 
ثلاث مراتب : 775 » لهم لسان الظاهر 
به يتكلمون للعموم : 8817 ؛ ما يحصل لهم 
بطريق الوهب : 500 » مبعوثون لتكميل 
أمهم : 15١‏ مراتب متفاوتة بحسب 
الحيطة والاندراج : 4708 ء المرتبة الباقية 
لهم في الدار الآحرة : 7ه » المعجزة منهم 
غيرمفيدة ف الأغلب : ١ه‏ » مقلديهم: 
.» منظرهم تعانق الأطراف : 7915 » 
مواظبتهم على الشكر : 555 » هم أهمل 
الحقائق : 51/9 , هم الكمل : 974 و 
الرسل هم وسائط و , وابط بين الخلق و 
الحق :355.0 »: 


دل 

الأنبياء - وحه عدم متابعة الأمم لهم : 511 » 
وضعوا الأحكام لإتمام صورة الإنسانية : 
. يأحذون علومهم من الوحي الإللهي: 
١‏ » يرون الحقيقة من مشكاة الرسول 
الخاتم : 47١ء‏ يلزم كونهم متليّسين بأقوام 
أُشْدّاء على مقاومة الأعداء : 541 . 

الانتقال لابدٌ له من الزمان : 575 . 

الإنميل غالب عليه التشبيه : " 

الإنزال تحقيق معناه : ١‏ 

الإنزال في علم الحروف : 15 . 

الأنزل - أجمع وأكمل : كا لاءوهة. 

الإنسان - الإدراكات الي تفرد بها : 59ا 2 
إذا ضعف القوى الجسمانئيّة منه لابدّ وأن 
يجذبه الروحاني : ٠‏ أكمل الأنواع : 
٠ 948+‏ ادعاؤه الربوبية وتذلله في العبودية 
5 الاسم اللجامع للجوامع معنى ووجودا 
» بحقيقته هو الذي يكون به النظطرو 
المعبر عنه بالبصر : ١‏ » بطن نفس الحمق 
فيه : 40١‏ ء به قامت الحجة لله تعالى على 
الملائكة : ٠١8‏ ء به نظَرَ الحقٌ إلى الخلق : 
٠١‏ به يتصل قوس الظاهر بالباطن و 
يجمع به الفرق ويتحد الكل : ٠١4‏ » به 
يحفظ نظام الخلق : 2٠١٠‏ تثلث العقد التام 
من العدد فيه :279 تسوية المحسد الباقي له: 
637 » تشبيهه يفص الخاتم : ٠١5‏ » تمذنه 
بالطبع : 489 ء تم العالم بوحوده ٠١5‏ » 
جامع لتمام الأسماء تك لاء الجامع للجوامع 
ومجمع المجامع فوق مرتبة الملا الأعلى: ٠50؛‏ 
الحادث الأزلي : ٠١7‏ » حاصرللمجموع: 
8 هلاء حده:47 217 حركته مستقيمة: 
دؤق الحق جليسه دائما :192) الحيوان: 
4556085 ء ححتم على الخزانتين : / 23٠١‏ 


١ 


فصوص الملم شرام _صاشن_ الاين 


الإنسان - خصائصه ١5‏ » خصوصيته المنفرد | الإنسان الكامل- مجامع الجوامع مقامه: 54لا 


بها العلم والنطق :67/5 » حلقه الله بيديه 
ونفخ فيه من روحه : 351 ع خلقه يدي 
الله وعجن طينته بيديه : لمذه ء خلقه الله 
عبدا فتكبّر على ربّه وعلا عليه : 4.لا 
خلق عجولا : ١؛‏ رقائق اعتداله النوعي 
تعديل القوى الروحانية : 2077٠‏ روح 
العالم : 6 », روحه نار : 3149 ٠0‏ شهوده 
نفسّه شهود الحى إياه : 5٠١‏ » الصغير : 
8 ع صلاحيته للكلام : 358 », الصورة 
الباقية إذا زال عنها الروح المدبر لالم تبق 
إنسانا : 141 5» صورة عين الكل : 854 » 
صورته كونيّة وحودية: 5354 » ظاهره تثئ 
بلسانه على روحه ونفسه 144”؟ » طبيعته 
مائلة إلى الطيب والخبيث : 47/7 » الطريق 
المختص به : ١47‏ » طلبه الأسماء الحسنى : 
5 ظهر بوجود الصورة الطبيعيّة : * الا 
عجزه عن المعرفة الكاملة : ١89‏ , علوه 
بالمكانة : 179١‏ » على الصورتين صورة 
العام وصورة الحى : 9/0 » على صورة 
الله :948 ع عند خروحه من الدنيا فى 
جمعية فطرته الأصليّة : 4١4‏ » غاية الحركة 
التوجهيّة الإيجادية: /1هة؛ فضله على الجن: 
5 .: فضله على الخلائق بماذا : 99ه 2 
ف الرتبة فوق الملائكة : 0495 », فيه الجمعية 
الأسمائية : 478 ٠»‏ قابل لظهور أحكام 
الكليات » قبوله الصفات المتقابلة : ١١١‏ 2 
قرس النزول والصعود فيه : 514 ٠6‏ قيام 
الحجة به على الملائكة : م١٠‏ 
الإنسان الكامل : 9١5. 5٠89‏ أعلى 
ا موجودات ومانسب إليه لعلو إل بالتبعيّة : 
. استخخلافه ف حفظ العالم : 17١5‏ ع 


الإنسان الكبير ٠:‏ 


تصوير صورته الظاهرة والباطنة : 2114/81 
جامع الأسماء الإلميّة : 851, جامع الوامع 

49 الحا مع الختمي المحمدي يع هر عين 
له لناطرة وأذن الواعية : هلا جامع 
الحقاءئ ئق العالّم ومفرداته : 144 ع سعة 
قابليته الذائيّة : 48 3 سيكون حتما على 
خحزانة الآخرة عتما أبديًا : /ا١٠‏ » صاحب 
أحديّة جمع الظاهروالباطن : ١485‏ » ظاهر 
بصورة الكمالية الكلاميّة الإظهاريّة للعالم : 

اكلم عين الله الناظرة وأذنه الواعية 
ويده الباسطة: 2.٠١١‏ قلبه : ؟١ه‏ »ء لقلبه 
الانطواء على قوسي الوجوب و الإمكان 

ا لم تصح الخلافة إلا له : 148. له 
أحديّة جمع خاتم الكمال :2508 بمجمع 
مجامع طرف المعنى وطرف الصورة: ١49‏ 
مخلوق باليدين : ١414‏ » مخمّر بيدي الله 
تعالى : 189 , مسمى بجامع الجوامع : 
»© هو الجامع بين المعاني والأرواح 
الإهية وبين الصوروالقوالب العاليّة : 2114/4 
هو الخليفة : )»1١141/‏ هو عرش الرحمان : 
» واصل إلى مقام الجمع ٠١5‏ 

2٠5” 4‏ 45 صورة الحق: 


5 منطوية على ثلاث جمل :ه 


الإنسان - كثير » كثيرالعين » كثير بالأجراء : 


كل شخص منه نوع مخالف بالطبيعة 
الفصليّة لسائر الأنواع : 1١1‏ » كماله 
الجمع بين الأطراف المتباعدة والمتضادة : 
5 . الكون الجامع المتصف بالوحود : 
*5,. الكون الكامل : 88 » كيف ينوب 
عنه الكبش في القربان : 47” » لايلحقه 
الذم لعينه بل بفعله : .94 





فبرس اليوضوعات والاصطلامات 
الإنسان - له الصورة الكاملة الجامعة بين الجمع 
الوحودي والتفرقة الكونية : 
2 له صورة حسدانية هي 
ف ا له صورة 
هيولائيّة جسمائية هي مبدء النسبة إلى آمه : 
417 له من العقود التسعة المتسعة للكلٌّ : 
هه, مايراه في حياته الدنيا بمنزلة الرؤيا 
للنائم :55 ء محل إظهار الحقّ تماما: 
٠‏ محل نقوش الحروف المنزلة والعلامة 
العلميّة الخاصة بالحق : ٠١٠‏ المحمدي : 
67 » مراتبه في الارتقاء إلى مدارج 
الكمال الشهودي: 5145 ,2 شتملة 
على البرزخ بين العلم والوجحود : 554 » 
مصدريته للأفعال إنما يكون بتوفيق الله و 
مشيته : ١١17‏ » معرفته بنفسه مقدّمة على 
معرفته بربّه : 918 » من أفرادها من 
تشخص بلملكات اللملكيّة : 21١8‏ من 
العالم.ممنزلة إنسان العين من العين : ١‏ 
من حيث هو هو موحد : "5٠0‏ » من ذائرة 
العالم كفص الخاتم من الخاتم : 5 
منزلته من العالم الكوني : هلاء موطن 
تمام الظهور والإظهار» على صورة الرحمان: 
5 نسخة من الحق والعالم :351 » 
النشء الدائم والكلمة الفاصلة الجامعة : 
٠ع‏ نشأته الجمعيّة عنصريّة حسمانيّة : 
» هو البرزخ بين الظاهر والباطن : 
2174 وجه أمر الملائكة بالسجود له : 


هجو»ءملك١‎ 


تسميتة 


قي 


058 ) وبججحه تسميته :1 2١١154005١٠١٠١‏ 
يحمد الله و يعرفه بالأوصاف النبوتيّة : 
. 


الإنسائيّة حقيقة واحدة غيرمتكثرة : .١‏ 
الإنشاء لغة الإيجاد مع الترتيب : كن 


أهل - أسفل سافلين لهم القرب الذاتي 


1١15١ 


الانشراح العلمي : 07/8 . 

انفصال العلم عن الوحود : 755 . 

الأنظار القياسيّة :594 . 

الانفعالات : ؟ 

الانقياد إعداد الجوارح و القوى لارتكاب 
الواحبات والكف عن المْحرّمات : 4017 . 

أنكر التكرات : 8١8‏ . 

الأنمونامج معرب فهوذنامه بالفارسية : 

الأنوار الشعشعاتيّة : 1١92©‏ 51" . 

الأنوار الكماليّة العلميّة : 81/4 . 

الأنواع ما منها إلا وقد عبد اكلم . 

الأنوثة - فها إطلاقان : 95 » والأمومة في 
الأحسام يختصّ به ركن الأرض : /981 . 

الإنيات - الإغيّة » الكيانية : 7/8 . 

الإنيّة لها العلو الذاتي : 59 . 

الاهتداء في صورة الضلال : 

أهل الله - منهم من هو عين صفاء خلاصة 
خاصّة الخاصّة : 17١9‏ » أعلاهم قدرا 
4>؛ اختلاف علومهم: 1904 ؛ منع 
التجلى ف الأحديّة : "٠‏ »© يغارون على 
السر : 3517 . ش 


تكلم . 


هكم . 


24 
الإشارة : 8259لا . 575لا لاثلاء 
الإيقان مسلكهم في بيان الحقائق : 25.5 
الإعمان العقدي : 7ه 7807 » البيت بيع 
مقاماتهم الأربعة : 917/0 » التعليم :7814 » 
التفرقة : 755 » الجبروت ١١15:‏ + الجمعيّة 
القلبية تبدّلت تغرقة وهمه : 855 » الجنان 
تعيمهم في الجنان : ٠ 551١‏ جهتم آلامهم 
ونعيمهم : 44.8 . الحجاب :9/99ا17لاء 
حجاب الدنيا قاصرون في الشوق : 558 ,2 


الحضور علمهم : ١77‏ 3 





15 

أهل - الحق رأيهم في الإيجحاد 5.٠:‏ » الحقائق: 
كا الالال ولاك اكلا كلا انق 
الخخصوصض : 7.7 409494٠٠١‏ 2 (47 2 
الذوق والإعان علومهم : 57: » الذوق و 
الشهوداحتظاؤهم بالقصص القرآنية :2455 
الذوق و الشهود استشهادهم به سبحانه 
على غيره: 485 » الذوق والكشف:28490 
الرؤية الخياليّة الإحسانئيّة : 578, الرسوم : 
لاولاء الظاهر : ”الى ع اخمفماء لالوقء 
الظاهر اضطرارهم إلى تأويل النصوص : 
ذككء الظاهر هم بنات آدم : 4ع 
العذاب حاهم في النار : /881 » العلم : 
٠‏ العمل والتقييد : 404.» العلم الذين 
كشفوا الأمرعلى ماهوعليه 3٠0:‏ 4» العناية: 
450١»‏ » الغيب تأويلهم بالللمات : 
5 الفكر والنظر : 94٠.1١‏ القرب وإن 
كان ف بعد موهوم: 458 » القشر: 
8" الكثرة الإمكائية : 9/59 . 

أهل الكشف :48ا1 6 8.ه/ا, حظهم من 
الرحمة : ٠5/اء‏ متفاوتون بحسب المشاهد : 
05” » نظرهم ف دوام التجلي : 577 » 
و الوجود : 504 , والوجود ما يرونه ف 
الحق والخلق : 4551 . 

أهل اللطائف : 4 ء مرتبة السر : 94/ا؟ . 

أهل المعرفة - عجزهم عن المعرفة : لاا” » 
قصورهم في المعرفة : 5158 2 739 ماداموا 
على عادتهم فهم .معزل عن أهليّة الكمال ١‏ 
١غ‏ محجوبون عن العطايا الذائيّة .١59:‏ 

أهل المعروف ف الدنياهم المعروف في الآحرة : 
١5ه.‏ 

أهل النار - مآهم إلى النعيم ولكن في النار : 


كان لاك تق و2 


قصرض الملم مر م صائن _الدين 
أهل النار لايزال غضب الله عليهم دائما أبدا : 
8 
أهل النظر : 22468 
*الاء تأويل قوم عاد بهم: 215097 
تسلط الوهم عليهم : 9لالا ع 
الأهليّة للشيء هوالجمعية له : 5١‏ 
الأهواء سائق إلى جهدم : 154 . 
0 


: اليقينيات عندهم‎ ٠٠ 


الأهوية الدَبوريّة : 

أو أدنى :لملا . 

الأوائل الواقعة في جميع المراتب : ١5‏ . 

الأوسط اندراجه تحت الأكبر : 419 . 

الأوصاف - العبوتيّة أبين لزوما للوحه ١١14:‏ » 
البوتية مقتضى طرف التشبيه : 1١1١1‏ » 
السلبيّة : 48٠‏ , العدميّة : 3.8 2011١1١‏ 
١17‏ » 5 »؛ الكليّة موجودة بوجود 
الحوادث الحرئية : ١4‏ ». المحرّدة عسن 
الحقائق 2١١8‏ المشتركة بين الحقّ والعالم : 
١5‏ هي الدليل المثبت للأعيان : 754 . 
الأول (اسم) : 7١٠‏ ء تقدمه على الآخحر 
وتأخره عنه : لالم . الجمع بينه وبين 
الآخر : ل/الم . 

الأوّل - والآخرالارتباط بينهما : 21179 يكون 
أكمل إذا ظهر فيه أنه الآخر : 4لا . 

أوّل ما صدر : ٠١‏ . الأول - غالب عليه 
حكم الإجمال : 549 ٠‏ ف كل ترتيب 
ونظام له حكم العلوّ والشرف : 859 » 
هو الآخر عينا : 81/5 . 

أولاد آدم الفرق بين أبناءه وبناته : 04 مسر 
صحّت نسبته إلى الأب أو الأم : /181 . 

أولوالألباب - الناظرون في لب الشيء : 4417: 
أهل لب الشيء الذين عثروا على سر 
النواميس الإلَيْة والحكميّة : 195 » 





فيرس البوضوعات رالاصطلامات 


اولو الألباب - من أرباب الإطلاق : 384 . 
أولو التحقيق : 48" . 

أولو التشبيه : ؟7هء 9ه 

أولو التنزيه لالامع جه 

أولوا الذوق و الشهود : 3.107 . 


أولر العقول : 7.107 . 
أولو النهاية يعرفون المراد من المتجلي في الخيال 
0 
الأولياء : 7517 ع أخحذهم من مشكاة الولي 
الخاتم * ٠١‏ ., البالغون الواصلون : 57 » 
التابعون ١59‏ » التابعون للأنبياء بنع أمل 
اللطائف : 507/9 ء المحمديّة على قدم واحد 
من الأنبياء : 475 » الوارثون شفاعتهم : 
٠‏ يرثون علوم الرسل من لدن الله 
تعالى : ١59‏ » يرون الحقيقة من مشكاة 
الولي الخاتم : 1957 . 
أولياء العلم : ١59‏ . 
الأوليّة - بالمعنى الذي يستلزمه الغناء والوحدة 
الذاتيّة .١1725:‏ تقتضي السابقية على الكل: 
8 لمن تفرد بالآحرية والختميّة :845 . 
معناها الذي لايصح للواحب ١358:‏ » 
مفهومها مركب من نسبة وجودية ومن 
اخرى عدميّة : 3118ء في الأسماء : 7714 
أُوَليّة وحود التقييد : ١4١‏ . 
الأيام الثلاثة : 784/اء في قوم صالح : 007 . 
إيجاد الشيء نفس وحوده : 438 . 
الإيجاد انبساط الرحمة : 1/45 ع من الفاعل : 
4١‏ » هو الظلهور من المكوّن بصورة الأثر : 


م 
الأيدي - نطقها : 154 . 
الإيقان 5٠١5:‏ . 


الإيلاد - تأويله : لالم . 


ل 


الإبمان : 55" , الحقيقي : 584 », لايكون إلا 
ممن أنار الله قلبه » نور : 34١‏ ء لاينفع إذا 
كان عند رؤية البأس : 9117 . 

يان الغرغرة عند اليأس : 08م . 

الدو 0 

الإيناس ضد الإيحاش : 537ل . 

إيناس - مناسبته العددية مع البقاء : 61لا 

أيوب ينم - اتصافه بالصبر مع دعائه في كشف 
الضر : 8 الاء دقائق ما ف قصته : ١٠٠لا‏ 2 
سرا لله فيه 11/اء سرما أصابه من النوائب 
”٠لا‏ ءسرماظهر لهمن لماء : ١لا‏ , 
عرفانه وعمله به : !/١9‏ » مناسبته الحرفية 
مع الغيب : 97١17‏ . 


وب» 


الباء : 4 4 » بدؤٌ التعينات : 5 ١لا‏ . 

الباطن (اسم): 1920371١800115١‏ ع حكمه 
ف الوحود : 01417 . 

الباطن يقول لا إذا قال الظاهر أنا : 595 . 

الباطن - أحكامه الي هي من خصوصيّات 
الولاية : 8915 ء تسمية العبد به: 8؟5 . 
هوالذي له الفعل والتأثير : /481 . 

الباطن والظاهر الارتباط بينهما : ١١55‏ . 

البحر المسجور هو الحيولى : 75848 . 

بحر الوحدة الإطلاقية : 1لام . 

البدء والختم لزوم مطابقتهما : 77/8 . 

البراهين اليقينيّة : ٠4لا‏ . 

البرد يقتضي السكون : 94817 . 

البرزخ الجامع : ١١‏ . 

البرزخ - جامع بين طرفيه المتقابلين : امل 
تقدّمه على الشهادة : 9765 » صوره 


غيرمتحيزة بالمكان : 8178 ٠»‏ 








1 
البرزخ - الواقع بين عالم الأرواح وعالم 
الأحسام : 66 » يحيط بطرفيه : 974 . 
برزخ البرازخ الجامع بين الوجوب و الإمكان : 
ملاو . الكل : 91/8 . 

البرزحيّة : 1548 . 

البرنامج بالفارسية برنامه : 

البرهان : ه42" . 

برهان العيان : 91” . 

البرهان - من أمهات صور النفس الرحماني : 
تا نفيه 1 1206. 

البرهائيّات : 514ل . 

البرهانيات إذا استحصلت يمجرّد الفكر أطلق 
عليه التخمين : 17لا . 

البروج الإثنى عشر : ١1/‏ . 

البرودة أثرها في العالم : 0917 . 

بسائط الحروف معبر عنها بالسحاب المزحي : 
41. 

بساط المخاطبة : 3785١‏ . 

البسط في علم الحروف :1 "” . 

البسملة سر تثليث الأسماء فيه : 517٠‏ . 

بسبط الحقيقة كل الأشياء بضرب أعلى و ليس 
بشيء منها : 5158 052” . 

البشر - تسمية الإنسان به : 894 . 

البشرة : ظاهر الجلد : 094 . 

البصر : 717001١4‏ » أقوى حكما ف موطن 
الفلهور : ٠ ١٠‏ سرعة وصوله إلى المبصر : 
> ء لايدرك الأرواح : 840 » مقايسته 
مع السمع : 570 من الأوصاف المشتركة 

4غ موطن 


م6٠‎ 


بين الواحب والحادث : 
التننيه :+ 510 
البطون حمالي يلزمه التنزيه : 37١0/‏ . 
بطون طبيعة الكل : 95 . 


قصوص المكم عر م صابن الدين 

البُعد- أثرهفي الرؤية: 9ع 1# , 
الجسماني متذاه : 557 » المطلق موجحود 
بوجود أفراده : /ا١لاء‏ الموهوم : 159 ء 
منه الإباء وهوالشيطان : 7/١١‏ . 

بعض الحائرين في سطوات تموّحات بحرالذات 2 
الضالين في أنوار هدايتها : 445 . 

بعل - اسم صنم ع كناية عن الصورة الحرئيّة : 
لكلا 

بعلك - هو المجتمع بين صنم صورة نقش 
المعاني وسلطانها الذي هو الوهم : 57 . 
البعيد والقريب أمران إضافيان : 7/١5‏ . 

البقاء - الحقي : 794 , روحه تحلى بصورة 
الفناء : 2/95 » في عين الفناء : 0757 , 

البقر - صوته وار : 7ه » كان في تأويل 
يوسف سنين في المخل » وجه التعبير :8017. 

البقرات - استفاد يوسف يهم من لفظه « آتي 
قريب » : 17ه”7 . 

بك اسم سلطان القرية : 51لا . 

البلاء هي الاحتبار : 37517 . 

بلقيس : 25١14‏ إسلامها مع سليمان : 5414 » 

بلقيس - عاللمة الجن :5774 »2 علمها وتدبيرها : 
45" »ع كيفية إسلامها : 117" . 


بنات آدم : 3787 ء أهل الحجاب -: .858 2 
أهل الظاهر : 45١‏ . 
البنان : 5814 . 


بدو تيل 1 

بنو آدم - كمالاتهم : ١54‏ . 

البواطن طاارتباط وثيق واتصال قريب بالظاهر : 
لا 

البيان : 5814 . 

البيت - تأويله بالقلب :5/5 . 

بيت المقدس بناءه : 5448 . 











فبرس البرضوعات والاصطلامات 


ع 1 


البينات - بواطن الحروف : 507 , في علم | التثليث - الظاهرمن وجود الح والرحل والمرأة 


الحروف : 5” . منزلتها من الزبر : 537 . 

بينونة الحكم والصفة : 679٠‏ 585 6 برقع 
بينونة العزلة : 71 . 

بينونة الصفة : ١55‏ »2 بين المتقابلين /141 3 2 
هي أتم أنحاء البينونة : /541 . 

بينونة العزلة : 23759064١145‏ 215814 4488 . 


وت» 
التأثير - مطلمًا بدءا وإعادة للحىّ : 7/84 . و 
الحكم إنما هو لما تبطّن من المعاني ل 
التأنيث - حقيقي وغير حقيقي :2455 مقدم : 
. والتثني متناسبا حرفا : 4517 . 
تأويل - الذبح : 88١‏ » الصور ومآل أمرها 
إنما هو الحقائق المعنوية : 47 » العذاب : 
4 » قصة قوم عاد : /451 » قصة قوم 
نوح :256092588 الممسكن بالحشة : 
». الولد بالنظر الفكري : 789 . 
التائب عن الذنب وجه عوده إليه : 485 . 
التابع لايدرك المتبوع أبدا : 555 . 
تابعيّة المتبوع المطلق : ١914‏ . 
التابرت - تأويله بالناسورت : 867 42 5هم » 
ككلم »كناية عن المزاج الإنساني : 58/ 2 
مناسبته الحرفية مع الناسوت : 865 » يعي 
الوعاء الثابت الصالح لأن يودع فيه الجسد: 


8665 . 
التاسع الواسع : 45١‏ . 
التأثير إنما هو من طرف البطون : 66٠0‏ , 
العبتل : ١58‏ . 


تبدّل الأعراض : 578 . 


الكمالي : ١١8‏ »ع الموحود في 
الحكمة الصالحية : 507 » ف إيجاد المعاني 
الي تقسص بالأدلة :507 », في العالم : 
٠‏ ء قي الفرد مثناة : 445 . في متعلق 
الربوبيّة : 150 » فيه كمال التفصيل 
وحتمه : 378 » مظاهره المحتلفة 8غ ,2 
مناسبته مع الحكمة الفتوحية : 4914 . 

التثنية الروحية الإليّة : 505 . 

التجاوز عن السيئات : 98” . 

بتحديد الأعراض : 518 . 

تحديد الخلق بالأمثال : 5141١‏ . 

تحديد الخلق مع الأنفاس رم 


التجربيّات : 17لا . 
التجرّد : ١47‏ » يقتضي الإطلاق والإحاطة : 
4 . 


التحلي : 284 الأزلي : 457 » الإللهي : 
.ء الإلهي منبع العلم الذوقي : ١ه‏ , 
الإلهي واحد يختلف بالقوابل : 5914 ٠»‏ تابع 
محله من العبد: 5 .5١‏ الثاني النفسي :8لا 
الدائم : م ء الذاتني :1 5اه, الذائني 
بصورة استعداد المتجلى له دائما : ١85‏ » 
الذاتي الغيبي 25١52١851:‏ هطالا, 
الشهودي ف الشهادة الصور الغيبية 
الاستعدادية : 

التجلي صورته ما ها نهاية تقف عندها :2511 

التجلي - الصوري في حضرة الخيال : 549 , 
الظهرري 31١:‏ » العيي : 758 ؛ العيبيّ 
الشهادي : 015 » الغيي : 517 ؛ الفعلي 
الشهردي : 4١ه‏ . 


هه , 


التثليث - أثره قي إيجاد العالم : 435 » أثره في | التجلي - ف كل صورة بحكم استعداد تلك 


قرم صالح : 5.5 ع 


الصورة 4ه 








0 

التجلي - في كل اسم يظهر بحسب حكمه 
الخاص و حصوصيته الامتيازيّة لا يكون إلا 
.كا عليه من الاستعداد : 2554 لاتكرارفيه: 
؟”هء بجماله : “هه , هو الظهور فلابدٌ له 
من المظهر فلا بد من الصور: 448 6و 
القلب : 5١7‏ ء الوحودي : 595 » يتنوع 
ف العقل ويتصوّر في الخارج بحسب حقائق 
الأعيان : ”7٠‏ , يختلف لاحتلاف الحال : 
4 

تحلى شهادة : 5١4‏ . 

التجليّات : ٠ ١١‏ أسمائي وذاتي أحدئ العين 
والحكم : 784 » الإحاطيّة الماحية لظللام 
أحكام التعيّنات الفارقة : 1/941١‏ الإيّة 
ليس فيها خصوصيّة إلآمن القوابل 7١18:‏ » 
الجلالية : حلا . 

التحت نسبته إلى الله تعالى : .ل . 

تحديد الأشياء إنما هوتعيينها بتعينات أعيانها : 


لاغ . 

التحقق : 84” ؛ ٠5ه‏ 2 555 , بالحيوانية : 
91 . 

التحلي بحلية النبوة لابد لها من التحلي بحلية 
الولاية : 5506 . 

التحليل (اصطلاح أهل العدد 4 ا رةه 

التحلية : /891م . 

التحيّز عرض : 57١‏ . 

التحلق : 2*84, .5ه 2589 بأحلاقه تعالى : 
00 


التخلل الاستيعابي الإحاطيّ : 319 . 

التحلية : /891») لابد منها ف التحلية : 55٠‏ . 
التخحمين : 9/1 . 

التدبير الربطي : 855 . 

التذكير يغلب على التأنيث : 951 . 


قصوص المكم مرم صائن الدين 

الرجمان الختمي : 455 . 

الزكيب في علم الحروف : 4" . 

الرمذي أسكلته : 5١١‏ . 

تسبيح الأشياء للحق - معناه : ١45‏ . 

التسبيح الجمعي : 586 الحق الحقيقي :255414 

التسبيح - الفرق بينه وبين التقديس : 1١1‏ ». 
حق التسبيح : 7141 » عموميته : ا.لا, 
451» فرقه مع التقديس : 58٠١‏ », ف نفس 
الحمد : ١١1‏ » مبدؤه : 447 » من العيد 
للح بحسب معرفته له: ١٠١١9‏ »يودّى 
بالحمد : 88 . 

التسخير : 831 6 545 » التسخخير من أحل 
الدرحات » إلى قسمين : ,ام . 

تسخير - بالحال :”الى المرتبة : 74م » مراد 
للمسخحر :457 » الرياح والنجوم :1137 . 

التسعة - الى هي عبارة عن أدم : 2568 
خصائصهاوموقعها في اسم سليمان :03575 
في عقد الوحود والنور و يوسف 214١9:‏ 
مناسبتها مع آدم وإله :54 » نهاية الكثرة : 
4 » هي الْبُعد الطولي اللهوري 247١:‏ 
ومناسبتها مع آدم : 74 , 8”8 . 

تسمية الإنسان بالبشر : 59/8 . 

التشبيه - الآيات الدالة عليه لايخلو عن التنزيه : 
4 ء حده : 5888د3ء في التنزيه : 549 » 
لاه؛ . الالاء ف عين التنزيه إنما يفهمه 
الوهم : 54 »ء كان غالبا على ذوق 
سليمان + 565 , 

التشبيه لايخلو عن تنزيه و بالعكس : 7510 . 

التشبيه والإجمال : 3917 . 

عند المشائين والمحققين : ١748‏ . 

التشرع بقاء حكمه في الآخرة : 514ه . 

2» ١85 : التشريع‎ 
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التشريع تمت قواعد بنيانها بسوح : 95لا »| تفاضل استعداد الصور : ؟لالا . 


مبدؤه : /ا5 » الوراثة فيها : لاهه. 
التضرع إلى الله ف إزالة الضر ممدوح : 7١‏ . 
التطوّرات الاستيداعية : 585 . 
التعاكس ببُعد العاكسين : 410 . 
تعانق الأطراف : 78 2 0019٠‏ 84861715484 2 

١‏ 5 0594 لمو جب 

للحيرة : 866 »2 ف حهة واحدة : ١81‏ . 
التعبير : 457 » “الال . 4 » العبور من 

الصور المثاليّة الخيالية إلى الواقع : 5457 . 
تعبير الرؤيا : 78 » هلالاء ابن عربي لمن رأى 

الح تعالى في الرؤيا : 588 » الجواز من 

صورة ما رآه إلى أمر آخر : "5١‏ » المعتبر 

فيه هوعبارة الرائى : 701 . 
التعلق : 84" . 5ه . 
التعلم من حضرة الحق تعالى بلاوساطة .١814:‏ 

التعليميات مبدء الماديات عند الفيثاغوريين » 


هي المعقولات : :”3 . 
التعين الأول : 2191721115411 كم 2 
أسماؤه : ١١‏ . الاستعدادات فيه : 5171 . 


التعيّن- الإطلاقي لاتتمكن من إنفاذ أحكامها : 
6 » الاستجلائي : ٠5‏ » على ضربين : 
07 ء الثاني : 1١‏ الثاني أسماؤه : 15 2 
الدلائي 2.١5:‏ العلمي : 2١٠5‏ الفرقي المنكر 
5 الموسوي : 848 » هو العوارض 
المميّزة لأفراد الحقيقة الواحدة بالذات تميزا 
عرّضيا كونيا : 841 . 

التعبنات 2١١:‏ الإمكانية : 515 » الاستجلائيّة 
3505 , تكثرها : 3548 الحلاثية : 2/78 
الفرقيّة الكونية : 441١‏ » مبدؤها القابل : 
اا 

التغاير : 8 . 


التفرس النظر والتثبت في الأمور : 758 . 

تفرقة التشبيه : 5514 . 

التفرقة : 27٠١١‏ بعين الجمع : 505 ء التعينية : 
5 ؛» سلطانه في الجنس السافل : ٠» 88٠١‏ 
العالمية : 795 » العدميّة : 7/الم » في عين 
الجمع : 505 , ف عين الجمعيّة : 2745 
الكونيّة 7/٠٠:‏ 057)» الكونيّة التشخصية: 
الكونيّة عين الجمعيّة الوجوديّة الإهيّة 
6 » غامراتب متفاوتة : 
أحكامها من مقتضى الرحمة : 8714 . 

التفريق : /551 . 

التفصيل- الانبساطي : 578 ,2 الجمعي : 
,. الفرقاني :55.0 », الكلي : 31/5 . 

التقابل : + . 1/9٠‏ , أحكامها: 754 ءفٍ 
موطن الحيرة : 708 » مبدءه ف العالم : 
5ه . 

تقابل الأحكام مما يوجب الحيرة ضرورة 8517. 

التقدم بالحق والتأخر بالحق : ١9‏ . 

التقدّم الذاتي والطبيعيّ : 574 . 

تقدّم الرتبة العليّة : /51801 . 

التفلدن 2 

التقديس الأتمّ الأكمل : 23١٠‏ الفرق بينه وبين 
التسبيح : ١١75‏ » في عين التشبيه : ١١1‏ 2 
معناه 278٠:‏ هوطرف كمال ظهور الحقّ : 
4 . 

تقليد المتأوّلين للأخبار : 1ه . 

التقليد في العقائد القلبيَة من قبيل الأعمال لا 
العلوم : ./الا , 

التقلبات البرزحيّة القليّة : 74٠‏ . 

التقوى - تأويله : ١١5 , ١51‏ ء هو الظهور 


بحكم الوقت : 811 . 


تنفيذ 
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تقي بن مخلد رؤياه وتعبيرها : 788 . 
التكليف .ما ذا يزتب : ”ا . 
التكوين : ١84‏ » 457 » استقلال الحق فيه : 


٠٠‏ هء التثليث الموجود فيه :2595 دوامه: 
» قام علىالتثليث : 448 » لابدّ وأن 
يكون على الحكم المعتاد : 1/4 » للشيء 
نفسه لا للحق : 481 » لنفس الشيء عن 
أمر الله : 491» من المكوّن : 8.م 
نزوله: 19 » هو الظهور من المكون بصورة 
الأثر: //اه » يلحق المركبات من الطبائع : 


التيريه : ٠١85‏ الحقية 


لا 
التكوينيات : ١88‏ . 

تلامذة الله :159 . 

تلويح حرق بين داود ويسأل عطية : 5159 . 
التلوين : ؟/1؟ . 

تليين الحديد : 5884 . تأويله : 5457 . 
تمام الشيء الذي غايته : 777 . 

تمام كل شيء في مقابله : 59 . 

التمايز بالعوارض لا العين : 81١7‏ . 

التمثل من شأن الأعلىءالقدرة عليه : */اه . 


قصوص المكم شرم صابن الدين 
0 ؤللاء 
415 » الحقيقي الذي ف عين التشبيه : 
57اء الذي في مقابله التشبيه : 71١4‏ » 
الذي يقابل التشبيه وهوالمقيّد المدّد:59/ا 2 
الرسمي : 759 , 4437 ؛ الصرف مناسبته 
مع الاستدارة : 51١1‏ » عبارة عن تبعيده 
تعالى عن المواد الهيولانية : 775 . عين 
التحديد والتقييد :370 » الغلو فيه :8؟١.‏ 
في عين التشبيه : 2758941١8201١15‏ 
لتر الل بر 0 265 
لاحت الالال كلالاء و ولاء كلكو إغا 
يدركه العقل : 7454 » ف غاية التشبيه : 
4, الكمالي : ,8١٠©‏ لايخلو عن تشبيه 
و بالعكس :لاالاء نهايته :051لا و 
التفصيل : 875” » والتشبيه : ١1١8‏ 2 
8» والتشبيه في حهة واحدة : 51414 »2 
يقتضى تقبيد الحقيقة الحقة وتعيّده بالتعيّن 
الإطلاقي : 5148 . 


التنزّلات الوحودية ترتيبها : 407٠©‏ . 
التوجّه الإيجادي ١8:‏ . 


التمثيل وجه الاستفادة منها في بيان المعاني | التوحيد - الأتمّ جامع بين التنزيه والتشبيه و 


الحقيقية : 517 . 
التمكن : 7177 . 
التمكين ما هو في عين التلوين : 31/7 . 
التنازع فيما به الاشتراك : 875 . 
التناسب الحرفية بين العلم والعلي : 7١15‏ . 
التناسخ : اله 
التنزلات أقصاها : 77/9 . 
التنزه يقتضي الإطلاق والإحاطة : 541١‏ . 


تنزيه الحكماء : ٠+5‏ » تنزيه القائل بالشرايع : 
10” ء المحتئبين عن التجسيم :1 5175 » 


الموحّد : 73787 . النفس قبحه : 1١1‏ . 


التفرقة والجمع : 25057 إسقاط الإضافات: 
التنزيهي : 586 » الجمعي :2454 
الجمعى الختمى : /ا568 2 الحق : 51/0 )2 
5ظ الحق مرة شجرة الطاعات والعبادات 
الإنسانية : ه١١‏ » حقيقته الوقوف ما بين 
التنزيه و التشبيه : 031١5‏ الخخنتمي : 5014 2 
الختمي القرآني : 5417 » الذاتي : ١55‏ » 
اما لال لالط ع علش 4 5(4ا 
الفعلي : "451 ٠‏ 744 » المنبئ عن التشبيه 
والتنزيه معا: 588 . 


التوحيد الوحودي : 31١87‏ . 
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توحيد - أهل الحق : ١89‏ الآثار » الأفعال » 
الصفات » الأسماء » الذات » الذاتي 
والوحودي : 7/0١‏ . 

التوراة - غالب عليه التنزيه : 7١5‏ » كتبه الله 
بيده : 857 ء مناسبته مع الرؤية : 88١‏ . 

التوفيق من الله : /ط1١51”‏ . 


(ث» 

ثخائن الأحرام : 54 . 

الثعبان تأويله في قصة موسى : 91١7‏ . 

الثقلين : 85ل . 

الثلاثة - أوّل الأفراد : 53» عليهامدارالظهور 
والبروز والإيجاد وإثبات الحدوث : 7١8‏ »2 

الثلاثة - حقيقة واحدة : 519 » شا البدء في 
الأكمليّة المزتبة علىالفرديّة و الختم فيها : 
هاه ,» ا بين الأفراد والأعداد الأكمليّة 
الختميّة : 385 ٠‏ من الأفراد و الأعداد 
الدالة على الحقائق بخصائصها 475 . 

الثائية هى التفرقة الصرفة : 594 . 

ثم » لا تقتضي الهلة دائما : 3580 . 

الثناء النمحمود إنما تقتضي الظهور والانبساط و 


اللطف : ه798 . 
الثناء من كل حامد ومحمود راحع إلى الحق : 
كك 
الثناء بصدق الوعد لابصدّق الوعيد : 598 . 
ثنوية التقابل : 455 . 
الننوية آثارها : 5١8‏ ء الاعتبارية : 2599 


الثنويّة التقابلية : 9517 . 
الثنوية التقابلية المنافية للتوحيد الخالص : 10/8. 
الثواب : 5١١‏ . 
الثواج : صوت الغلم : 5141 . 
الثوم خبثه : 91/١‏ . 


وج4»4 

الجار ثم الدار : 58لا . 

الجاريتين تأويلهما ف قصة موسى : 850 . 

جامع الجوامع - هو الإنسان الكامل : ٠١9‏ » 
هوالحقيقة المحمدية : 8١‏ . 

الجامع الطبيعة : 3٠1/‏ . 

الجامع هو الفارق : 4097 . 

جامعيّة الكلم يتم باحتياز الأسماء و مسمّياتها : 
لال . 

الجان إنشاء عالمهم وكيفية وحودهم : 1١1‏ . 

الجاه مبدع التسخير : 1537م . 

الجاهل من لم ير الحق لا منه ولا فيه وانتنظر أن 
يراه بعين نفسه : /5/41 . 

الجبار (الاسم) تربيتة : 588 . عطاءه ,5١١:‏ 

الجبال تأويلها في قصة داود يهم : 551١‏ . 

حبرئيل ينه : 555, تمثله بصورة رجحل :24705 
»ء تثله قْ صورة بشر سوي :80 » 
حكمه على السماوات وماتحتها : عام 
رمز تمئله لمريم بصورة البشر:لالاه» الروح: 
8 .» الروح الكلي المسلط على عالم 
العناصر كلها : 5٠7١‏ » سلطان العناصر : 
لالاه . سلطانه ومقامه سدرة المنتهى : 
٠‏ » كان ناقلاكلمة الله لمريم : 4لاه » 
للأرزاق : ”7 » ليس له حكم فيمافوق 
السدرة , مقامه فلك البروج : ١/اه‏ » من 
اعتبارات العقل الأول : 07١‏ » المناسبات 
الحرفية في امه : ١لاه‏ , 
القدس الأدنى : 555 . 

الجحيم ومقتضياتها أمر موهوم : 5715 . 

الجذيات الإلهية : 1١51‏ . 

الجذع اليابس سقط منه رطبا لمريم : لو 


يسمى سروح 
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الحريان إنما يقال لما له قوام وكثافة ما وظهور : 


75 . 
الجزئي : /517/ . 


الجزئيّات المتفرّعة تأخرها عن الكليات :5714 . 
الجزئيّات حكمها في الوجحود النارحي غالب 


على حكم الكليّات : 741 . 


الجزاء حال ف الممكن يقتضيه بذاته : 4١5‏ . 


الجزاء مطابقته مع العمل : ا 5" 


الجزية - صورة التحتيّة الحكميّة : امه 


والصلح : 585 . 
المسد الباقي : 5141 ه 
جسم الكل المثالي : 7584 . 
الجسم الكل هو عرش ال رحمان : 7817 . 
الجسم الكل من أين حصل : ١7‏ . 
الجسم الموسوي الكمالي : 8898 . 


الجسم يُحدّ بأنه متحيّر قابل للأبعاد : ١8م‏ . 


الجُكَل يتضرر بالروائح الطيّبة : 91/5 . 


قخصوص المكم ]0 صائن الدسسن 


الجمع - الأحدي : 888 , الإجمالي : 2485٠‏ 


الإطلاقيّ :747 ؛ إنما يتحقق بالإئنين 
وأحديّته هوالئالك : /ا"17 », بين الأضداد : 
15» بين الأطراف المتباعدة : 485 » بين 
الأطراف المتقابلة المتضادة من جهة واحدة : 
48 » بين الأطراف والأضداد : 2.006 
بين الأحتين حرمته : هلام . بين التدريه و 
التشبيه : "1١17‏ 5560 » بين الحقين والمنزلة 
بين المنزلتين : ٠» ١١5‏ بين الفرق وهومقام 
القرآن في عين الفرقان : ٠/الاء‏ بين المشاهد 
والأذواق كلها : +48 » بين المنزلتين : 
5 » بين النقيضين : 57١‏ » بين التفرقة 
والتفصيل و الإجمال : 233557 التشبيهي : 
/.”, في عين الفرق : 75 .94 له 
مزيد اعتصاص بالوحدة: 236١‏ والإجمال: 
7. والتفريق : 544 » يُظهر العين 
الواحدة على مالي الإشعار: 3١1‏ . 


الحلال - شأنه القهرللغيرونفي ما يشعربالثنوية: | الجمعيّة - الآدميّة : هبق الإحاطيّة : ه.لا » 


*”لاء يستلزم الأوليّة والخفاء : #الالا» 


يقتضي الاحتجاب والاستتار : 91517 . 
الجلالة (لفظة) اسم الذات : /ا١3‏ . 
الجلود نطقها : 154 . 
الجليل (اسم) : 5١8‏ . 


الجماد - أعلى الأشياء : 7807 » أنقص ماف 
الوجود 547 . علوه وكماله : 47ا» 


الإحاطيّة الكامنة فيه 25١5:‏ الإهيّة :91 2 
٠م‏ ع الاسمية : 550 » الإطلاقيّة ال 
هومشهد القلب 41١١:‏ الاعتدالية : ١؟‏ ,2 
القابلة لظهور الإطلاق الحقيقي : 21١١‏ 
الحقيقيّة : 31/9 الكماليّة : علاى 2557 
الكماليّة الختميّة : .م56 » الكماليّة حاصرة 
للكل : 5748 » الجمعيّة الوحوديّة : 21٠١‏ 
5 الوحوديّة أول ما يترتب عليه:81599. 





أنزل البريّة ولكنه اتضع رسول الله بين له : 
866 »ء ليس له حركة من ذاته : 485 » |جمعية اشتمال اليدين : ١510/‏ . 

منقاد لأمر الله لم يظهر بالأنانية فهو أعلى | جمعية الأضداد : 8لاء "٠19.8‏ الاء مما يلزم 
رتبة من الموحودات : 5” », انقيادهما | سرّالقدّر : .هه . 

للحق لقربهم منه : 88١‏ . جمهور المخاطبين - يكون الخطاب حسب 


الجمال - التام هوالحمد العام : ١١17‏ © يقتضي معرفتهم :3178 . 
الشهرة والاشتهار : 9157 . الجميل (اسم) : 5١8‏ . 


فبرس البوضوعات والاصطلاهات 

الجمع بين المتقابلين بالوحدة الإطلاقية : ٠‏ 

الجن فضل الإنسان عليه : 518 . 

الجناب الإلمي : 44 . 

حنة المأوى : 5177 . 

الجنة - قعل من « لخن » وهو الستر : 888 . 

الجنس - تحصله : 158 » السافل أجمع لوجره 
الكثرة : 28٠‏ » العالي الجوهر : ١٠١‏ » 
العالي مرحع الصور المحتلفة : 5117 » المادة 
الامية : *الاه » مبدء المادة الى بها حمل 
الفصل وفصاله : 871 » هو المادة » مراتبه 
متزتبة متتزّلة : .3١١‏ 

الجنيب الفرّس يتهيّأ للركوب : 497 . 

الجنين العقلي : /ا/481 . 

الجهات مايظهر با لله والإنسان : 08لا . 

الجهات الست ظهورها بالإنسان : 08ل . 

الجهاد هو القيام .بمخالفة الهوى والشيطان فيما 
يأمران به : 94848 . 

الجهاد الأكبر : 57١4‏ . 1488 . 

الجهة الارتباطيّة : 885 . 

حهة الربوبية : 786 . 

الجهتان الحقيقيتان الفوق والتحت : 7١٠٠‏ . 

الجهل - فعل الشيء بخلاف ما حقه أن يفعل : 
, بمجعول بعين جعل العقل :1 585 »2 
منشأ الشرك : 81١8‏ » موت : 857 . 

جهنم - معرب جه ثم : 409 ء دار الآلام : 
45 . 

الجهنم هي البّعد الذي كانوا يتوهّمونه » هي 
عين القرب : 150/8 . 

جوامع الكلم هي مسمّيات أسماء آدم 0 

جوامع الكلم والحكم : 737٠١‏ . 

الجوهر المعقول : 07٠١‏ . 

الجوهر - عين الحق : 8١١‏ . 


1١16٠٠١ 


الجوهر - في حد الحيوان والبات : لالام, 
الهيولاني مع أحديّةعينه بجلى الصورالنوعيّة: 
8 الشيولى الكلي: 1ه , يوحذ في 


حدكل صورة : .48١٠١‏ 


(ح» 


الحاء : 4 » له الكثرة الكماليّة : 54 . 

الجائر له الدور : 559 . 

الحائط - الذي في تمثيل نحاتم الأنبياء ونحاتم 
الأولياء : ١99‏ المتمثل به الولاية : /2191 
من اللبن مناسبته مع النبوة : 115 . 

الحادث : ١514‏ »ء الزماني : ١54‏ » حكمه في 
الوجوب بالغير والإمكان : ١7‏ »؛ الحادث 
ظهوره بصورة الواحب : ٠ ١1#”‏ كيفية 
وحوده و بقائه في نظر المحقق : 5هلا, 
مسبوق بستة : 78/4 » مفتقرإلى ما يرجح 


وحوده ويوجحله : 1١‏ - الممكن 
الحاكم محكومٌ عليه ها حكّم به : 4ه : 
الجال : 885 . 


الحب الالفي العشقي : 037. 

الحب الطبيعي : "91/7 » مناسبته مع الحياة و 
البقاء : 881 ء والقرب : 19" . 

حبّب - لفظه ملوح على الثلاثة عقدا : 5178. 

الحبل : التلّ الصغير: 9١7‏ . 

الحبل تأويله قي قصة السحرة وموسى : 9١‏ . 

الحجاب - الكلي الإحاطي : ع رفعه 
عدمي : 444» المنبسط على هياكل أعيان 
الأشياء : 4 لامع لأمل المقام: ه514 , 
مقتضى العرة : 451 . 

الحجب الإمكانئيّة :4 4 28 الاعتقاديّة التقليديّة : 
١ه‏ ع التقليديه : ١لالاء‏ الظلمانية وصف 
الحق بها : 211468 
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فنصرص الملم ام صابن الدين 


الحجب - الظلمانيّة يع وراء أحكام البطون و |الحركة : أقسامها .14 ع 1484 » أنزل مراتبها 


مقتضيات غيب الذات 11/5. الكونيّة يوم 


القيامة : 8ه . 
الحجّ هوتوجحه القبلة : 984 . 
الحجة البالغة فيه استحضارالشيء : 547 . 


الحد : 378 » 47 . 51٠‏ »ء مناسبته مع اللب : 
.»: ولمحدود لايفتزقان إلا بالإجمال و 
التفصيل : 53 . الذاتي حواب ماهو: 
٠‏ الكلّي الكاشف عن الحقيقة: املا 


يوذ فيه الهيولى : /ا1ه . 
الجدس : الا 
الحدسيّات : ال . 
حدوث العالم : 888 . 
الحدود أقسامها : /ا/ا4 . 


حدود الأشياء نفس هوية الحق و عينها ف 


الحضرة العليميّة : 480١‏ . 


الحدود الذاتيّة هي عين المحدود وهويته :075 . 
حديث القدسي المعروف بقرب النوافل :514. 


الحديث القدسي فرقه مع القرآن : ١‏ . 
حديث قرب النوافل :هلع . 


الحديث عدم عصمة راويه من الوهم : “517 . 


الحديد تأويله بالقلب القاسي : 7817 . 


الحرارة - أثرها في العالم : /ا91ه . تقتضي 


الحركة : /9410 . 


الحرف - باطنه بيناته 274805١:‏ جسداني هوائي: 
/الا4» الصور الحرفية مظاهر الصورالمثالية : 
"٠‏ » صورة العلم : 5 » ممائلته مع 


العدد : /ا/ا2 . 


حرف اللام - حرف الأمر و حرف عللمه : 


1 خصوصته : 688 . 


حرف الميم حرف الخلق وحرف عاله : 0 


الحركات الوحودية : 5١48‏ . 


الأبنية : .49 » الأولى غايتها: ١اء‏ 
الإيجادية : 457 » الإيجادية غايتها الظهور 
والإظهار : 35١‏ » الإيجادية لها سريانين : 
7” »ء الانبساطية : ©8) تستلزم الإعراض 
عن جهة والإقبال إلى آخر : 519 » تنتهي 
عند حصول مبدثها: ؟15 » 2 
بالطبيعيّة والقسرية : 0485 الثانية غايتها : 
١‏ » الجوهرية لولاها لما انحر أمر الخلقة إلى 
الغاية : 579 » الموهرية من لم يقل بهالم 
يتيسّرله القول بتبدل الدنيا إلى الأحرة : 
الاهء الحبية: مكل 98م ءاثمم 
4 الحبّية أصل سائر الخركات :8 )8٠5‏ 
حّية أبدا : 8817 » حركة حضرة الوحود 
دوريّة : 407 » حياة: 857 » الدورية 
حول القطب : 579 » الرجوعية تقنضي 
تقدم الظاهرعلى الباطن و الشهادة علي 
الغيب : 7944 » الرجوعيّة العروجيّة من 
الأس فالأحس فالأحس :27 » الشوقيّة : 
7ه ء الطبيعية الأصلية : 485؛ الطبيعيّة 
الأصليّة منحصرة في الصور الثلاث :24481 
الظهورية :57/9» الظهورية الإيجادية :/ا 
العروجيّة : ٠» 1١4‏ الكماليّة الإنسانئية : 
4 .» كوني ظلي و وحودي حقيقي : 
علا يتصوّر للأعلى العالم : 554 » 
المستطيلة مائلٌ حارج عن المقصود :779 » 
مطلقًا حبّية :ه88 ء المدية الظليّة : 4ق 
النزولية تقتضي تقدم الأول والباطن والغيب 
على الآخروالظاهر والشهادة : 94” 2 
النزوليّة من الأشرف فالأشرف : لالم 2 
الوحودية : ه”#؛ . 6٠١‏ » الوحودية 
الأصلية : 88م » 





فيرس اليوضوعات والاصطلامات 


1٠ 


الحركة - الوحودية غايتها: 7١.58‏ .| حسنة - الآخرة ختم الولاية » الدنيا هو ختم 


"3" » الوحوديّة غايتها لابدّ وأن تزتب 
على أعيان الوحود: 875 ء الوجحودية 
غايتها الظهور التامٌ الذي بآدم : 591 . 

حروف - الاتصال مناسبته لعالم الامتزراج 
والاختلاط :55» الانفصال موافق لعظمة 
الخلافة وحشمة أمرها : 558 » الحقائق 
الكيانية : 501 . 

الحروف المسماة بالسحاب المزحي : 6917 . 

الحروف - تتفارق أصنافها المتمائلة بالنقط : 
٠‏ » رمز كونها ثمانية وعشرين : 37617 » 
الزبر ظواهرها وبيناتها بواطنها : 3.01 2 
الصوّر الحرفيّة هي أقرب ما ينسب إليه 
صدور الآثار : ه/ا١ ٠‏ طرق استخراج 
المعاني منها : 3٠‏ , 8ء العاليات : 84 » 
العاليات اعتباراتها : ١لا‏ » الكتابية تنقسم 
إلى حروف الاتصال والانفصال : 50/2 ؛ 
كيفية تأديتها للمعاني : 04 . كيفية 
دلالتها على الحقائق : 7١ ٠‏ ع 5” ,ها 
ظاه ركلامي بخصوصيتها النبويّة و باطن 
كتابي بخصوصيتها الولائية : 895 2 مختزن 
الحقائق الإلهيّة : 4/الا» منزلة طبائعها منزلة 
صورة الشيء وظله منه 2٠٠١:‏ والكلمات 
ف سر بطون غيب المتكلم : 48١‏ . 

حروف المدّ : 5951 . 

الحس المشترك : 54 . 

الحسبائيّة أحطأوا في القول يعدم ثبات العالم : 
م 

لسن كمال النسبة الاعتداليّة الي هي ظل 
الوحدة : 884 . 

الحسن - ما فيه من الدسبة الكماليّة الي هي 
مبدء الحياة والحمد : 68١١‏ . 


. 73١4: النبوة‎ 


حضرات الأسماء : 51١‏ . 
الحضرات : 21738 الأسمائيّة فيها الميل : لوك 


الإطلاقيّة : 406 ء الإلهية : 35 » الإلهية 
الموجودة بوجوده سبحانه لابإيجاده :هلا 
الإلهيّة والكيائيّة مافيها مثل : 239٠‏ الأول: 
حكى الجلائيِة 201١5:‏ 5ممء كلق 
هي الحاكمة في إظهار الحقائق و صور 
المعارف : ١55‏ . 


الحضرة - الأحديّة : 21١‏ الأحدية الذاتية : 


١‏ الأسمائيّة : هلالا, الإطلاقييةو 
الجناب الإلمي تنزيهها تحديدها: ه58 , 
الإلهية الظاهرة بها آدم : 8٠١‏ 2 الإهية 
تطلب الثناء المحمود بالذات :786 , الإهيِة 
تقبل جميع النسب الأسمائية : .» الإطيّة 
ليس فيها تكرر : 7١١‏ ء العلمية : ١لا‏ » 
١».‏ العلمية الحلائية : 24١5‏ العليمية : 
١‏ » النبويّة : 8.” », الواحدية : ١١‏ » 
دلا م*/اء الواحدية الأسمائيه : 44١‏ » 
الوحودية : 7١1‏ » يعي المواطن الأسمائية 
المتحلى فيها : 3١١‏ . 


حضرة الأسماء : 21711١ 1١‏ 17ولا) الأسماء 


الأول الذاتية : 81١17‏ » موطن النسب 
المستتبعة لكماها : /17”» هي النسب » وهي 
امور عدميّة : 7914 » والصفات التعبير 
عنها بالظل . هي الظلل الأول : 47 ء 
الإمكان خزينة طلب الأعيان الثابتة الخروج 
إلى الوحود العينٍ : 25570 الامتناع حزينة 
طلب الأعيان البقاء في غيب الحى وعلمه : 
25> تفرقة الأسماء : 4٠6‏ » تمايز 


المعلومات عن العلم : 775 » 
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قصوص الملم_ عر م_صائن_الدين 


حضرة - الجمع والوحود : ١١‏ » الجمعيّة : | الحق تعالى - باطن عن كل فهم : 774 باطن 


3 ء جمعيّة الأسماء الإطيّة : 23754 
الخيال : 55 . 7٠١‏ » ”الاهء الخيال 
التجلي الصوري فيها : 545 » الرحموت : 
لاالمء العلم : 50" » الغيب : 4"لاء 
غيب الغيوب المطلق : 5لالا» الكلّ: 
م0 2 89 ء متعانق الأطراف : 2١91١‏ 
المشبهة : 7ه ء النسب الأسمائية : اللا 
نور الوجود هو الموحود الحق : 35٠.‏ 
الوجوب خزينة طلب الاتصاف بالوجود 
العلمي والعيئ أزلا وأبدا : 7١8‏ . 
الحضور أمرنسبي إنما يتصور بين اثنين : 5٠١‏ . 
الحضور العام لجميع الأشياء : 598 . 
الحفظ - بالتضمن : 5548 » بالعناية : 595 . 
الحق تعالى : 61١1‏ 50١78061ء‏ آخر ف عين 
وليه و أوّل في عين آخريته 21١1.0:‏ 
آحريته رجوع الأمر كله إليه : 4ع آلة 
للعبد ف قرب النوافل : 91ه, أحدي العين 
كثير بالأسماء الإلهيّة : 595 » أحدية فعله : 
ع أسماؤه وصفاته : ”هلا ء أعيننا : 
هلاءء أمره : 491 » أنشا هذه النشأة 
الكاملة العبديّة لنفسه » ظهوره بالظاهر : 
»ء أوصافه و أسماؤه : 21١١‏ إجابته 
للدعوة : «8” ء إحاطته بالكل : ١11ه»‏ 
ذا أفردته عن العالم يتعالى الصفات :١٠ل/»‏ 
ذا كان ظاهرا فالخلق مستورفيه : 771 » 
إرادته طبق علمه 4١5:‏ » الإنسان الكبير : 
4 »: اتصافه بالرضا والغضب والصفات 
المتقابلة جملة : 7٠0١9‏ » اتصافه بالغنى : 
7 4 ارتفاع الأذى عنه بارتفاعه عن العبد 
١‏ استوى على العرش : 4/5 » باطن 
العالم : 48٠‏ ع 
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في القرب النفلي : 378 » باطن المتقي : 
+48 » باعتبار كليّة أسمائه و تفاصيل 
كمالاتها له الافتقارضرورة : ١5١‏ » بطسن 
نفسه في الإنسان : 48١‏ ء تحليه : 1ه 2 
تحليه صورة استعداد العبد : 0١4‏ » يليه 
في القيامة بالصور المختلفة : 78٠‏ » بحليه 
للمصلي : 4417 ء تجليه على الأمم :.لالاء 
تحديده : ه/ا . 1975 » تحوله في الصور و 
خلع الصور عنه :185 » تخلله وجود 
صورة إبراهيم : "٠١‏ » تدبيره للعالم : 
22556 تسمى برفيع الدرحات : 
85م 2 تسميته بالخبير منتهسى التشسبيه 
باعتبار الشعور و الشهود : 8١15‏ » تسميته 
باللطيف منتهى التشبيه باعتبار العين و 
الوحود : 8١15‏ » تقلبه في الصور بتقليبه في 
الأشكال : ١1ه‏ » تنزيهه : 475 » تنزيهه 
عن الصور الكونيّة والمواد الهيولائية: 2351 
تله إلى صورة القائل : 005٠‏ تترّله في 
مراتب الفلهور والإظهار : 177 » توصيفه 
بالتأذي والمكر والاستهزاء :771 » جليس 
الإنسان دائما : ©532» جليس الحزء الذاكر 
من الإنسان : 55 » جمعيته الإحاطية 
الأسمائيّة : 741 » جميع قوى العبد ف قرب 
النوافل ظاهر فيه بأوصافه : 7517 » جوده 
ونوره الساري : 0١8‏ » الحاكم حقيقة : 
”١‏ » حجابه العالم : ١545‏ » حفظله 
للأشياء : 499 » الحقيقي 0789 الحقيقي 
هو القيوم الواحبي الغ المطلق : 44١‏ » 
خاصية القرب منه : 851١‏ 2 ذاته يتلل 
جميع الأسماء الإخيّة :78 الذي في المعتقد 


هو الذي وسع القلب صورته : 515 » 








فبرس البوضوعات والاصطلا مات 
الحق تعالى - رؤيته بعد الموت : 145 » رؤيته |الحق تعالى - على فهم العموم راحم ليس 
مرحوم: .5ع عموم سريانه للعالم : 


عين الصور لسريانه فيها : 
الآخرة : 9ه" 2 رؤيته في المنام : .354 ء 
رؤيته في النوم : 37737 2 رؤيته لمشتاقيه 


65)) رؤيته في 


رؤيته لنفسه : 155 » رؤيته نفسه في كون 
جامع : لا رحمته على العباد : 5١٠١‏ »ع 
رحمته وسعت كل شيء : 0٠١‏ » رقيب : 
٠‏ » روح العالم 54/8 م سريانه 
بالوجود في الصور الطبيعيّة والعنصريّة : 
4 سريانه في الوجود » عين الوجود 
الظاهر : 41/8 » سعته و مجال ظهوره ف 
المواطن و المجالي : 77 , سمع العبد وبصره 
في قرب النوافل : 5/الا» شاهد من الشاهد 
ومشهود من المشهود : 4/9 » شفقته على 
العياد : 5ه )2 شهوده في النساء أعظم 
الشهود : 100 » شهيد ف المادّة العيسوية: 
ل"ء شوقه إلى الشتاقين : 9147 » 
شوقه للمقربين : 1414 » صورة الظهور و 
الخفاء : 5٠6‏ ظاهر بصور أحكام 
الأعيان : 7707 » الظاهر بصورته في العالم 
الاسم الباطن : 579 ؛ ظاهر والعالم آلة 
لظهوره : 4.0٠‏ » ظاهرالتقين : 1857 » 
ظهر وجوده تعالى بظهور العالم : 117لا » 
ظهوره بالمرتبة الخليلية : 5+ 2 ظهوره 
بصفات المحدّثات وصفات النقص والذم : 
0١‏ » ظهوره في مرتبة الكلام هوالذكر : 
ع ظهوره للمحجوبين : 75١‏ 
ظهوره يكون بالصور الحاجية :2795 
عامل في صورة العبد : 514 » العبارة 
المختصّة به لها صورة ظاهرة ومعنى خحفي : 
» عرفانه من التجاي والشهود في عين 


الجمع : ردت 2 


وكا 


8 » عند العارف هو المعروف الذي لا 
ينكر: ١0ه‏ »ء عند ظن عبله به : /ا451 » 
عين الحواس : 474 . عين الحيثيتين 
المتقابلتين مع وحدته الآبية عن الشنويّة و 
التقابل : ١ه‏ » عين الرحمة : 2787 
عين الطريق : 4501 6 عين العوالم و 
الحضرات : “الالاء عين المسلك والسالك : 
55؛ ع عين كل معلوم : ١4‏ » عين ما 
ظهر » وهو عين ما بطن في حال ظهرره : 
7 ,ء عين هذه الصورة المثالية في عالمها : 
4 » غاية قي كل طريق : 4501 » الغ 
القيرم موجود في كل مرتبة من المراتب أولا 
وبالذات : ١79‏ » غيرته : 477١‏ » غيور 
على عبده أن يعتقد أنه يلتذ بغيره :4814) 
الفاعل الأول :371 ٠‏ الفرق بينه وبين 
العبد في مرتبة الفعل والخلق : 7517 » فعله 
ف الصورة لمْحمّديّة : 17/88 » في التحلي 
الأول شاهد لعينه وجميع أسمائه و مراتبه 
بنفسه : 7/9 » ف السماء إله وفي الأرض 
إله وأنه معنا أينما كنا : هلا » ف صورة 
النفس الر<ماني : ١٠م‏ ء في لسان 
الاصطلاح من الأسماء العامّة اليّ تشمل 
مراتب الوجود : 7/54 » في لسان الظاهر 
هوالمحبوب :62940 في مدارج تلك 
التنرّلات 470 » قال اليوم أَضع نسبكم 
وأرفعٌ نسبي : 4485 » قدر مايعلم منه: 
478 ع قد يكون هو المصلي والسابق : 
١0»ء‏ قريب في أبعد الوجوه : ؟الا؟ » 
كالروح لصور العالم : 5147 2 كان ف 
العماء قبل أن يخلق الخلق : 8/ا4» 





1٠ 


فصوص الملم عر م صاش الدين 


الحق تعالى - كيف أوجد العالم كله : 8١‏ ء | الحق تعالى- من حيث الوجود عين الموجودات 


كونه عين مع | لعبد و ساير قواه : 99لا » 
كيف جحعل نفسّه مستخيرا 8١:‏ يكيف 
يقال فيه : الآحر : ١589‏ ء لا يشاهّد مجرّدا 
عن الموادٌ : 4828., لاوجود إلا له : 409 2 
لا يعرف حتى عرف بامألوهية : #97« 
لا يُعلم حده إلآ بعلم حدّ كلّ صورة : 
» لايغفل : 51" ء لما كان له أحدية 
جمع الصورحدود بكل حذ : 514.0 له 
حمد إفاضة الوحود : 5785 . لهالعلو 
بالذات : 555 ء له في كل خلق ظهورا : 


8 » له في كل معبود وجها: 25١14‏ 
له نسب كثيرة و وجوه مختلفة : 14568 ع 


اللون الذي اكتسبه في ذلك المعتقّدات : 
6 ليس له سوى الأمر والتككون من 
المتكون نفسه : 431 » ما أوحب على 
العبد وما أوجب على نفسه : 748 ؛ ما 
فعل بالعبد إلا ما طلبه : /ا؟5” » مبائن 
للأشياء : 488 » محتجب بخلقه تعرف لهم 
بهمء واحتجب بهم عنهم: "اللا 
محدود بحدّ كل محدود :18ا14 »2 محسوس 
مشهود :14556 ع مرأة لعين العبد : 1١9٠‏ ع 
مرجع الكل : 
ادته : 4١م‏ » مصدريته لأعمال 
العبد أمر معنوي هو صفة العبد : 598 , 
مطلق في نفسه فلاتقيدوه : 1484 ٠»‏ المطلق 
بحلاة أسمائه الحسنى : 7١١‏ , مظاهره غير 
متناهية : 78 » مع كل شيء 1 855 2 
معيته : 145 , معلوم لنا من وجه ويجهول 
لنامن وجه : 484 »ء ملك الملك :551 »> 
من ججحهة وجوبه الذاتي و ما يستتبعه من 
الأوصاف غير معلوم : ١45‏ » 


٠‏ ) مششسيئته : /ا2)5 


مشيئتة إر 


ته الغيّة عن العامين 
غنية عن نسبة الأسماء لها :47 4» من حيث 
ذاته ع عن العالمين : 5.05 » من ذكره 
فقد جالسه : 94/ا9: من رآه بعين نفسه 
فهوغير العارف ومن لم يره فهو اللجاهل : 
807 ء الميل في حقه إرادة وميل إلى المراد 
الخاص : 7١8‏ . نسبة الغذائية بينه وبين 
الخلق : ٠١7‏ » نسبته : 448 » نفس عن 
نفسه الكرب 48٠0:‏ » نسبته إلى الأظلال : 
8 » نفسه سبحانه وتعالى قلب المؤمن 
ونفسه : 2585 له العلو بالذات : 5915 , 
هوالظاهر وهو الباطن فهو العارف والعالم 
وهوالذي لاعارف ولاعالم: .50١‏ هر 
العارف : /ا١ه‏ » هو العلى لذاته : 5595 » 
هو الكل على أنه هو المنزّه عنه : 2 
هو المؤثر : ٠/٠017‏ هوالمحبوب : 31410 6 
هو المعبود في الكل والعابد: 859 » هو 
الأول والآخروالظاهروالباطن : 715 » هو 
الراحم والمرحوم : 574 ؛ هوالمؤثّر: ١0لا‏ 
هو لا هوء غيب وباطن وليس بغيب و 
باطن : 555 . هويته قوى العبد : 4/07 » 
هويّة العالم : ٠‏ » الواحد التباسه ف 
المراتب الي ليس لماوجود في العين : /25191 
واضع للأحكام : 407 » والخلق : 8١ه‏ 2 
وجه تمامية الأشياء : 4898 . وحوده بصور 
العام الثابت في المراتب الجلائيّة غيرأزلي : 
0” ؛ وجوده ف 
أعيان الممكنات © وحدة عينه مع 
كثرة ما ظهر منه من صور التجلي: 858 
صنق :نفاسة ببالتسين الرحماني : 4ه 2 
8 


5 )من حيث ذا 


6 ) وجحوده حقيقة ١‏ 


وصف نفسه بالغيرة : 








فيرس اليوضوعات والاصطلامات ليل 
الحق تعالى - وصف نفسّه بالرضا والغضب و | حقّ مشهود ف خلق متومٌّم : 450 . 





أوجد العام ذاحوف ورحجاء: 147 
وصفه بالحجب الظلمانية : ١1465‏ » وّصف 
نفسه بأنه ظاهر باطن : ١4١‏ يتجلّي 
على قدر استعداد العبد : 5١4‏ » يتحول 
في اعتقاد العارف : 5١ه‏ »2 يتحول في 
الصور عند التجلّى : 51١‏ ؛ يتنوّع تأيه 
في الصور : 5١7‏ » يحفظ مخلوقه بالتعيين : 
54 ع يدب بذاته : 1م14 , يسبح بخمد 
العبد : 845 » يسمى خبيرا باعتبار العلم 
المستفاد من قوى العبد : 8١5‏ ». يشاهده 
الرحل ف وجه المرأة : 404 » يطلق عليه 
الكل باعتبار الأسماء والأحد باعتبار الذات: 
يغتذي بالعالم : 4/9 » يكره و 
يحب : 41/5 » يكون سمع العبد وبصره 
وجميع قواه : »44٠‏ يكون عين لسان العبد 
في قرب النوافل : 504 » يكون متكلما 
والعبد آلته ف قرب الفرائض : 25٠014‏ ينزل 
إلى السماء الدنيا : ه/ا5 » ينسب إليه 
التقديس دون التسبيح : 78٠١‏ - الواحب 
> الله تعالى . 


الح - الإضائي : 44١‏ . 89لاء الاعتقادي : 


5» الخلق 4807, الخلق هوآدم ؟215 
المتخيل هوالحق الإضائ : 44١‏ » ماوجب 
على العبد من حائب الله وما أوحجبه الحق 
على نفسه 758 . المحلوق بنظر العبد : 
» المخلوق به : »244١ ١565١14‏ 
8», هو النفس الرحماتي : 3ع 
هوالفيض المقدس : 191١‏ . 


الحقّ يتجلي على قدر استعداد العبد : 014 . 

حي اليقين : /ا١ه‏ . 

الحقية : 04" . 

الحيق - بالكسر - من الإبل ابن ثلاث سنين و 
قد دحل ف الرابعة : 480 . 

الحقائق - الأسمائيّة :4 50 الإهيّة أو الكيانيّة : 
»© إنما تتميّز بالوحدة : 7١‏ » بالنسبة 
إلى الوجود : ١81‏ »2 التنريهيّة : اهمع 
التنزيهيّة التحقق بها : ١57‏ » التنزيهيّة و 
طريق استحصاها : ١58‏ .» الثبوتية الي 
تحقّق بها إبراهيم : 084٠‏ الجاهل منها هو 
الحقيقة القهرية الي مظهرهاإبليس الجهول : 
٠غ‏ »ء الجلائية تدبيرها : 1٠م‏ » الجمعية 
الكماليِّة : 5175م ء» الحرفية: 2١84‏ 
الحكمية و الشهود تعطي التكوين الدوام : 
0 » الذوقية عجز العقل عن دركها: 
. الذوقية : هه » العلميّة استنتاجحها 
من الكميات : 2١‏ العلميّة طريق 
استحصاها : 4لاه » الكشفيّة : ه١١‏ ,ع 
الكشفية لايمكن بيانها إلافي قالب التمثيل : 
7" » الكماليّة : ١94‏ »ء لبيانها مسلكان : 
51 لو لم تكن مختفية بصورها لم ينتظم 
أمرالوجحود : ,17٠‏ المعقولة الكلية لولاها 
ما ظهرحكم في الموجودات العينيّة : 23119 
النوعيّة : 804 » الوحودية تصورها مجرّدة 
عن لوازمها الوحوديّة : /ا1؟7 . 

حقائق - الأسماء الإلهية : 51م » الأشياء : 


لله 


الحق المحلوق ثي الاعتقاد : /ا 6لا » ٠‏ هلا .2 |الحقيقة : 4م*ء الآدميّة : 011 43.2.0« لع 
الح - المشروع : #58 المنرَّه هوالخلق المشبّه: 1 الآدميّة الحركة الْديّة فيها سكنت : 48 ع 
54 نكات في حرفيه : 58 . الآدمية هل هي الغاية : 401 » 


1١١٠١8 


الحقيقة - الآدميّة حقيقة جامعة لجوامع الحقائق 
العالميّة : ٠ 7١5‏ الإطلاقيّة قصورالكل عن 
إدراكها : 48 . الإنسانئية الكاملة منزلتها 
منه سبحانه منزلة الباصرةقٍ مشاهدته تعالى 
5 البيضاء : ١١‏ » تأبى الحصر في 
نفس الأمر : ٠١‏ »ء الجمعيّة الآدميّة : 
و الختمية المحمدية : 2/414 الختميّة 
من خصائصها تعانق الأطراف : 514 2 
الذاتية ظهورها ف القابل : 97 »ء عين 
الطريقة : 4584» العينيّة الوجوديّة : /591 »2 
القلبيّة : ٠لا‏ » 74 » الكليميّة : 4لالم » ما 
لم تكن محصورة تحت انضباط الصورة لا 
يقبل الحدّ : 156 ء المحمدية 01١١:‏ 5ل2 
580 » 447 » الحقيقية المحمدية 
إطلاقاتها : ١ى‏ ء المحمدية المطلقة : ٠م58‏ ع 
المطلقة هي عنصر عناصر الرغنة ا حب 
المحمدية المطلقة فوق مرتبة الآدمية الاولى : 
47 , المحمديّة هي الفيض الفائض أولا 
وبالذات وهي صبغة الله : "14 » فيها 
وجه الظلية يسير مقبوض : ه47 » هي 
مبدء الكل : ١٠54‏ » المطلقة: 15 من كل 
أحد هي مستند المعرفة الي له من الحق : 
. 


حقيقة الحقائق :"5 25147.94 9كلاء 


حضرة الإمكان » حضرة الأحديّة : ه29 
في الأشياء : 47 4» هي النفس الرحماني : 
8 . 


حقيقة - حقائق الأشياء : 2١91‏ هزه 


الحضرة المتجلى فيها : 55 العالم ١:‏ » 
كل شيء بخواصها ولوازمها إنما يستعلم 
من أساميها : ٠٠١‏ . النوع الإنساني الذي 
هوالروح الأعظم والنفس الواحدة : 2350117 


قصوض المكم مر م صابن الدين 

حقيقة الوحود غيب الغيب : 48 . 

الحكم : 4: , إذا كان نافذا في العالم فهر 
حكم الله :2505 إنما هو للمرتبة 91١:‏ 2 
الإغهي : 87 » تابعٌ لمسألة العين با تقتضيه 
ذاتها : :1ه » لايتصف بالخلق : .هلا 
مناسبته مع الكلم : +١‏ 6 35 الأننسيّة : 
57ت الإلهية :87 », الحرفّة: ه, 
النوحية : 5557 7351/4 . 

الحكماء - قصّروا طريق العرفان على محض 
التنزيه : 1١١4‏ ع من أهل النظر علومهم : 
8 »؛ نقص استدلالهم على الواجحب تعالى : 
15 »؛ يشبه الملائككة في قبال أولي 
الأذواق : لال 

الحكماء الإلغهيون - أهل الإشارة : 7457 2 لهم 
مرتبة علم اليقين : 51/89 . 

الحكمان المتقابلان لابد من إنفاذ أحدهما : 
انا 

الحكمة - الأحديّة :41/4» الأحديّة اختصاصها 
بالفص الحودي: 48 5» /40/17» الإحسانية : 
مء الإهيّة الجهل به:مه5 .2 الإهية 
المبحوث عنهاقٍ قصة آدم 21١8:‏ الإلياسية 
الإدريسية :27/85 الإيناسيّة :751 » تكون 
متلفظا بها ومسكوتا عنها :0 » الحلاليّة 
14»؛, حصره ف الله : 2514 الحقيّة : 
وع”*2 الحقّة : ى, الرهائيّة : ولد 
العتيقة : 717/5 » العلويّة : 84107 » الغيبية : 
00١‏ الفتوحية : 5917 » ه.ه ء القلبية : 
7ه , لأصحاب البصيرة النافذة : 1٠٠١‏ » 
المسكوت عنها : /1 3٠١‏ ء الملكيّة : هوه , 
المهيمية : 315 » موافقتها للحكم الإلهي 
في الدين الخلقي : ؟ ٠١‏ 4» النفسيه : 588 »ع 
النوحية : 55٠6‏ » النوريّة : 547١‏ ع 








فبرس اليرضوعات والاصطلامات 
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الحكمة - النوريّة تفرّد بإظهارها الكلمة النورية | حكمة - قدَريّة في كلمة عُزِيريّة كاشفة عن 


منتهى سر الظهور : 415 ع هي التحقّق 
بالوحدة الحقيّة مع الكثرة الكونيّة : 1/94 
هي ماعليهالأمر ف نفسه: 2,78 
الوحودية : 51/4 » اليوسفيّة : 4371١‏ . 
حكمة - أحديّة في كلمة هوديّة كاشفة عن 
الطريق إلى الله إجمالا : 151 » إحسائيّة في 
كلمة لقمانيّة عمًا يظهر لدى العروج على 
مراقي الإيقان : 2١514‏ الله : لكت 
إهية في كلمة آدمية : 8ه٠٠اء2‏ إمامية ف 
كلمة هارونية كاشفة عمايشترك فيه 
الواصلون إلى حضرات المكالمة : 1١514‏ » 
إيناسيّة ف كلمة إلياسيّة كاشفة عمًا يترتب 
على ذلك الانقهار : ١717‏ » جلاليّة ف 
كلمة يحياويّة كاشفة عن أُوّل مايوتب على 
الإقهار : ١601‏ » حقيّة في كلمة إسحافية 
فيها سر ما للخيال من الصورالمثاليّة :2035 
رحمانية ف كلمة سليمانية كاشفة عن تمام 
سلطان الإظهار : ٠2 ١77‏ روحية ف كلمة 
يعقوبيّة فيهاسرّماللمزاج اللجمعيّ من الهيآت 
6 سبوحية في كلمة نوحيّة فيها سر 
ماللملأ الأعلى من المعاني التنزيهيّة : 2189 
صمدية فْ كلمة حالديّة كاشفة عمًا ينقطع 
عنده النسب : ١514‏ » علويّة في كلمة 
موسويّة كاشفة عن خصائص موطن الكلام: 
45*؛ عليّة في كلمة إسماعيليّة فيها سرما 
للحواسٌ من الصور 1٠١:‏ » غيبية في كلمة 
أيوبيّة فيها بيان تسلط القهار : 2١517‏ 
فاتحيّة في كلمة صالحية كاشفة عن طريق 
الانتاج : 21١1١‏ فردية في كلمة محمّدية 
كاشفة عمايتبين به كليّة المراد وأحديّة جمع 
الحقائق : 235114 


حفظ الصور الملكيّة : ١57‏ » قدّوسيّة في 
كلمة إدريسية تقديسيّة ١59:‏ » قلبيّة في 
كلمة شعيبية كاشفة عن الطرق بشعبها 
وفروعها : ١7١»كل‏ فص حقائق ماتضمنه 
التجلي المذكورفيه :57 » لقمان : 4١4‏ ع 
مالكيّة في كلمة زكراوية كاشفة عمًّا 
يترتب على تمام أمر الاتقهار : 215 
منطوق بها 6١:‏ » مهيمية ف كلمة 
إبراهيميّة فيها سر ما للقلب الكامل مسن 
الجمعيّة : 01٠١‏ ملكيّة في كلمة لوطيّة 
كاشفة عن الوصول إلى سلطنة للك : 
25 نبوية في كلمة عيسويّة كاشفة عن 
معظم أمر الإظهار : ١77‏ » نفثيّة ف كلمة 
شيثية فيها سرانبثاث الفيض الذاتي 2١159:‏ 
أمر الإظهار: 2177 نوريّة في كلمة يوسفيّة 
بها تم سيرالوحود في المظاهر الصورية: 2١٠١‏ 
نورية في كلمة يوسفيّة كاشفة عما للسر 
الورحودي من الأنوار الجماليِة :2156 
وجودية في كلمة داودية كاشفة عن مبدء 
سلطان الإظهار : 1501 . 

الحكيم (اسم) العطاء الذي بيده : ا 

الحكيم هوالذي يضع الأشياء مواضعها :5157. 

الحكم (اسم) أثره في الإعطاء الأسمائي :311 . 

الحليم الذي تنزل إلى رتبة من دونه في القدر : 
00 

الحمد: ٠14١‏ 15.14 » تعريف حلود 
المراد والإبانة عن غاية كمال الممود :78 »2 
تعريف للمحمود : لالاة » فعل أوصفة 
مبدؤه الوجوب : 5ه كله لله : م3 
لله (استخراج معناه) : 307 الله 871 
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قصوض المكم مم صائن_الدين 


الحمد - ما منه للحق وما منه للبد: عم" الحيرة - قلق و حركة : 457 ء لاتحاد المهوى : 


مبدؤه : 49. المطلق لايمكن إلا ف اللفظ: 
0 » المطلق هوظهورالجمال المطلق : 
ه م4 » هو اظهار ذاته تعاللى بصفاته وأمعائه 
ف صورة الأشياء : 41/4 » هوالعلم بحدود 
الأشياء : 257/8 هوالثناء بالجميل : 9914 . 
الحمل القيام الصدوري بالمصدر : 555 . 
حوا - الحقة الحقيقية : ٠٠١“‏ » عدد لفظها 
ثلث عدد آدم : 4 , 70 . لها بحسب 
كل نشأة معنى يناسبها : 917 . 
الحوادث - الكونيّة لايصلح لأن يلتفت إليها 
خواطر الكمّل : ١10‏ » اليوميّة غير متناهية 
اتفاقا : ١5٠‏ ء علم الحق بها : ١85‏ . 
الحوامل : 3195 . 
الحي (اسم) فضل الرحمان عليه : 519 . 
الحياة : 4 ١‏ ””ء الإليّة الذاتية العليّة النورية : 
» إمام أثئمة الأسماء الإيّة » تسري في 
الموادٌ الهيولائيّة لمواطئة الروح لها : لاه ع 
بها ينحفظ وحود الحىْ : /700 » حقيقة 
معقولة : ه١1١2‏ الحقيقية هي العلميّة : 
5 »6 سرى سرهفي الماء : .لا, 
سريانها في الوجود : 1/٠١7‏ » الصورية 
الطبيعيّة » المعنوية العلمية : 7٠7‏ » العامة 
الجوهريّة الوحوديّة : 458 »2 الكونية 
العرضيّة السفليّة الظلمائيّة : .9ه » مادة 
الكلام : 9ه ء من أئمة الأسماء : ؟5هم » 
نسبتها إلى الحي : 2١514‏ هي الحاكمة على 
الح : 549 /ء الوجودية من الحق : 154 . 
الحيرة : 485 » الي لاتبقى معها صورة من 
الصور العلميّة والحقائق : 591١‏ » تأويل 
الضلال بها 57 : جامعة بين العلمم و 
الجهل فهو معتنق الأطراف : 559 2 


» لتمرق النظر 1 084اء لغة هي 
الرجعة : 784 » من حكم امحل : 388 2 
وأن الأمر حيرة : 8597 . 

الحيوان - به تظهرالحياة : 2447 تأويله بصورة 
عمران العالم :851 تكونه : 2١9‏ حركته 
افقيّة تممى حصل لفصله الكلام : الال 
ذو إرادة وغرض : 87٠‏ »كلما كان أقرب 
إلى الجمادكان أعلى وأكمل:47 7 مسخخر 
للإنسان :886 » الحيوانات المطلقة المخففة 
عن أعباء أحمال العقل و تكاليفه : 95/ . 

حيوانية الإنسان تتصرّف ف حيوانيّة الحيوان 
م 

الحيّدَ نفسّك : 48ل . 


ا«خ» 

الخاتم - رسول الله - محمد فين . 

الخاتم - له أحدية بين التعينات الفرقيّة والأعيان 
الوحودية 254١:‏ يظهربه سائر الموجودات 
بخصائصها وتعيّناتها : ؟ . 

حاتم الأنبياء فلع :19/6 فرقه مع خخاتم الأولياء 
في أحذ المعارف : ١99 2١99‏ » له التقدّم 
بحسب الوجود على الكلّ:17١٠7‏ » له النبوة 
ف الطرفين أولا وآخرا : 475 ٠‏ معرفته 
بحضرة الخيال : 45 » منزلة نوره منزلة 
اسم الله المحيطة : 77١‏ » هوالغاية للحركة 
الوجوديّة بحسب الظاهر : 7١7‏ » هوالولي 
الرسول النبي : 7غ وإن تأخر وحود 
طينته فإنه بحقيقته موحود : 7٠7‏ . 
- حاتم النبيين فيه . 

حاتم الأولاد - ما يكون بعد ولادته : 758 » 


ولادته وولادة أعحته معه : !5 ع 








فبرس الموضوعات والاضطلامات 


حاتم الأولاد يكون مولده بالصين : 7701 . 
حاتم الأولياء بيه - آذ عن الله ماهوف 
الظاهر متبّع فيه : ١1917‏ » أذ من المعدن 
الذي يأذ منه الملك الموحي إلى الرسول : 
4 تابع في الحكم لشرع خاتم الرسل : 
١47614‏ حسنة من حسنات الرسول 
الخاتم بيع : ١5‏ » العلم الخاص به 6١91١‏ 
فرقه مع نحاتم الأنبياء في أذ المعارف : 
6ع كان وليًا وآدم بين الماء والطين : 
٠1‏ نسبته مع خحاتم الأنبياء: 3٠1‏ » هو 
السابق في المعرفة : ١987‏ . هو الطريق 
لرؤية الحقيقة للجميع : ١951‏ » هو الغاية 
للحركة الوحودية بحسب الباطن : 7١1‏ » 
هوالواصل في الحقائق والمعارف إلى أقصاه : 
0١‏ الول الوارث الآذ عن الأصل : 
*00» يري في الرؤيا مشل ما تمشل للنبي 
الخاتم من الحائط : ١91‏ > حاتم الولاية . 


حاتم الرسل فنك : 295552355145١4‏ 


أحدية جمع الكل علما وشهودا : 18 » 
اختصاص شهود القرب من الله تعالى به: 
4 ,؛ أميته : 508 ء إنتما ظهر بحقائق 
الأسماء : 310 أوتي جوامع الكلم : 
485 » به تم السيرالإنساني : 21517 تقدمه 
على الأسماء الإلهية قْ الشفاعة : ه١٠3‏ 
تقدّمه في المراتب الوحودية : 705 ,» حبب 
إليه الطيب تيبا إلهيا :291/7 حقيقته تعطي 
الفردية : 458.» خليفة الله المطلق : 29478 
سبب محبْبه للنساء :881١:‏ صاحب الجمعية 
الأسمائية : 9487 » صورة كماليّة الكل : 
م عقل الكل وخليفة حضرة الذات في 
جميع صفاته وأسمائه : 5717 » العلم الخاص 
به: ١51١أ3غ‏ 


1١11١ 

تم الرسل - في إظهارما عليه الأمر له ثلاثئة 
مدارج : 4177 »كان أدل دليل على ريه : 
» كان عبدا بالإصالة حتى كون الله 
فيه ماكون :454: كان نبيًا وآدم بين الماء 
و الطين : 9714 » ليس الأمر بعده بقابل 
للزيادة : 5١‏ » مدارجه: 9لا , 
مقايسته مع موسي : 407 » مقدّم الجماعة 
وسيّد ولد آدم : 3٠٠١4‏ هوالآتي بجرامع 
خصوصيّات الكلم: 977, هو المحمود : 
1» وجه أن البساط عينه الختميّة بالصلاة: 
5 - محمد > رسول الله > الخدم . 

الخاتم المطلى : 7١١‏ . 

الخاتم المنتظر : /4810 . 

حاتم النبوة - غاية الحركة الإظهارية : ؟5 ,2 
لظهوره بأحديّة جمع الخصائص الكمالية 
غلب حكم الجمعيّة والوحدة : 8817 »؛ 
المطلقة : 3٠١١‏ هو الغاية في إظهار الصورة 
المبعرث : "5٠١‏ » والصورة : 8١14‏ . 

حاتم الوراثة : 15 . 

حاتم الولاية : 50١‏ 5448ء ثلاث :291581 
خلق من زوج الحقيقة المحمّدية الي هي 
مبدء الكل : ٠54‏ » لايحتمل آن التأليف 
إظهارمايرتبط به : 21548 له ملك سليمان: 
47 المحمدية :8 47. المطلقة من حسنات 
المحمدية البيضاء 27٠07:‏ مظهرالولاية المطلقة 
8 »و المعنى : 4١4‏ » يقول « كنت 
وليّا وآدم بين الماء والطين » : 4714 . 

حاتم الولاية الخاصة المحمديّة - ادعاؤها من ابن 
عربي : آ, 

الخائمان : م" , 97١‏ , علمهما : ١1/8‏ . 

حاتمة المحمدية : 458 . 

الخادم : 5115 . 








١111 

الخارج كل مافيها إنما يتنزل من سماء الخيال 
الكلي القدري : "٠8‏ . 

الخاصّة تتعلّق وتتخلق بالشرع أفعالا وأوصافا : 
4 

خاصة الخاصة : 5854 . 

الخاصّة من المحققين : 49٠‏ . 

خالد بن سنان - صورة باطن نبوّة الأنبياء : 
8 أضاعه قومه : 04757 تأويل قصته : 
4 3.2574 دعواه النبوة البرزححيّة: 
4 » قصته :4717 » لم يكن رسولا : 
4552565 »ء نبوته البرزحية : 9178 , 

الخامس نهاية هبوط الواحد إلى مدارك الكثرة : 


و8 
الخبت : الإطمئنان : 35017 . 
الخبر المعرفة ببواطن الأشياء : 2١١‏ . 
الخبرة ذوق : 845 . هو العلم الحاصل من 
الذوق : ه89 . 


الي (الاسم) : 2١5‏ . 
الخبّث لا يصمّ رفعه من العالم : 91/8 . 


الخييث : 97/١‏ . عند نفسه طيب : 91/8 » ما 
يكره : ه/ا8 . 

الخبير (اسم) أثره في الإعطاء الأسمائي : 7١١‏ . 

الختم به يحفظ الخزائن : ٠١8‏ . 


الختم - مناسبته مع اليد : ١:40‏ »هو صورة 
اليم : 24719 تأتيه المادّة من الله : +151 » 
له التقدّم الذاني والعلوٌ الرتجبي : 5١14‏ » 
محتد ذوقه : 511 

حتم النبوة :1/848 /ا ١١و‏ حسنة الدنيا :4 .7١‏ 

حتم الولاية : ٠١1/‏ 2788 حسنة الأحرة : 
04 . الخاصة المحمدية : +50١ 5٠٠.‏ 
المطلقة المحيطة بكليّة الولايات 7١7:‏ . 

.1١95 6 1١ال‎ 23 1548 : الختمان‎ 


فصوص الملم ]0 صاش الدين 

الخردل أصغرالمقادير : 805 . 

حردلت اللحم أي قطعته صغارا : 8١5‏ . 

خزائن المواهب الأسمائيّة : 77١‏ . 

حرانة الوهب : 5١8‏ . 581 . 

الخصائص الإلية : 588 . 

الخصائص الختميّة : ٠ه‏ ١ه‏ . 

خصائص حرف السين : 107 2 58 . 

خضر ينم - تفسير ما كان منه عند مصاحبة 
موسى : 69/54 » سرتسميته وإدامة حياته : 
17 » في طريق تعليم موسى : 8194 » 
مناسبته مع الخير : 81" . 

الخط هوهيولى الحروف ومادّة النطق : 

الخطأ من الجهل المركب : .68 . 

الخطاب هو أقرب النسب بين الرسول والمرسل 
إليه : 8١5‏ . 

الخطب - لغة- الأمر العظيم الذي يكثر فيه 
التخاطب » يوافق الخبط مادة : /871 . 

الخفي الذي عالمه عالم الحقيقة المنزل السابع : 
ا 

الخلافة - الآدمية . : 20١١5‏ الإهيّة تترتب 
على النشأة الإطلاقيّة الجمعيّة : م.د23 
الإهيّة لا يتصور إلا بالجامعيّة بين الأطراف 
المتباعدة : ٠31١5‏ الظلاهرة : 251/8 
٠لا‏ عن الله 551 6 559 ,عن رسول 
الله : لكت حكتا ماك لم تصح إلا 
للإنسان الكامل : 14/8١ء‏ المترتبة على 
الرسالة : 5417 ء المعنوية :./ا5 . هلا5 2 
موهوبة : 44م » يتمّأمرها بالزتيب 
الحكمي المتقن : 577 » يلزمها الغلبة على 
بن نوعه : 417" » اليوم إنما تنقص أوتزيد 
على الشرع المقرر بالاجتهاد : 51/5 . 


الخلة معناه : ه“#”# , 


0 








فيرس البوضوعات والاصطلا مات 


خلص الخاصة تتعلق و تتخلق و تتحقق بالشرع 


أفعالا وأوصافا واستكشافا : 205 . 
خلفاء الله ف الأرض : 519/١‏ . 


الخلفاء بعد محمّد ويك إنما هم عنه لاعن الله : 


5 . 
الخلفاء من الئاس : 591 . 


الخلق : 54520158٠061١56 1١15‏ ء أفعاله ف 


الخليفة - أحذه عن الله : 


قبضة إحاطة الح : 51/4» بالهمة 7551 2 
7" » تسميتهم بالأوّل والآخر والظاهر و 
الباطن :25178 تفاضلهم في العلوم : 2555 
تميزه من الخالق تميّرالمطلق من المقيد :4 .ء 
الجديد : 712307 » روج القابل إلى الفعل : 
68 الدائم : 555 550/6 » ظاهر في 
القرب النفلي : 7078 » الغاية لإيجاده : 
٠ 04‏ كل منه مظهر جميع الأسماء الإلهية : 
١‏ كله مرحوم وسعيد : 45لا كلهم 
سعداء : 44٠8‏ ؛ لاحقّ من كل وجه ولا 
حلقٌ من كلّوحه:5م؛. هاآلهإلى 
السعادة : /717: مالايمكن له من حيث هو 
حلق :054» مستورٌ في مقام قرب الفرائض 
ظاهر بالأوصاف :757 » معقول : 45١‏ »2 
مظهرا لله الواحد: 5177؛ من تنزّل المبدء فيه 
بصورة الأثر و الفعل : 729٠‏ » منزلته مسن 
الحق منزلة الصورة من المعنى: 494 » منشأ 
التفاضل الموجود فيهم: ”٠‏ ء نسسبة الغذائية 
بينه وبين الحق : ٠١7‏ » هوالظاهر في مقام 
قرب النوافل والحق باطن 7517 , هوية 
الحقّ : 577 ء يكون جميعٌ أسماء الحق في 
قرب الفرائض : 375١‏ . 

لق الشيء هوما حص لوح قابليته به من رقوم 
صوّره المنوعة ١15‏ . 


الخلقية : ع6.” . 


11١١ * 


الخلود في النار لا ف العذاب : /591 . 


عا ء الرسول : 
818 » صاحب السيف والعزل والولاية : 
95 », الظاهرة لابد له من تسخير قوم 
لمظاهرته بهم: 587 , عن الرسول: 2554 
غيب 2١50:‏ قائم مقام المستخلف: 055 
ليس لأحد مجموع ماله : 1١1493‏ 2غ هي 
المنفذة لأحكام المستخلف : ١48‏ » وجه 
تسمية الإنسان بها : 21١4201٠٠١‏ 


خليفة الله : 51/8 » إذا لم تكن رسولا فلا 


يختلف حكمه مع الرسول أيضا : 51/1 » 
المطلق : 8836 , 


خليفة رسول الله : 50/١‏ , هلا5 . 
الخليل - له مرتبة الخليلية : ه*” , محمول في 


المتخلل فيه : 


يت به 1 "١8‏ . 


35 »؛ وجه د تسمية إبراهيم 


الخمر أبعد الغذاء للاتحاد بالمزاج : 145 . 
الخمس هو ام التفرقة العدديّة كلها : 71؟. 
الخمسة أقصى نهاية الكثرة : 71/9 . 

الخمسة مظهر وحود الحق : 857١‏ . 

الخمسة أنهى طرف الكثرة » فهي أمّ الأعداد 


والعدد الام : 374 . 


الخمسة هي العدد الدائر الكامل المحتوي على 


التمام من الأزواج والأفراد 14 


الخواتم : "541 . 

الخواص : 71107 . 

الخواص - الندر منهم : 517١‏ 

الخواص - يشارك فهم العامّة في الاحتظاء من 


الكلام النبوي : 885 . 


الخواص يفهمون الحقائق بضرب من الإشارات 


الخفيّة : لام . 








نل 


الخواص يفهمون من كلام الأنبياء ما فهم العامة 
منه وزيادة : 8485 . 


الخوف - تقدمه علىالحزن في الوحود والرتبة : 


87 ء متضمن لحب النجاة : 885 . 


الخيال : 514 2 88/اء .أثره في الرؤيا : 1ه 2 


التجلي الصوري فيه : 49” » الجزئي هو 
خيالنا : 2*5 الصور كلها منها : 5715 ٠‏ 
ظهور مافيه : ه8٠23‏ عزله : لالالا » غيب 
عن الحواس : 455 » الكلي القدري : 
8.5 ء لايعطي إلا المحسوسات :4758 » 
ما فيه إلا مادلت عليه الكثرة : 447 » 
معناه : لا"ا4 , هو نفس جوهر الروح 
البشري : 500 » يقابل العقل ف مداركه 
فإنه يدرك الصورالجرئيّة الشخصة :741 . 
خيال العالم الأكبر : "5٠‏ . 


خيال الكل :25882015 هالاء ملل 


الخير - ما يوافق الغرض ويلائم الطبع . نسبي : 
ه.ءهء هوالوحود : 89١‏ . 


ؤد»4 


قصوص الملم مر م صابن _الدين 

داود ييه - كانت خلة التنزيه ف حقيقة وحوده 
غالبة على خلة التشبيه :2556 ما أعطاه 
الله تعالى : 2377 ما أعطي على طريق 
الإنعام :لكت معناه داوى وده : .ه45 ع2 
معناه داو جرحه بالود : ه18 » مقايسة 
حلافته مع إمامة إبراهيم ينم :577. مناسبة 
حروفه مع القطع : 5808 . مناسبته مع 
الوجود : 5517 » وجه كون حروف اسمه 
حروف الانفصال : 50609 . 

الدبور هو الريح الذي يستدبرك عند التوحه إلى 
مطلع الشمس : /ا48 . 

الدحان منه تتولد أرواح السماوات : 95 » 

درحات - الجنة : 9/8" . المعرفة : 479 . 

الدرع - تأويله : "5817 . 

دركات الجحيم : 9/9" . 

الدرة - البيضاء : .5ء لاىم7ء :1 آالاء 
الجمراء : /781 ؛ المخضراء : /81 2 
الصفراء : 584 2 7١17‏ . 

الدعاء : 1/4كء أدبه : 5055 هالاء أمر في 

١ه‏ إذا وفق العبد له لايتخلف 

عن الاستجابة : 5117: العبد لادحل له في 


ئفسيه : 





الدائرة الكماليّة الوحودية :”731 . 
دارالبقاء : /591 . 
الداعي عين انيب وغيره : ٠٠ىلا‏ . 


الإجابة : ه/ا١1‏ » على رفع البلاء الكف 
عنها مذموم : 7١4‏ », في عرف الأدب عين 
الأمرء كل دعاء بجاب : 509 » من العبد: 


داود ييه : تأويل تليين الحديد له: 2525 
التنصيص على خلافته دون آدم : 2556 
حروف اسمه منفصلة : /ا50 ,» خلافته : 
0" ء خلافته الخاصة : 57017 ٠»‏ خلافته 
المطلقة المنصوص عليها : 2585 لأك5ء2 
خلافته تقتضي التصرّف والتأثير في العالم : 


»٠‏ وجه تأخير إحابته : 5١1‏ » يلزم 
أن يكون إلى الله : 751 . 

الدعوة - الابتدائية 57٠0:‏ ء إلى الله على 
بصيرة أوعلى الجهالة : 2451 إلى لله مكرٌ 
بالمدعو: 357 »ع الدعوة إنما إلى ما يطلبه 
ألسنة الاستعداد : 4/ا؟ . 


017“ ء خليفة حكم : 557 » عطاء نعمته | الدعوة المحمدية : 535. 


عليه : 5ه*"2 علمه : )»514٠‏ 


دعوى أنا الحق : /3”51 . 


فيرس البوضوعات والاصطلامات 1١1‏ 

الدلالات الجعليّة الوضعيّة : /881 ع الطبيعيّة : الذات - من حيث هي هي مقطوعة النسبة 
لا66 . مطلقا عن الخلق : 5٠١8‏ . 

الدليل - ني وَلِمَيٌ : 384 » التثليث فيه : الذاتي لا يحتاج فيه إلى جعل : 018 . 
العقلي حجيته :75 » دليل لنفسه: الذاكر- إذا لم يشاهد الحق فليس بذاكر:4 259 
37 » سابق على المدلول : 451 » كلما جليس الحتى : 414 , لابدٌ وأن يشاهد 
كان أقرب إلى المدلول كان أبين وأوضح : المذكور مجميع مداركه : 544 », من الغافل 













1 حاضر بلا شك : 598 , 
دليل التمانع : 51/8 . الذبح - بفتح الذال - مصدر . وبكسرها إسم 


الدنيا - حياته مادّة الحياة الحقيقيّة الأبديّة : 
8ه الدار الحيوان وحياتها مستورة عن 
بعض العباد : *77 . غير باقية عند ظهور 
الآخرة : 5: » من الدنو يمعنى القرب : 
4 » منام وتعبيرها ف الآحرة : 247١‏ 
نشأنه تقتضي التمييز بين الأعيان آبية عن 
ظهور الوحدة الإطلاقية : 578" . 

الدهر : 84؟ » باطن الزمان : 578 ؛ هو طي 
الزمان المتعاقبة أجرائها : 77١‏ . 

الدين - الانقياد والناموس : 5.7 , ججزاء : 
٠07‏ » الخلقي اعتبارها عندالله : 1.04 , 
دينان : 4.٠.١‏ » الذي عند الله : 2,10١‏ 
الذي وضعه الخلق : 404 . الذي هو من 

أحكام الأعيان الممكنة جامع للطرفين : 


لا يذبح . : 341 . 
ذبح الابن و فدائه أوثق العلائق رابطة 
وأحكمها وثاقا : 544 . 
الذبح العظيم ف رؤيا إبراهيم : 544 . 
الذبح صبرا أن يبس ويقتل : 88١‏ . 
الذرة : ١1م‏ . 
ذكر الله : 387 , أحسن من الجهاد : ودع 
سار ف جميع العبد : 5414» غاية الغايات : 
551 » ف الصلاة اكبرمافيها: "341, لعبده 
أكبرمن ذكرالعيد ريّه : 986 . 
الذكر روحه العلم : 984 . 
ذكر الغافلين : 5968 , 
الذكران طرف ظهور الحق : 20/١‏ . 
الذم - فعل أوصفة مبدؤه الإمكان : مه١‏ , 
2 » عبارة عن انقيادك : 1.7 » عند مبدء اتصاف الأمر به : ل/50 . يرججع إلى 
الخلق : 1٠١١‏ » كله لله وكله من العبد : الفعل لاإلى العين : 59٠‏ » 
07 » من فعل العبد : 407 » هو |الذنب نسبته إلى الأسماء الخلالية :954 
الإسلام 4١1/5‏ , المقصود منه في آية سورة الفتح : 75/8 . 
ذنب الدابة مايتأخر من أعضائه : /اه* , 
ذ الذهن هوه الفهم »- لغة - : 5١١9‏ . 
ل يت 
الذات - الساذحة : ١١‏ » حجابها : 458 ء | الذوات أثر سريان الرحمة الذايّة : 747 . 
خصوصياتها : ١١14‏ » مقتضاها ضروري : 
ذلاكء 


ذوات الأذيان 14:3 
ذوق إل :1 9و. 
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ذوق - اولي الألباب من أهل الباطن 7١١:‏ 2 الرب - الخاص لكل شيء : 1م" .ها , 


الطريق : 544 ء العامة : 5١07‏ » المشرب 
الختمي الإحاطئ : ؟35 . 

الذوق - الإحاطي اللجمعي : 7171 » الإحاطي 
الختمي : 547 » الصحيح : 7٠0١5‏ » تجل 
هعمء مدرك القلب : 57لا . 

الذوقيات : 7714 . 

ذوو العقائد التقليدية : 41/4 » العمائدالجرئية : 
.» العقول الفكرية تقع شعورها على 
التجريد : 09” »ء العقول النظريّة :9/59 . 


ور» 

الرأس منشأ التفرقة : 874 . 
الرؤيا :247 أثرالخيال فيها :5507 » تعبيرها : 
89" » هلال ء الصادقة : 17١‏ » الرؤيا 
موطن التعبير: 4 © » وجه معرفتها وتعبيرها: 


3 »ء يطلب التعبير : ١1ه”‏ .> المنام . 
رؤيا ملك مصر : ١ه"‏ . 
رؤية - الحق : 558 . الحق تعالى في المنام : 


4" »+ الحق نفسه: 59 » الحق عينه في 
الكون الجامع : 76 » الشيء نفسه بنفسه 
و.زؤيئة .نفسة اي امراعص 0/5 

الرؤية : 7٠١‏ » أثر البعد والقرب فيها : 437 ء 
بالشعاع أو بالانطباع : 7١6‏ » غاية المشية 
والأمر الإيجادي : ولا . 

رئيس أهل النظر ابن سينا : 40٠0‏ . 

الرابطة الاتحاديّة : 311417 . 

الرابطة الجمعيّة : 4١‏ . 

رب الأرباب أحديته : 385 . 


الرب - الأعلى : 4١4‏ » الأعلى على الإطلاق 


فيه معنى النسبة الي يلازم طرفيها معا: 

5 » كمل نفسّه بالعبد : 1.07 » متبى 

يعرف و متى ينكر : 484 منزلته من 

مربوباته : 7515 » النسبة الحاكمة على 
تسميتة : 59/8 . 

رب العالمين السؤال عنه ب« ما » الحقيقة : 
. 

رب عبد اهادي لايرضى عن مربوب عبد 
المضل : 

الربوبية : 7075 أنزل من الألوهيّة فهي أشمل : 
8 » تطلب المربوب : 509 » دوامها : 
الال سرها : 07 ؛ ليست إلا عين هذه 
الذات :5.09, منزلتها من حضرة ذات 
الرب تعالى منزلة الوحه من الكبه : 93.05 2 
والتربية هي إخخراج الموحود الناقص مسن 
القوة إلى الفعلية : ؟/ا؟ . 

الرحاء يقابل الخوف واليأس : 8857 . 

الرجل - أحب المرأة وطلب الوصلة : 401؟ ء 
حاكم على المرأة : ١ه‏ » حن إلى ربّه 
حنين المرأة إليه فحبّب إليه ريه النساء : 
157 » شهوده للحق في المرأة أتمّ وأكمل : 
5 .» مدرج بين مؤنثين : 155 » يشاهد 
الحق في وجه المرأة : 94814 . 

الرحل - أبعد الأعضاء عن مظهريّة الأوصاف: 
067اء هوغيب الأعضاء : .7 . 

الرجوع - لغة هوالعود إلى ما كان منه البدء : 
٠‏ والابتدا تقابلهما بالعرض : 88 . 

الرحّاء من الله لا من الأسباب : 718 . 


الرحم مشتقة من الرحمة : 85١‏ . 


لا يكون إلا عين الحقّ : 4١8‏ » بحسب |الرحمان (اسم) : 5748 » أعلى وأشمل إحاطة 


تحليه لعبده بصورة ستره حنته تعالىى: 8814 ع2 


من سائر الأسماء : 159٠‏ ع 








فيرس اليوضوعات والاصطلامات ١17‏ 
الرحمان -إشارة إلى صورة جمعية الصورالخيالية: | الرحمة - سابقة حكما وإحاطة : 25488 سابقة 








8 هء الامتنان به : +55 » بين الأسماء 
شامل حكمه على الموجودات : 519 »2 
تربيته : 384 ع جامع للجوامع الأسماء 
الفعلية الغير الكمالية 7١01:‏ » شفاعته عند 
المنتقم في أهل البلاء بعد شفاعة الشافعين : 
9 الرحيم : 577 » يعطي الطيب من 
الرزق : 3١8‏ ؛ اسم الفعل : لا٠٠‏ » قد 
يعطي بيده : 70١4‏ » يأتي بالرحمة الى هي 
الحياة والعلم : 9107 . 


الرحمة - إحاطتها : ١٠ه‏ » الاستحقاقية : 


5 الأسمائيّة قسمين :8 ١٠ء‏ الي وسعت 
كل شيء : 2457 الإلهية :274 الإهيّة 
عموميته : 3455 الامتنانية : 59 » 8١٠5ء؛‏ 
١‏ ع د5ت2 الاك ا لاهلاء لمهلاء 
الامتئانية هي الفاتحة لغيب الوجود و الخاتمة 
لكمال إظهاره : 755 » الانبساطيّة النوريّة 
هي ظاهرة الوحود : ١714‏ » أوسع من 
القلب أو مساوية له: ١٠ه»‏ أول ما 
وسعت شيئيّة العين الموجدة للرحمة :لالالا» 
أوّل شيء وسعّته نفسها : 77 » بالنسبة 
إلى كل اسم إلهي مختلفة : 701 » بسريانها 
و جريانها وحدت الأكوان والأعيان : 
6.6 تقسيمها بالوحوبية والامتنانية : 


على الغضب : 98 » سبقها لقرب 
نسبتها إلى الحق : 775 » شامل لسؤال 
القابل و أحكامه : 764 » العلميّة من 
أعرض عنها استقبل العذاب الذي هوعدم : 
47 على الحقيقة نسبة من الراحم 7٠1:‏ 
عليها جبلة هارون : 877 , عين الراحم : 
5ه » ف الإيجاد عامّة : 2/45 ها شعب 
كثيرة تتعدّد بتعدّد الأسماء الإلطيّة : 4 هلا 
مبدء الشفقة : 588 » المدعوٌ بها ني كل 
اسم دالة على الذات باعتبار خصوصيّة 
ذلك الاسم : 704 , ممترحة : 270١8‏ من 
ذكرته فقد رُحم :.ه/ء مراتبها : 49لاء 
المكتوبة : 57٠‏ » من مراتب نفس الله : 
/ا5ه » نوعين : امتنانية ووجوبية : 301١‏ 
هي الوحود قب باخام ا 
الواسعة :لم9 )”547 .١ه‏ 6لتك2 
الواسعة الي وسعت كل شيء :107 2و 
الوحود مقتضى الظهور: 2301٠‏ الوحوبية : 
1 © 8هلاء الوجوبية أي الاستحقاقيّة الي 
لاتنال إلابالعمل : 4١؟؛‏ الوحودية :١1م‏ 
0و وسعت الحق: ١٠هء‏ 
وسعت كل شيء و أنها سبقت الغضب 
الإلحي : 5075 ء اليأس منها : 08م . 


7 », حاكمة :49 ذكرها للأشياء | رحمة الله - في الخبيث والطيْب على السواء من 
عين إيجادها إياها : ه4لاء حالصة : م١73‏ حيث الوجود : 
الرحمانية منزلتها من الرحيمية : 2587| كل شيء وجودا وحكما وسبقت غضبه 
الرحمانية : 57٠6‏ » الرحمائيّة الوحودية : ذاتا : علالا , 

8» رحمتان : 407» الرحيمية : 459 » | رحمة الامتنان : 5١1/‏ » إطلاقها :578 . 

» الرحيمية منزلتها من الرحمانية : | رحمة الوحوب :5717. 5585 25717 تقييدها: 
85 » الرحيميّة الشهودية : 04 

ال حمتان : رحمة الامتنان والوحوب : 5717 . 


هلا » رحمة الله وسعت 


١1١14 


الرحموت : 8715 . 
الرحيم (اسم) - الإيجاب به : 
4 »؛ دعوله في الرحمان دحول تضمّن : 
17" » عموميته : 07 ؛ مستواه فلك 
الكرسي : 785 . 
الردّ (اصطلاح أهل العدد ) : 38 . 
رزافيّة الحق : 8١7‏ . 
الرزق - به تغذي المرزوقين : 2323775 في القيامة 
كل منه عين الآخر : 576 ء ما ينرّله الح 
إلا بقَدَر معلوم : 044 » منه روحانيّ ومنه 
حسي 5149 . 
الرسالة : 4 55 ؛ اختصاص إطهي غير كسبي : 
4ه العليا : 895 » فرقها مع الخلافة : 
8ه المحمدية : 455 » مقامها تطلب 
التصرف والولاية تمنعها : ٠ه‏ ء والنبوة 
من صور تنزّلات الولاية ومظاه رأ حكامها 
0 . 
الرسل - أحوال أعيانهم : 4٠١‏ » أعقل الخلق 
5 أمرهم أمرالله بالراسطة : 541 » 
استمدادهم من العقل : 577 » استنكافهم 
من التصرف بالهمة : 575 » البشريون 
تتلمذون من لملائكة : ٠1١589‏ تفاضل 
بعضهم عن بعض : 49ه » جاءواما 
يفوق أحكام العقل : ١4/اء‏ خادموا 
الأمرالإلهي : »4١4‏ خلفاء الله في الأرض: 
17 » لا يرون الحقيقة إلا من مشكاة 
خاتم الأولياء : ١57‏ ؛ ما جاء به من عند 
الله في توصيف الحق : 2017٠١‏ متابعتهم 
ملاك النجاة و السلامة : 
علمهم 559 .ء المرتبة الباقية لمم في الدار 
الآخحرة : 17كه . 
الرسل - مقلدوهم : 571 . 


7 » تربيته : 


» مراتب 
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الرسل - من حيث هم رسلٌ على مراتب 
ماهي عليه اممهم : 4ه » الورائة عنهم: 
» يخدمون الأمرّ الإهي لامن جميع 
الوحوه : 4١8‏ » يظهرون الحقائق ف 
صورة الألفاظ بلسان أمهم : 750 . 
الرسول - أتي بدين الخلق بالطريقة الخاصّة : 
4 » أعلى من الول الذي لا نبوّة تشريع 
عنده ولا رسالة : 55١‏ . حاكم في الامم 
فلابدأن يكون تابعا لهم في مقتضى قابليّاتهم 
4 ». دعا الناس إلى الإله الواحد :2847 
مرسل بلسان قومه: ١8‏ » طبيب أخراوي 
5 » عارف مكمل : 844 .» فضل 
حكمه على حكم الخليفة : 51/١‏ » قد 
يزيد علي ما قبله من الأحكام وينقص : 
الا”» له الشفقة على قومه :4ه . ليس 
خليفة دائما : 144 » ما عليه إلا ابلاغ : 
7ه » مبلغ للأمرامحتمل لمايوافق إرادة الله 
أويخالفها 4١7:‏ » متابعته : 844 » النبي 
هو الولاية الظاهرة أحكامها في العين : 
١‏ .» هوالمشرّع : 051 » والنِي المشرّرع 
مرجعه إلى الولاية و العلم : 589 . 
رسول الله سين : 57 2 21917 أسوة حسنة : 
١‏ »؛ اختصاصه بالقرآن /ا4 , بحكم ما 
يوحى إليه :7ه » بدء الوحي له 47١:‏ » 
به تم دائرة الكمال الإنساني : 5814 » 
حماية أبي طالب له : 558 رؤياه 0 
رؤيته اللبن ف المنام وتعبيره بالعلم : 85" » 
سببب محبته للنساء : 2.9147 شرعه :.لاكىع 
الصورة الآحرة الخاتمة للرحمة الخاصة 
بالكمّل : 407 , عند أذ الوحي : 47514 » 
كان يبرز نفسه للمطر : 85١‏ » كان يكرر 
دعاء عيسى ينع ليلة كاملة : ©5568 2 





فبرس المرضوعات والاصطلامات 


رسول الله هيع - لم قال ما أدري مايفعل بي 
ولابكم : 54٠0‏ » ما حبب إليه بالتحيّب 
الإفهي : 375 . المادّة الاولى » الفاتحة 
للرحمة العامّة للعالمين: /ا5» محبته للنساء : 
مظهر الهداية التامّة و الخاتم لإبانة 
طريق الحق 01٠‏ » معرفته با لله : امم ) 
مقايسة بين الكلام النازل عليه وانحكي عن 
موسي: 4085 » ممد الهمم : 4» من حيث 


1115 
رقائق الجمعيّة المزاحيّة فيه : 84لا . 
الرقيب - اسم الرب » مناسبة عدده : 35١١‏ . 
الرقيقة - الاتحادية : 4١‏ » الاتصالية : /84 » 
الرقيقة - الامتدادية : 89 » الجمعيّة الاتحادية 
نتيجتها النكاح الساري : ١57‏ . 
رقيقة العبودية والربوبية : 3"457 851791 . 
رقيقة النسبة الحكميّة : ١١7٠©‏ . 
الركن - الأبيض » الأحمر » الأخضر : ١١5‏ » 


هو ولي أتم منه من حيث هو ني ورسول : 
8 .» من رآه في المنام فقد رآه : /اه؟ 2 
من سمع عنه شيئا في المنام فحجة وإذا أعطى 
شيئا ففيه التعبير : لاه” » وجه اختصاص 
رؤيته في المنام بالحجية : لاه 239 يتجحسد 
روحه في المنام بصورة جسده » الشيطان 
لايتمثل بصورته : لاه” » يستمد من الحق 
ويمد الخلق : 849» يطلب الزيادة من العلم 
» يومه حمسين ألف سنة : 848 . 

الرسول الخناتم لابدٌ وأن يجيء بسائر الأسرار و 
الجكم : 404 . 

الرسول الختمي افيه : 55177 . 

الرسوم - الاصطلاحيّة الجعليّة:” ١‏ 4» العادية : 
١‏ ©« المستحسنة العادية حجب :١8ه‏ . 

الرضا - العام : 8/" » بالقضا لا تقدح فيه 
الشكوى : 7١5‏ » بالمقضي : 71١9‏ . 

الرضاع - تأويله : 419/5 . 

رضوان (ملك) للوعد : 775 . 

رضوان الله طلبه من غيرالطريقة النبويّة:4.08+ . 

الرطوبة أثرها ف العالم : 0917 . 

الرطوبة الكيانية : هلاه , 

الرعايا تسخيرهم للملك القائم بأمرهم:877 . 

رفيع الدرحات اسم الحق : 875 . 

الرقائق الارتباطيّة الى يتّحد بها الكلّ : 7١‏ . 


الأخضرمن العرش الأعظم: 2741 الأصفر: 
8075 » الشديد في قول لوط بيهم : 
+67 . 


الرمز النبوي المشتق من « النبأ » هو التعلم 


بالواسطة الروحية : 4,77 » المرموز الولائي 
هو الاستماع بلا واسطة : 9/ا؟ . 


الرهبانيّة تقابل المحمدية : ١١5‏ » تنكشف بها 


الحكم الإيّة والمعارف التنزيهية : ١١8‏ » 
الناموسية : ه٠5‏ » المبتدعة : 1١05‏ » 


مشربه عيسوية مركية : 1١1‏ . 


الروائح الخبيثة تتأذى منها الملائكة : 31 . 
الروح : 1١‏ » إذا وطلئ شيئًا حيي : 2-098 


عه 


الأعظم : 717 ع 1/7 0175117» الإهي عبر 
عنه بالتفخ : 1م » الأمين تمثله لمريم بيه : 
“الام الأمين هوجبرئيل بيم :/اه؛ باطن 
الصورة : 7/١7١‏ » تحسده : لاه” » تدبيره 
بالجسم : 805 » جهة ارتباطه مع الجسم : 
الذي هوالعقل المؤيد المنزل الخامس: 
89؛» قوته وأنه لاينقهرمن الطبيعة: 054»: 
الكلي: 035 *5 21 الكلي الإلهي بحلاة ذاته 
تعالى ومرآة صفاته : 759 » لطيفة ما 
شاهدها أحد من أحد لاه” . مادة 
حروفها تدلّ على مبدء الانبساط : 788 2 
مادّة تقوم كلمة نوح : 58١‏ » 
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الروح - متى يخرج من الباطن : 8م ع 
المضاف إلى حضرة الرب الأعلى : 2951414 
من اعتبارات العقل الأول : 559 . 

روح - الأرواح : ١5‏ 6 الله عيسى 88ه )2 
العالم الإنسان : 85 » فلك القمر: .لاه 2 
القدس الأدنى هو جبرئيل : 559 » القدس 
الأعلى : 505 » القلس الأعلى من 
اعتبارات العمل الأول : 579 » القدس 
الأعلى هوالحتيقة المحمديّة : 41> كل 
شيء ما يُقوّم به هيئته الوحداتيّة الجمعيّة : 
3 من الأرواح : 7314 . 

روحانية الاسم عدده : «ا/ا4 . 

الروحانيون المقربون ملاك قربهم : 88١‏ . 

الرُوع - القلب : 2ه . النفسي : 7ه . 

ريح الدبور : /181 145152 . 

الريح الرحماني : 457 . 

الريح تأويله بالراحة : 4517 . 


وز» 

الزبر ظواهر الحروف : 76817 . 

الزكاة : النموّ : لاهلاء تطهير : 98/8 . 

زكريا بنه- أحيب وأعطي له من خخزانة الوهب 
لاوا مناسبة عدده مع المالك : الا 
كان له شدّة قوة المزاج لوقوعه ف وسط 
طريق الاعتدال : ”الا . رعايته لأدب 
الدعاء : 56لا , 

الزمان - أثره في العالم : 455 » أصل سائر 
المشخصات والأحكام : 4ه » إطلاقاته : 
5 ء باطنه الآن الدائم و الدهر : 23036 
يمنزلة الآن المبهم : 707 , بمعزل عن تركب 
الفيض على القبول : 87 » تقدر الحركات 


به : مك3 الجامع :ا قللاء 


قصرض_المكم ترم صائن_الدين 

الزمان - شرط في وقوع الامور :29514 لاجزء 
له :55 من نشأة الدهر : 2755٠١‏ 
نشأته : مع . 

. 1١74 : الزماني‎ 

الزوج - اختصاصه بظهور الأسماء : 27.17 
عبارة عن الولد ف الآبة «إكل زوج بهيج4 
“45 ء له طرف الظطهور : 54 » ليس له 
جمعية الفرد : 937 . 

زوج الشيء صورة طيعفيته : ١١8‏ . 

الزوجية - تلزم وجود الحق : 8515 . 


وس» 

سا معناه الشجرة : 855 . 

السؤال - إذا كان عن أمرا لله لاحساب عليه : 
4 أقسام الساكتون منه :2178 أقسامه 
0 7 ايل من الأمور مالايوصل إليها 
إلا بعد سؤال : 11/7 , هوالأصل المقوم 
لخصوصيّات السائل : 31548 . 

السائق من يسوق من الخلف : 4514 . 

السائل بالإمكان : ١075‏ . 

السائلون : 154. أقسامهم : 1١0١‏ ١/ا1ء‏ 
*/11 5 ع ,»0 من أهل الحضور : 
١07‏ ء المحجوبون منهم : 1١0/7‏ . 

السابق : 554 » في الصلاة هو الحق والمصلي 
هو العبد : 487 », متقدم : 51/4 . 

السادس ربطه بعالم الشهادة : 46 . 

الساري في الشيء لايقبل قوّة الإبصار: 8498 . 

الساعة - الكبرى : 514 » المعروفة بالقيامة 
مأخوذة من مادة السعة : 385 » 

الساعة - سعته على ما عليه نفس الشخص : 
4484 . 

الساعة - قيامها بعد المولود الخاتم : 77 . 





فبرس المرضوعات والاصطلامات 

السالك - العارف كل طريق قريب عنده : 
4577 ء لايصل بالنظر : 7509 » متى يكون 
عقلا مجردا : /اؤلا . 

السالكون - القاصرون : ١55‏ ء مالابد لهم : 
له ء مراتبه وأطوارهم : 457 ١‏ همتهم : 
5 ء مسالك الحقيقة : 9981 . 

سامر الخيال : 878 . 

السامري - علمه بأن الحياة تتزتب على مواطئة 
الروح .517١‏ قبضه من أثرالرسول :055 » 
الاهة قصته :1 595ه. 

السامعيّة : 595 . 

سُبحات الوجه 2758٠١:‏ وقدس الذات : .١١1‏ 

السبعة عليها مدار دائرة الوجود : ١9/9‏ . 

سبيل الله طريق الوحى إلى الرسل : 518 . 

السنّة - أُوَّل ماظهرمنه أمر تمام الكثرة :495 » 
كسورها راحجعة إليها : 484 » هي الفاتحة 
لأمر تمام النسبة الاعتدالية : 8م ) 

السنر - مقتضى رسالة نوح : 50١‏ » مقتضى 
دعوتي نوح وإدريس : 54١‏ . 

السجن - هو الجنون بزيادة سين الستر والسرٌ » 
السين فيه من حروف الزوائد : 909 . 

السجود - سر ذكره الخاص : 988 . 

السحاب الثقال و المرحجي : "الا" 2 1475 » 
مرتبتها : 541 . 

السحرة - إسلامهم لموسى بيهم : 517 . 

سدرة المنتهى 5٠١5:‏ .5 517. 

السدفة لغة هي اختلاط الفللمة والنور ل 

سدنة الأسماء 3١4:‏ . 

السرّ - إذا ظهر إنما يتصوّر ما لايطلع عليه إلا 
أهله : 4.84 ؛ الذي عالمه عالم لطائف 
الأنوار المنزل السادسر : 7509 » مادّة تقوم 
كلمة إدريس : 78١‏ . 
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سر القدر + 8497 العالم به الورثة الختمية : 
٠ه‏ ء العلم به يعطي النقيضين : 58٠‏ 2 
العلم به إمّا بإعلام الله وإمّا بالاطلاع على 
العين الثابتة : ١798‏ » المتحكم في الخلائق : 
4١‏ » من أجل العلوم : 49 ه » الواقفون 
عليه أعلى الأولياء : ١1/4‏ . 

سريان النفخة في عالم الأجرام : 4501 . 

سريان الفيض : 0701 . 

السطور السافلات : 88 . 

السعادات متخالفة بحكم الغايات : 71/4 . 

السعادة : 8/9 ء يما كان من العبد ؟ 40377 2 
شاملة للكل : 44٠١‏ » شموله للكل بشمول 
الرحمة : 51/9 » كمال العبودية : 101 » 
مرجعها : 549 » معاونة الأمور الإشيّة 
للانسان على نيل الخير : 18ل . 

السعداء - في درجات النعيم: 597 » هم 
الكمال المختصّ بأهل البدايات من اولي 
النبوات :4 ١‏ 5؛ موازنة حالهم مع الأشقياء: 
1# 

السعيد - آثاره مّي سعيدا : “401 » عند عبد 
الرحيم شقيّ عند عبد القاهر: 278٠‏ مرضي 
عنه وإن شقي زمانا : 45٠‏ » من كان عند 
ريه مرضيا : لالالا . 

سعة الحق : 5/4 . 

السعة - الأسمائيّة : 58 » الإطلاقيّة التسعية : 
٠٠.‏ الإطلاقيّة الحقّة : 8514 الجسمائيّة: 
1" »ء القلبية : 7/97 » كماما أن لايقابله 
الضيق : ١ه‏ . 

السفر في الحق : 4517 . 

السفر الوجودي : 99/5 . 

السيفر الظهور : 6008 . 


سفك الدماء مبدوٌه من الغيرة : 54/4 . 





يققةف 

السفل طرف الكثائف الجسمائيّة والمتعلقات 
بالموادٌ الهيولاتيْة : 851 . 

السكوت أولى للجاهل : 5117 . 

السكون ثبوت الأعيان فْ نفسها : 478 . 

السكون المتوهّم ف هذه النشأة ممتنع بامتناع 
المشية : 438 . 

ارت 

سلام الحق :955 . 

السلسلة الإنبائيّة الإظهارية : 8659 . 

السلطان إذا كان ف شؤون رعاياه : 8714 . 

السلطان ملك القلوب وجذبها : 8١١‏ . 

السلوك إلى الله يازمه شيخ مؤيد : .+ 

السلوك الشهودي : 1014 . 

سليمان ينه : اعتصاصه بين الأنبياء : 514٠.‏ » 
استجابة دعاءه : /541 » ترجمان حق في 
مقعد صدق : 14٠.‏ التسخخير المحتص له : 
541 » تسخيره : 5145 علمه : 2514.0 
كتابه إلى بلقيس : »57١‏ لم يقدم اسمه على 
اسم الله في رسالته : 5788 » له خصوصيّة 
نسبة إلىالرحمة : 75١‏ » له عموم الحكم 
على كلية تفاصيل الأمر : 515 , معرفته » 
ملكه الذي لاينبغي لأحد من بعده :578 »2 
الملك الخاص به : 551 , موهوب لداود 
بنع : 582315017 النعمة السابغة : 589 , 
الحجة البالغة » الضربة الدامغة : مك2 
نفوذ حكمه ف الملوين : 5178 . 

سماء الوهب : 5١9‏ . 

السماء طرف اللطائف من الوجوبيات 
الروحانيات : 906 . 

السماوات - أرواحهاوأعيانها عنصريّة 5ؤوه 2 
إنها من دخان العناصرالمتولّد عنها 95ه ع 
خلقها : 14 , العلى مجالي الحق : 15057 2 


: همه6م , 


قصوصض الملكم شرم صائن_الدين 

السمع : 21١15‏ 757. ١ه‏ » اختصاصه بالنبوّة : 
64٠‏ .» الإلهي والبصر تفاضلهما :25150 به 
يدرك الكلام :1ق ء عل الإعلام :لت 
من الأوصاف المشتركة بين الواحب و 
الحادث : ١74‏ » والبصر بهما يرتبط قوس 
الظلهور بقوس البطون : 78 . 

سنبلات استفاد يوسف منها سُنة بلاء :5ه” , 

السّنة الي هي أنهى درجحات مراتب الزمان : 
5ه . 

السئنة القائمة هي العلم العملي المعروف بالفققه: 
38 . 

السّئة هي الي نسّع الأمور كلها : ا 

السواد هو الأسود الحق : 8781 . 

سواع - الذي من مادة السعة - إشارة صورة 
المرتبة الواحدية : 5514 . 

السؤال قد يكون امتثالا لأمر الله : ١1/8‏ . 

سورة الإخلاص - تفسيرها : 444 » نسبة 
الحق تعالى :155 » وحه تسميتها 1151 . 

سورة الفاتحة سرالقرآن : 4/8 . 

السوفسطائية تذهبون إلى تبذّل العالم وعدم 
تقرّره يخال : .7ه , 

سوى الحق 3٠6:‏ . /13 . 

السيّد عند الإحابة ملّك اللّك : 351 . 

السير - الإظهاري الإرسالي الإنبائي : 01/اء 
الأول » الثاني:71١ء‏ العرضي الإظهاري : 
٠‏ » الوجحودي : 54 » الوحودي له 
سريانين : 79لا” . 

سير اللهور رجوع من الكثرة إلى الوحادة 
الوحودية : 7٠١‏ . 

سيرة الشارح في التأليف : 788 . 

السين (حرف)- ارتباط ظاهره بباطنه :59لا 2 
التشابه بينه واسم الجلالة : /1؟ , 
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السين (حرف) التشابه بينه وبين الإنسان: 5 ؟ء | الشرع - هو الحبة المزروعة : 788 . 
خصائصه : 3١‏ . شرع تقرير : 51/5 . 

الشرك - كيف الخلاص منه : 51417 ٠‏ لظطلم 












وش »4 عظيم : 8١10‏ . 
الشوون الذائيّة : /اثلز/ا . 06ىلا , الشركة يما ذا : 81١8‏ . 
الشاكي يقدح بالشكوى في الرضا : 7١9‏ .2 |الشريعة : 84" . 


شطر المسجد الحرام من وجوه الله : 488 . 

الشعائر الشرعيّة : 58٠‏ . 841 . 

شعيب مناسبته العددية مع القلب : 0010 . 

شفاعة أرحم الراحمين : © 

الشفاعة - فتح بابها خاتم الرسل :4 25١‏ لغة : 
0 ل تبي 


الشاهد الواحد لايكفي في الحكم : 7ه . 

الشبيهان متشابهان متغائران : 7ه . 

الشجاعة يحبها الله : 788 . 

الشجرة - تأويلها بالجمعيّة الحيوائيّة : 56م 2 
السينية : 3١5 , ١٠١‏ » طوبى :25.05 
5777 » الوحوديّة الكاملة : ١65١‏ . 


الشحص الذي هو ظلّ الوحدة الحقيقية :/41ه. | بين آدم من العالمين : 
الشر - ما لا يوافق ولا يلائم الطبع و المزاج : ل :. 
ه.هء من حيث أنه شر لايقبل الوحود | 455 . 
504 سبي 014081 6.ه. الشفقة على عباد الله أحقّ بالرعاية من الغيرة 
الشرايع عدلند جويهها للحق ق عي انيه : في الله :لم5 . 


8 » قد تختلف أحكامها: هلام ,2 
وصفها للحق تعالى : ٠7١‏ 

الشرط توقف المشروط عليه : /681م . 

الشرع : 141 » تكليف بأعمال أو نهي عن 
أعمال ومحلها هذه الدار : 9هه . حاصل 
من أمرالتث ريع 2197© ذمه لشيء لمصلحة 
دقيقة لا يُطلّع عليها بالقرّة البشريّة 0 
الذي شرّعه الله : ٠5‏ قد لاينفذ حكمه 
بخلاف حكم المشيئة الإلهية : 70175 » كيف 
يتحقق : /ا5 » مايبقى منه ف القيامة : 
5 هالمحمدي تعبيره عن الجهة الجمعيّة 
الإجمالية : 584 » هو الدين الذي من عند 
الله : 400 » هو العرش الذي استقرٌ عليه 
الحق بصورته العينيّة : .54" » هو الكاشف 
عن أحكام الأعيان و أوصافها : 2591 


الشفيع وجه تسميته : 15057 . 

الشقاوة : 71/9 » مرجعها : 5949 . 

الشكر -البالغ إلى كماله أن يكون بلاطلب من 
المنعم الواهب : 5017. البالغ في الشكريّة : 
/51” » عوض النعمة : 585 » 

الشكل الأول : 459؛ أصل الأشكال :. 

الشكورمن عباد الله قليل : /81" . 

الشكوى - إلى الله حبس النفس عنه مذموم : 
2٠‏ ء تناتي الرضا : 7١9‏ . 

الشمال طرف مول الطبيعة وشيوع أحكامها 
الظاهرة :45 . 

0 

الشمس قياس كبرها مع لأرض : ”49 . 

الشمس طارتبة 00 0 للف 

الشمول :5 -. 
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الشنشنة : الطبيعة والعادة : 279 . 

الشهود الإجمالي : 554 » التفصيلي : 548” . 
لامكن بدون التغاير : 4868 . 

الشهيد : 507 » مناسبته العددية مع العبد : 
0١‏ » هوالحاضر : 5٠١‏ » الوجه المتقلب 
بين ظهراني القلب المجذوب :454 , يجذب 
من.القدام والأمام 454 » الشهيد ينه على 
حضرة الخيال واستعماطا : 1ه . 

الشوق - إلى اللقاء : 5145» ما يكون للمحب 
في غيبة نوب : 9447 » منشأ ظهوره 
الوهم : "4١‏ . 

. 51١ : أنكرالنكرات‎ . ١ : الشيء‎ 

الشيء - اشتقاقه من المشيئة : 515 » حاصل 
من أمر المشيئة :23591 ذو وجهين : 4لالاء 
ظاهر الماء عمّدا : 7٠١7‏ » لا يضادٌ نفسّه : 
9" » لايتأثر عن نفسه : /581 » 

الشيء - له وجهان : 5١4‏ 2 مبدؤه :250 
المطلق : 778 », الواحد يتنوّع ف العيون : 
4 . 

الشياطين مادة أحسادهم : ١9‏ . 

شيث ينم - أول مولودمن الوالد الأكبر: 23517 
أوّل مولود فهوالجامع لسائرالأولاد : 717ء 
روحه هو الممدّ لكلّ من يتكلم في الوحدة » 
العلم بالسعة الإحاطية كان له ٠511‏ 

شيث ييم - على قدمه يكون آخر مولود يولد: 
8» معنلاه هبة الله لا51١‏ 2 ه١2‏ 
المناسبات الحرفيه فيه : ١17/8‏ » مناسبة امه 
مع العدد الواسع : 5١1‏ » 

شيث يم - هبةالله لدم : 5١٠8‏ وجه 

16؟. 

الشيخ - مشهد الذوق .7١١:‏ 
حكم الطفل في الضعف : هه . 


تسميته : 


قصوص المكم عر م صائن_الدين 
شيخ مؤيّد من عندا لله من لوازم السلوك :50. 
الشيطان - الإباء : /417 ١‏ » الشيطان البعد عن 
الحقائق : 17لا عدم تمكنه من رسول 
الله ه80 عع دو الإنسان : لاكقع 
قهرمان أمرالإحفاء , لايتمثل بصورة البي : 
لاه" 5ه .85٠.‏ مادّة البُعد والتفرقة : 
: ماهيته البعد ؛ ١لا‏ مبدء الأحكام 
العدميّة كلها *الاء مداحل تشويشاته : 
57 » مقتضى نشأته ناقصة عن إدراك 
كمال جمعيةآدم : ١4107‏ ء المناسبة العددية 
بينه وبين البُعد : 7١4‏ » النسبة الب مبدء 
الأوصاف العدميّة : ١لا‏ هوالبُعد: 
07 ,. والبُعد والإباء : ١١5‏ . يختلس من 
الصلاة : 98/8 . 
الشين في لفظ الشيء والمشية والشرع : .59١‏ 


لاص » 

صاحب - الإشراف على متعانق الأطراف : 
4ه التجلي الإلمهي : 0/77 » التحقيق 
يرى الكثرة في الواحد : 075 » التخيّل : 
17 التنزيه : ؟لالاء الجمعية هو القرآن : 
*ه” , حضرة الخيال : ااه . خيال : 
8 الذوق الإحاطي : 994٠0‏ » الزمان : 
١ه»‏ العمل : ١95١١‏ القلب :1لالاا» 
الكشف 7١9:‏ ؛ الكشف والوحود : 
45 الكشف واليقين 4١١‏ » المشهد 
الجمعي لايرى غيرا في نظر همّته : لالاه ع 
النظر والاستدلال غير مؤمن بإلقاء السمع 
ولا بالغ عقله إلى كماله : لالالا . 

الصالح ينم مناسبته العددية مع الفاتح : 495 . 


حكنة الصبا هو الريح يستقبل الوجه عند توجّهك إن 


مطلع نمس الظهور : 401 . 








فبرس المرضوعات والاصطلامات 
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الصبر - حبس النفس عن الشكوى إلى غيرا لله: | الصلاة - قبلة التوحه فيه قد يكون الحق وقد 


8 » لاينائي الدعاء على رفع البلاء : 
4 لاينافي مع الشكوى إلى الله :71 
صبغة الله تعالى : 4917 » نور وصبغة ما سواه 


ظلمة : 7884 . 
الصبغة النورية الإشراقية : 4917 . 
الصبغة النوريّة الإلهية مراتبها : 585 . 
صحائف الإظهار : 7945 . 
صحو المعلوم : 575 . 


الصحَة من الطبيعة بإنشاء مزاج آخر : 5١4‏ . 


الصدر هو طرف ظاهرية القلب : 86٠9‏ . 


الصديقون استشهادهم بالله على غيره :908 . 
الصراط : 784 , صراط بالمشي عليه : 487. 
الصراط المستقيم - كل الطرق : 4517 » كل 


ماسوي اللحق عليه : 401: هوصراط الربٌ 


تعالى : 5155 . 
الصرح البيت العالي المروّق : 547 . 


صرف الراح عن حضرة الهوية الصرفة : 4095. 
الصعب قلوب أشد قساوة من الحجارة :5/4037. 
الصغير حديث عهد بربه: .٠5م‏ » يؤثر ف 


الكبير : 86 . 
صفاء المشارب : 3778 . 
الصفات العُلى : 889 . 
الصفر نوعان : بياض وسواد : 37815 . 


الصلاة : 107 ٠‏ 4594 ء أتمّ الصورالموضوعة 
وأكمل التواميس المنزلة : 918 » أكبر 
العبادات : 384»: باطنها وظاهرها 2481١:‏ 
تأنيث غير حقيقي :© تتنهى عن 
الفحشاء والمنكر : 487 » الصورة الخاتمهة 


الي هي ججمع الجتميع : 875 » علو رتبتها 
ظاهرا و باطنا : 385 » عمت الحركات : 


هعامة )2 


يكون العبد: 99١‏ ع قسمان : 29189 
الكاملة هي الجامعة بين المشهدين : 58١‏ » 
كماله بين العبادات : 484 » مشاهدة 
ومناجاة بين الله و بين عبله : 1/5و ع 
مقسومة بين الله وعبده بنصفين : لاع 
من موضوعات الني فففع وبجعولاته: 2344.1 
مناحاة وذكر : 2951/94 منتهى أمرالإظهار : 
5 ع نهي فيها عن الالتفات إلى الغير : 
»: هي الجامعة بين قربي التوافل و 
الفرائض: 3/17: هي الجامعة لأمرالإظهار: 
» هي صورة الجمعيّة الي بها يصل 
الأول بالآخر: 959 . 

صلاة الحق : 9914 . 

صلاة المشاهدة : 984 . 

الصلصال هوالطين الجاف : 91/7 . 

صلة رحم الرب » الخلق : 556 . 

الصمد السيد المصمود إليه :171 » مناسبته مع 
الدائم والخالد : 571 . 

الصناعات العملية : مه . 

الصنم - صوري و معقول :15551: وجه 
عبادته : /751 . 

الصوت مبدء صورة الكلام : 59 . 

الصور - إيجادها في النفس الرحماني : 48١‏ »2 
الاعتقادية : 84١‏ ء ه44 » البرزحية غير 
مكاني ولا زماني : 358 الحرفيّة :24514 
الحقيقيّة الأسمائيّة : 7/٠.10‏ ء الخيالية :64514 
الخياليّة عين الخيال : ه0٠75‏ » الشرعيّة : 
0 العالمية قوالب المعاني الايّة ١1‏ ع 
الكتابيّة المنزلة : 77٠١‏ ء كلها من الخيال : 
»6 الكونيّة : 748 85 »ء الكونية 
الإمكانية : 05لا 








0 

الصور - الكوتيّة المحفية للحق: /ا5١‏ » لايقوم 
بذاتها: ٠‏ 7ه, المجعولة لكل أحد ف متخيلته: 
المتجسّدة إنما يتكوّن في عالم المثال: 
ه المثاليّة المنزتبة على الكمال القلبي : 
» مختلفة ف الخيطة والكمال و قبول 
ظهور الوحدة الجمعيّة : 5١6‏ . مظاهر 
التجلّي : 848 » النوراتيّة الهادية : 47 » 
النوعيّة حدها : 57107» الوجوديّة الأصليّة : 
5 »ء الوحودية المظهرة للحق : /1ه١١‏ ,2 
يعي الأسماء و أحكامها : ١1٠0‏ . 

صور العالم - ثناؤها للحق : 744 »2 القابلة 
لأرواحه : 99 . 

الصورة -الآدمية الصالحة فطرة للخلافة الإلهية: 
4. الآدمية هي الطبيعة الجامعة لجوامع 
الصور : 8١‏ , إذا انحفظت في حضرة من 
الحضرات العالية فهي محفوظة في العوالم 
السافلة : 8517 ٠»‏ أعظم الوجوه وأتمها و 
أجلّها وأكملها :2407 الإظهاريّة الختميّة : 
48 الإهيّة حازت بالإنسان رتبة الإحاطة 
بالحدوث والقدم ٠١8:‏ الإفيّة حازت 
بالإنسان رتبة الجمع : ٠١8‏ » اختلافها 
على شاهدين من منظرين مختلفين: 5١7‏ 2 
الاعتدالية القلبية : 54 » البرزحية تقتضي 
ظهورا ماف مرتبتها: 475) تصير عين 
المرايا والغنجاللي 251١:‏ الي تتقوم بالمادة: 
0١‏ الجسمية نهاية المراتب الوجودية : 
الحسيّة من كل شيء هي الفاسدة 
بذاتها : +78 » الحقيقية ال هي البرزخ 
الجامع بين العبدية والحقيّة :07/88 العكسية 
المثالية :717297 » الكليميّة :819/8 » الكونيّة : 
0 لصن تهنا يجاو +13 مجسة 
للمعاني 45١:‏ الغحمدية : 44لا ع 


قصوص _الملم عر م _صائن_الدين 
الصورة - المحمدية ثبت الا الرمي في الجس : 
17 .؛ المحمدية في التجلي علة للفعل الحق: 
5ه المرآتية على عكس الأصل : 2847 
المسواة لقبول الفيض : 84 ؛ المشاهّدة قد 
تختلف لمشاهِد واحد ف أوقاته وحالاته : 
1 النوعية الاعتدالية الكمالية .8م 
هي إحاطة حد أو حدود :21485 هي 
الغاية للحركة الإيجاديّة وها تقدّم على الكل 
الوحودية الظهورية : 
6 وظهو رأ حكامها تتحمّق عند نفوذ 
حكم سلطان الجمعيّة :23504 يتم أحكامها 
إذا دحل ف حيطة حاتم النبوّة : 8١14‏ . 
صورة - جمعية التنريه : 351 الحق : 591 2 
الشيء شيء وليس بشيء : ١8١‏ » الشيء 
منه منزلة ظهوره : 454 » العالم : 205 
صورتي بدء الكثرة التفصيليّة وحتمها :155 . 
الصوفية هم عرفوا حقيقة النفس : لاه . 
الصوم هو الإمساك : 95848 . 
الصيحة الي أهلك بها قوم صالح : 007 . 
الصين معناه الرمزي : 51١‏ . 
الصين فيه تلويح لفظى وعددي : اا 


وض » 

الضالون : 481 . 

الضدان صدقهما معا يستلزم كذبهما : 195 »2 
لايجتمعان : "8٠‏ . 

الضرورة الذائيّة : ١71‏ . 

الضْرّ - إزالته عن الخلق إزالته عن جناب الله : 
»2 هو المقضي لا القضاء : 7١9‏ . 

الضيعف أول التفاصيل : 1ه . 

الضَّلال عارض : 501:7 . 

الضيلال إيجادها وجعلها ساجدة :555 . 


وتأخر : 21596 








فبرس اليوضوعات والاصطلا مات 
الضلالة حيرة ا 
الضمائربين الأسماء ها اختصاص بالذات :/7171؟. 


(ط» 

الطاعة نسبتها إلى الأسماء الجمالية : ١١15‏ . 

طامات المتصوّفة : 5ه . 

الطب نقص من الزائدوزيادة في الناقص:7١,7.‏ 

الطبائع - الكليّة هها وحودٌ في ضمن الهويات 
الخارحيّة : ١١7‏ » متخالفة : 9/4 » متى 
يتكوّن منها مزاج : 7١8‏ . 

.4١8 + 4١4 ٠ 4١19 : الطبيب خادم الطبيعة‎ 

الطبيعة - إطلاقاتها : 54ه , هه »ء تأويلها 
بالوالدة : 2575 الحنسيّة : 1717 ء الجنسية 
تحصلها : ١١4‏ » الحاصرة للقوابل : 94 » 
الحمراوية الدهرية : 7848 » عن فسن 
الرحمان » العين الواحدة ف الصورالكثيرة : 
» الفصليّة محصلة بالذات : 1١58‏ » 
فيها ثلاث اعتبارات : 77١‏ » قد أعطت 
في جسم المريض مزاجابه سمي مريضا:؛ »4١‏ 
الكل : غ9 » 15 » الكل ظهورها :27051 
الكلية الى هي هيولى العالم عندالحققين : 
4 الكل عين ماظهر وغيره : 5061 » 
الكلية : 9107 الكونية المنزل الأول : ولا 
لها العموم : ؟15 » متقابلة : 535 , من 
شأنها أن يلتصق ,مايستشعرفيه كماله عاجلا 
١‏ النوعيّة : ١١07‏ » النوعية تحصلها : 
» هي النفس الرحماني: 477 الهيولائيّة 
الفرقية العينيّة : 85 ؛ يحصرها البعض في 
العنصريّات فقط : 99 . 

طبيعة الكل : 784-515 . 

الطرف - بكسر الطاء -: هو الكريم :5140 . 

الطرق كلها الصراط المستقيم : 1501 . 


1 

الطريق - إلىاستعلام الأحكام اثنان : "571 . 
الأمَم : 45 » التدويي : 1854 . 

الطريقة : 84" .ء النبوية : 1١08‏ . 

الطعم : 375 . 

الطفل لاتعين له قبل تمييزه : 84/8 » 
الكبير بالخاصيّة : 86١‏ . 

الطلب إذا وقع عن أمركان له الأجرالتام 544. 
الطمع عين طبع على القلوب ؛ مناسبته 
الحرفية مع الطبع : 8878 . 

طه - مناسبته مع الختم والفرد : ١١55‏ . 

الطول أثر تصور العقل في الهباء : ١1/‏ . 

الطيب : 159 » سبب حب البي ها : 1379 . 
سبب وقوعه بين النساء والصلاة ف الحديث 
» صورة الالتحام في النكاح الساري: 
٠‏ » عبارة عن الطواء الحامل لما يستلذه 
الحاسة :29189 وجه تحببه إلى الخناتم: 21595 
وجه ذكره بعد النساء في الحديث :954 . 

الطيّب : 1/1و . مايجب : 91/6 . 

الطير المحلوق بيد عيسى كيفية خلقه : 58٠١‏ , 


يؤثر قي 


الطير تأويلها في قصة داود : 551١‏ . 
الطين - صورة العنصريّة الأصليّة و القابليّة 
الذائية ٠‏ 9315 , 


الطينة العنصريّة الآدميّة : 9158 . 


0 الإظ» 

الظالم تأويله بالمستهلك في غياهب غيب الهوية: 
5175 ء لنفسه تأويله : 5548 . 

الظاهر (اسم) : 258323151١8 61١41١‏ تقدمه 
على الباطن وتأخره عنه : /ا1م » لاسبيل له 
إلى حضرة الامتناع : 715 » يقول لا إذا 
قال الباطن أنا : 595 . 

الظاهر - موطن الشهود 


29 
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الفلاهر - أنزل المراتب وأشملها : 487 ٠»‏ تميّره | الظهور - بصورة الأثر : 784 , جلالي يلزمه 


عن المظهّر : ٠1١489‏ ولمظهر مغايرته مع 
المظهر : ."17٠0‏ 

الظاهريون : 899 . "الام . 

الظاهريّة : 3596 . 


الظلَ - أثر البعد والقرب في رؤيته : 477 » 
الإلمي: »47١‏ امتداده على أعيان الممكنات: 
"١‏ » باطن عين العبد :م49 » حضرة 
الأسماء والصفات :4707» الرحماني له باطن 
وظاهر : 5417 » صورة ظهورالشخص : 
٠‏ » ظهورالشيء بعينه : 4 » قائم 
بك ولا تشعر به أصلا :757 » لابد له من 
أمور ثلائة حتى يظهر: ٠‏ » لام الجمعية 
الإائتة ]ذا نهرب فنا الفليور 14032 ردق 
بالشيء بوجه ومع كونه ذلك الشيء بوجه 
47 » الممدود : 98 », الممدود حجاب 
الحقيقة المحمدية : 44 » الممدود : 147» 
الممدود هوالنفس الرحماني : 284 موجود: 
٠ك‏ » نسبته إلى صاحبه : 178. 

ظلٌ الله : 5٠١‏ إشراق النور المحمدي على 
الأشياء : 588 . 

الظلم - تأويله : 758 » يتحقق بين ظالم و 
مظلرم : 48١1‏ . 

الفللمات - تأويلها بأهل الغيب:77؛ مرتبتها 
547 . 

الظلمة - أحكام البطون ومقتضيات غيب 
الذات : 7077 كأنها كناية عن تقر رالخلق 


الثبوتني : 5٠١‏ . 
ظلمة الوحدة الإطلاقيّة الذائيّة : 2501 
الظل : 471 . 


الفلهور : 215١‏ أول وآخرمراتبه في العالم 
الإنساني : 54 » 


التشبيه : 25٠١0/‏ في كنه البطون والبطون في 
غاية الظهور: »47١‏ المتسع له ف كل نظام 
هو الأول منه والآخر: 874 » والإظهار 
لابدَ لما من الطرفين : 8454 . 


«ع4 

العائد بالذات غير البادئّ : 4١‏ . 

العابد يخضع لمعبوده ويُطيعه : /811 . 

العابرٌ يجوز من الصورة المنامية : 4171 . 

العادات الرديقة : 4٠١0١‏ . 

العارف - بالله من حيث التحلي الإلهميّ على 
النشأة الآحرة قدحشر في دنياه: 318/اء التام 
المعرفة عاجز عن التصرّف والتأثير: ولاه , 
الحق عنده هوالمعروف الذي لاينكر 2571١:‏ 
خلقه بالهمة : /7"1 » سعة قلبه : 2555 
18و ١ا(هء‏ صاحب الكشف : ١٠١الاء‏ 
قلبه : 25١57‏ كيف يحفظ ماعلقه : 55 
لايحجبه رؤية الأسباب عن رؤيتها عين 
هوية الحق : 275١‏ متى تصرف بالهمة 
فعن أمر لمي وجبر:٠4ه‏ » المكمّل الظاهر 
بحكم الوقت :44 المكمّل من رأى كل 
معبود مجلى للحق يعبد فيه: ١4م‏ » من 
رأى الحق منه فيه بعينه : /.44 » من عرف 
نفسه :2554 منعه من التصرف في العالم : 
4 من يرى الحقّ في كل شيء : 2855 
نظره ف الشبيهين : ٠» 51٠‏ وجه الحسق : 
٠ 7‏ يجب عليه الجمع بين شهود ادمع 
والإجمال ورؤية التميز و التفصيل : ١81‏ » 
يخلق باهمّة ما يكون له وحود من حارج 
محل الهمّة : 755 ؛ يدعو إلى الله علسى 


بصيرة : 2501 » 
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العارف - يرى في الدنيا مالايراه الخلق :094 | العام - بين كثيف ولطيف : ١40‏ » تبدّله 


يعلم أن الأمر بيدا لله ليس له ء يتخذ الله 
وكيلا : 589 » يعلم الأعيان بعلاماتها 
الخاصّة بها: 2»471 يقول السمع عين الحق: 
6 . 

العارفون - أصحاب الكشوف قلتهم : 37٠6‏ » 
اختلافهم في ماهية كلمة كن 259٠0:‏ 
المهتدون بأحكام الحقائق : 774 » بآداب 
العبوديّة : 757 ء بالحقائق الذوقيّة نظرمم 
إلى العين الواحدة : 5٠09‏ » بالصورة 
بجهرلون لاشتراكهم مع العامة : 07915 , لا 
يظهرون إلا ما يقتضي الوقت : 847 » لا 
ينحجبون عن أحد المتقابلين بالآخر:97/ » 
ما يكشف لهم ف آخر موطن سلوكهم : 
5 » هم المكمّلون الذين يرون الكل 
جحالي الواحد الح : 857 ٠‏ واقفون على 
سرّما عليه الأمر: 37٠‏ » يعرفون الحق 
دون غيرهم ١‏ 195لا . 

العاشى و المعشوق في لسان الصوفية : 885 . 

العاقل اتحاده بالمعقول : ”٠68‏ . 

العاقلون عن الأسباب :2354 عن الله :71714. 

العالم : 79 . 407» آلة ظهورالحقّ والظاهر 
هو الحق :24.05 أبدا في حجاب نفسه : 
57 إذا نسب إلى الح صورتان : قربي 
النوافل والفرائض : 4 3١‏ » اتصافه بالغِنى 
و الافتقار الكلّي والحزئي : 447 » اعتبار 
مراتب الوحود بأحدية جمعيتها: ١لا‏ افتقاره 
إلى الحق في وحوده : ١6١‏ » بالنسبة إلى 
الحقّ كالظل للشخص : 470 » يجمله 
وتفاصيله الإسم الظاهر : 559 » البحث 
عن حقيقته : 2١59‏ بدء إيجاده : المع به 
ظهر أحكام الأسماء جمعا وفرادى : 17لا » 


مع الأنفاس في لق جديد في عين واحدة : 
48 »2 تدبيره بصورته : 8659 ء تطلبيه 
الربوبية :٠ه‏ » جلاءَ مرآته آدم : 289 
حجاب على نفسه : 
للكمال الأسمائي : 888 » حركتهدمن 
العدم الثبوتئ إلى الوحود حركة حب : 
6.4 الحسي : 578085» حصل باآدم 
لأحزائه الربط الإنسي : 4١‏ ء حقائقه و 
مفرداته :554 2١‏ حقيقته وعينه الثابتة 2١1:‏ 
الحكم التثليثية فيه : 
8 0ى »ء نخحيال : 4 », الذي هو العين 
الواحدة يمكن أن يشهد الكثرة هي الذاتية 
لها :م."اء شهادة : ١45‏ » شامل لجميع 
الأسماء 1/١١‏ » صورة الحق : 4/9 » صور 
لا يمكن زوال الحقّ عنها : 147 » صورة 
الرحمان؛ صوره ظاهرالحق : 480 » صوّره 
لاتتضبط ولا يُحاط بهاء ظاهر والربث 
مظهره : ٠٠0٠‏ » عدم توقف المعرفة بالنظر 
إليه: 54” 2, العلامة 48١:‏ »+ على 
صراط مستقيم : 25457 على صورة الحق : 
هلال على صورة من أوجده : 5.66 » 
غيب وشهادة : ©١84١‏ فتح أبواب لام 
التفصيل في التعين الاستجلائي : ٠١‏ » في 
٠ه‏ 6 له صورة كونية و 
صورة وجودية : 86/4 » كان تحت حيطة 
اسم إهي هوقهرمان الوقت :257170 الكبير: 
7 » الكبيرالخلقي الطبيعي: 2١85‏ كثرة 
كونية : 205١‏ كل جزء منه مجموع العالم : 
7١‏ ء كله ألسنة الحق ناطقة بالثناء عليه : 
62 »+ كله حيوان : 577 » كله ناطق 


115١: حي‎ 


216 ح ركته حبية 


.© حي كله: 


مجدد دائم : 
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فصوص | صائن الدين 


العالم - كله يسخر بالحال من لايمكن أن يطلق | عالم - الأجسام : 574 الأرواح : 734 


عليه اسم إنه مسخخر : 87م عكيفية إيجاده: 
0 لا ُعلم حدودكلٌ صورة منها 

» لاحظ له في وجوب الوجود الذاتي: 
»ء لكل حزء منه رقيقة ارتباطية إلى 
أصله : .44١‏ له أحديّة الجمع الوحوديّة : 
7ه له الفقر والقيد والظهور: ١١‏ » 
ليس إلا تحلي الحق في صور ا الأعيان : 
ه؟", ماتطلبه الأسماء : 9.ه ء ما فيه إلا 
مادلت عليه الأحديّة : ”44 »2 متجدّد 
حسب تحدّد الآنات والأنفاس : 9؟ه 2 
متوهٌّم ماله وجود حقيقيّ 4707 » محفوظ 
مادام فيه الإنسان الكامل : ٠١5‏ » محل 
الأحكام المتقابلة : ,/١١‏ » مشتمل على 
مفردات الأعيان : 7١‏ » مشتمل على أفراد 
وأعيان ونسب جمعيّة بينها :854 » مشتمل 
على ضربين من الأحزاء : ١‏ » مظهر 
الأسماء عند تمام الظهور : 7٠١5‏ » مظهر ما 
هو المكنون في سرّحضرة الغيب : 48١‏ » 
مفتقر إلى الأسباب: 57 24 مفتقرٌ إلى الحق: 
» منزلته من الحق منزلة الصورة من 
المعنى : 154 ء نسسبته إلى الحق : 187 » 
هو الظلّ الثاني : 4737 » هو الموثر فيه : 
ه/الا, وجد عن الحضرة الإهيّة الى لها 


التغليث : 4٠ 495٠©‏ وجوهه في المراتب 
الجلائية : ه88 » وجوده لسريان الحق في 
الموجودات بالصورة : ١49‏ » يحب شهوة 


نفسه وحودا كما شهدها ثبوتا: 885 » 
يدبره الحق تعالى بعضها بالبعض :1 865 » 
يسبّح بحمده ولكن لانفقه : 755 » يغتذي 
بالحق : 474 ء ينتقل عينه من الثبوت إلى 


الوجود : 8417 . 


الأعيان والحقائق شيء : هلالا » الأمر أوّل 
مراتب التعيّنات الاستجلائيّة :231 الأنفاس 
4 . البرزحيّة هل يمكن الوصول فيه : 
3 ء التفرقة :55» الحاث إنشاؤه : ١9‏ » 
الجمع : 35 ؛ الحس والتجلي الشهودي 
الإبصاري الصور : 5؟ه » الخيال :4717 » 
الخيال بأيدي الجن : 8 الدهر : 788 » 
الشهادة صورة النبوة فيها :2.4754 الطبيعة : 
الطبيعة صوّرٌ في مرآة بل صورة 
واحدة في مرايا مختلفة : لا٠7‏ » العقل 
المعاني : 575 . 

عالم الكون والديجور : ١78‏ . 

عالم المثال : 47١‏ 23576 الصور الخياليّة فيه : 
4 .ء سعته : الال » صورة النبوة فيها 
» عائق بين العالمين : 5515 »له 
الجمعيّة البرزحيّة : 24714 المعاني: 8501 » 
المعنى عدم التقابل فيه : لالا4 » الملكوت 
الصوري المفارقي : 25817 الوجود والنور : 
214 

العالم - انخفاض باب لام ا 
الاستجلائي : ٠8‏ » هو العلي في : 


14" ء هوالعالم نفسه : لد 
عبد في تلك الصور : 7١6‏ . 
العالم بالله - أعلى مراتيه : 151١‏ . 


العالمون أصحاب القلوب : 789 . 

العالّمين مايعلم من جمعها جمع السلامة: 79”. 

العالون - من علا بذاته عن أن يكون في نشأته 
النوريّة عنصريًا : 094 » هم الملا الذي 
خير من الإنسان : 5٠٠‏ . 

العامة - تتعلق بالشرع أفعالا : 507 » التكلم 
معهم بلسانهم : 5519 »2 





فبرس البوضوعات والاصطلامات 


1١1١ 


العامة - عدم بلوغ مداركهم إلى فهم الأسرار | العبد - تميزه من الحقّ: 21 التمييز بينه وبين 


والحكم: 1.5. 

العامل هل هو والمتمن للعمل سيان : 911 

العامي عقد قلبه عمل اليقين : لا 

العامة : لالالا» أذواقهم : 21/5 يدركون 
الصور الخيالية المنامية : 17١‏ » يرتضعون 
بغير آم الولادة لهم : 1007م . 

العباد - تأدييهم بالقصص القرآنية : /ا١١»‏ 
المفاضلة بينهم فيمايدركونه : 5033 . 

عاد الوقت : 857 . 

العبّاد فرقتان : 37568 . 

العبادة - لاتكون إلا بالهورى : 81728 2 8540 ع 
لاتكون لغير الله : 458 . 

العبادة الذائية : ٠١‏ » سرها 21١١4‏ لاموقف 
لأحد فيها غير الإنسان 6٠3‏ وجه 
اختصاصها بالإنسان : 1١١4‏ . 

العبادة الصفاتيّة والأسمائيّة: .م١٠)‏ الاختصاصيّة 
8 . 

العبادة مفسرة بالعرفان : 31١١‏ . 

العبد - آلة ومرآة للرب في قرب الفرض : 
4لا أثر المواقف ف مشاهداته 37١:‏ » 
إذا التفت في صلاته : 184 » إذا وصل إلى 
القربين فما يتعلق به هو العبوديّة : ؟م«م, 
ألسنته عند الدعاء 78٠0:‏ » إنما يأحذ الربّ 
من الكل : » اختلاف نسبة القرب و 
البعد من الحق إليه : 14٠‏ » استقلاله في 
الفعل 5.٠:‏ » بالإصالة لم يرفع قط رأسه 
إلى السيادة: 24454 تخلقه وتحققه وتعلقه 
بالأسماء : 27٠‏ » تسميته بالاسم الظاهر و 
الآخر و الباطن والأول : 5714 ء تقربه إلى 
الح بالنوافل: 2315 تمام البعد منه مشهود 
ف كنه القرب من حضرة الحق :99.1 , 


الرب : 597 ؛ جنة ربه : 583 » الحكم 
له في وحود الحق : 37٠١‏ , دحوله في اللبنة 
الساترة بربه : 84"؛ ذلته : "511 سمي 
عبدا لفره : 24119 العارف من نفس 
الاستعداد ما يقبله من الكمال : ١17/5‏ » 
عبادته للحق : 378 , عبد النظر : 7/9417 , 
عينه ف عدمه الأصلي كما كان , مع الحسق 
بالتضمين : 5460» غذاؤه الحق بالأحكام 1 
37 ء غير الحسق بمجرّد اعتبار التعيّدات 
النسبية : 2544 فناؤه: /41 7 في صحائف 
الوحود بمحوٌ ٠77٠٠:‏ الفيض الواصل إليه 
له مدرجتان : 3 » القابل البُعد والتفرقة : 
4 "2 القابل هوالذي صار سبب تطوّرات 
الذات في طي صنوف التعيّنات :2851 قد 
يقبض ف وقت غفلة : 489 »2 قرآنيته و 
»© قراه هوالحق بي قرب 
النوافل : 5/الاء قوله « اهدنا » أمر منه وإن 
سمي دعاء : 73011 » الكامل يتقيد بالزمان 
والمكان مع اعتقاده بإطلاق الحق : 186 » 
كمل نفسه بأفعاله : 4١+‏ , لابدّ له أن 
يغفل عن شيء دون شيء : 7510 ؛ لايحمد 
"9١‏ لايعرف 
في قرب الفرائض : 784 . له طرف ضيق 
تخلف به عن الحق وطرف سعة : »١8١‏ 
له ملك الاستخلاف وليس له أن يتملك 
بالاستحقاق : 55٠0‏ + له من معبوده علم 
ف حيرة وحيرة على علم : ٠» 154١‏ لوتوحه 
إلى الأسباب رعالايستجاب دعاءه : 18لا» 
ليس غيرهذه الأعضاء والقُوى فعين مسمّى 
الح : 817 ء ليس له صورة مستقلة بدون 
تحلى الحقّ في غيبه : 114هء 


فرقانيته : 


إلا نفسّه ولايذم إلا نفسه : 
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العبد - ليس له من غيرنفسه شيء : 5514 » 


صوص الملم ىم صائن الدين 
العبد - يقتضي الأوصاف العدميّة : 518 . 


ماأوحبه الله على نفسه له : ؟5 »ع ما |عبد الرب : 2985 0787 . 


أذ الربوييّة إلآ من كل : ”2 ما أعطاه 
الخخير سواه : 4.8 » ماعَبد إلا هواه 
ولااستعبده إلاهواه : 44١‏ » ماله في بجلي 
البصر و السمع في صلاته : 294١‏ 
المتحقق بالحق 454٠:‏ » متى يثبت عينه مسع 
الحق : 8٠6‏ »ء المحض همّته في امتثال أوامر 
سيّده : 2174 امخض يسأل امتغالا: الاك 
مرآة لعين الحقّ : 14٠١‏ » مراتب كماله 
ومدارج ترقيه فيه ضربان : 2161 مراتبه : 
8 »ع مرضي 99٠0:‏ » المسبح : 9914 ع 
الطلقى : 45 » المطلع على مودّى 
الاستعدادات : 1175 » مكلف يما كلف 
نفسه : 97ل ». الممتفل : ١١5‏ »ع ممحو: 
المناسبات الحرفية في لفظله : 5١‏ » 
لك 44 منزلته من الرب منزلة الوجه 
من الكنه : 29807 نتيجة رحمة الامتنان 
بالأسماء الإهيّة 3078» النسبة الحاكمة على 
تسميته : 2307/4 النسبة المسمية له : 5/ا"ا» 
نسبته إلى الحق : 487 » نسبته إلى الحسق و 
العالم وإلى نفسه : 478 » نفسه حية ف 
ذاتها : /7/41» هذا المسمّى من المفهومات 
الإضافيّة : 6١‏ » هو العين الواحدة 
الجامعة : #759 ع هو المتأثر : 21/8٠١‏ هو 
المنشئ للدين : 1.7 » هو مُنعِم ذاته و 
معذّبها :4.4 ع وقاية لمسمى الحقّ على 
الشهود : “487 » ومدركاته خيال: 2415١‏ 
يجري الأمرمنه حسب ماتقتضيه إرادة الحق: 
» يحفظ مخلوقه بالتضمن: 2354 يريد 
أن لا يشارك سيده في اسم : لاهه » يظهر 
له الحق بحسب استعداده : 4 ١ه‏ » 


عبد الله عيسى ينه : 084 . 

العبديّة المطلقة : 99/8 . 

الغبر تحاوز من حال إلى حال : #الالا . 

العبودية : 541١‏ 472 ,5لا" 54لاا2 لمكق 
آبية عن غيرالإذعان والقبول لأحكام الرب: 
5"ه ء الإطلاقيّة القرآنيّة : 884 » تخالف 
التصرف بالهمة ٠:‏ 5 ه2 تناف التجلد وادعاء 
قوة الاحتمال : 7١‏ » تناقي حبس النفس 
عن الشكوى : 201٠١‏ جوهرة كنهها 
الربويّة : 785 » عرفان الربُ القاص 
مقتصرا عليه :2785 الكاملة التامّة 5هه , 
كمال مرتبتها : 1١١/4‏ ع كمالها: .419 ,2 
مستلزمة لستره تعالى : 780 »ع مقتضاه 
الحصر ف صورة معيّنة : 299١‏ مقتضى 
العدالة الإنسائيّة : 858 » ممحوة الأثر : 
5 780 » منزلتها من الربوبيّة منزلة 
الصورة من المعنى :2785 وأحكامها 
عدميّة ممحوة العين : 500 » الوفاء بحقه 
من الإذعان و الانقياد : 185 » الوقوف 
ف مواقف العجز والاستكانة : 7١‏ . 

العبور عمًا يدرك ويحيط به المدارك : هلالا , 

العبيد الأرباب : 5/4 . 

العجل- الذي عبده بنوإسرائيل تأويله : 5717م 
تسميته ها 2878 تلبّسه بالألرهيّة : دعم 
سر حرق موسى له وعدم حرق هارون : 
9 ء هلم ء من المجالي الإلهية : 859 » 
وجه خواره : 51/١‏ » وجه عبادته من بي 
إسرائيل : 858 . 

العدد- استخراج نخواص الأشياء من أسمائهابه: 
أصل الحقائق:5 8١‏ » 





قيرس الموضوعات والاصطلا مات 

العدد - أصل الماهيّات 7/4 » أصول مراتبه : 
47 تمثيل الوحود به: ١0لا2‏ 
روحاني داخلي : 41/7 » صلوحه لبيانا 
المعاني الجردة : 557 ٠‏ صورة تفاصيل 
الكثرة كاشفة الحقائق :28 طرق 
استخراج المعاني منه: 5608 » ظهر 
حكم مراتبه بالمعدود : 794 ع عدد لابد 
منه سواء كان ف العين أو كمجرّد الاعتبار : 
8»+ عند الخروج من مرتبة الاثنين 
يتدرج في الأعذ إلى الوحدة 5117 ع فصل 
الواحد ف مراتبه : 7548 » متألف من 
الآحاد : 19؟ » مختزن عويصات الحقائق : 
» مراتبه حقائق مجردة في نفسها : 
مرجع مراتبها إلى المراتب الآحادية : 
407 » منزلته من اللفظ منزلة الروح من 
الجسد : “ا/ا4 » هو الكاشف عن الحقائق 
بصورها الظاهرة : 9127 » هو المعبّر عنه 
بإراءة الأشياء كما هي : 477 , الواسع 
التسعة : ه”ا . 

العدل : 315 . 

العدل (اسم) أثره ف الإعطاء الأسمائي : .51١‏ 

العدم الإضائي : 881 . 

العدم تقابله مع الوحود : 7 » له نسبة إلى 
الذات :1 31114. 

العذاب - انقطاعه عن أهله : 2585 459 ,2 
رفعه عن بواطن أهل النار : /1ة" » عدم 
الرحمة : 4١17‏ », ف الآخحرة : /751 » كونه 
عذبا : 194٠١‏ » المراد به إذلال المعذب : 
4 » من المنح الخاصّة : 4 5٠‏ » مناسبته 
الحرفية مع لفظ العباد : 5١15‏ » نعيم يستلذ 
به أهله : .8944 » هو عين الحجاب الذي 
هم فيه عن الحق : 511 » 


قشر 
العذاب - هو ما يستعذبون : 717 . 
عذابٌ - أي أمرّ يستعذبونه إذا ذاقره : 52517 . 
العذار : اسم لما يجعل على رأس الدابة : ؟775. 


العذب - واحدته عَذَيَة -: علائق السياط : 
44 . 

عذبات الأسراط نطقها : 4548 . 

العرش : 26070277 أثبت الشيخ حخمسة عرش 
حقيقيّة : 25856 ١و2‏ 05ملاء أركانه : 
41 788ء أعلى الأمكنة :5805 2 
على الماء : ./٠١7‏ المحمول هوالملك :2895 
مستوى الرحمان : 71١‏ » هيأة الجمعية 
الإحاطية للعالم : 7١8‏ ؛ وسع كل شيء : 
8 » يحفظه الماء : /1.لا , 

العرش العظيم : 5 27٠١‏ هوالنفس الناطقة الكليّة 
وهو اللوح المحفوظ : /741 . 

العرش الكريم : 215 5817 , 7٠0١5‏ ء الركن 
الأحمر من الأعظم : 5817 » محل التفصيل : 
0064 موضع القدمين و محل تفصيل 
الكلمتين : 584 » فلك الكرسي : 788 . 

العرش اليد : ١٠‏ 2 04/ا» اميد هو العقل 
الأول وهوالقلم الأعلى : 7817 . 

عرش بلقيس احضارها عند سليمان : 578 )2 
كد 

عرش الحياة محخيط بالكل :4 ٠١‏ » مقدّم العروش 
الخمسة : 7١1‏ » هو المشيئة وهو مستوى 


الذات وهو الهوية : /741 ٠‏ هواغطوية : 
4 

عرش - الحيرة: 188 » الذات :لا5كء 
الرحمان : 5484 .1ع الرحمان هو 


الإنسان الكامل : 7544 , الرحمانية :5 .لا 
الرحمانية هوالجسم الكل : 5810 » المشيكة : 


144 20 :1 وا2 
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قصوص الملم رم صائن الدسن 


عرش - المشية الحياة : 710 » هو(لمهوية) : | العطاء - الإلهي يكون على يدي سادن من 


045و الهوية : 585 » الوجود : ١ه‏ . 

العرّض تبدها : 23574 لا يبقى زمانين :5171 ) 
هوالموحود ف موضوع : 8١١‏ . 

العررض أثر تصور النفس في الهباء : 307 . 

عرف التحقيق » التكلم : 8٠١‏ . 

العرف - الخخاص : 5 :١٠‏ » الذوقي : ٠‏ 
الشرعي : 1054 . 

العرفاء الإثناعشرية : 5٠٠‏ . 

العرفان يحسب التنرّل في المراتب فما كان أنزل 
فه رأكمل وأعرف : 744 . 

العروج في معراج الكمالات بالعلم : 810/48 . 

عغزير ييع- توجيه ماورد في العتب عليه :557) 
4مه » وده » كان خطابه على بخرى 
الوعد لا الوعيد : ١5ه‏ » كان مطلبه على 
الطريقة الخاصة النبويّة : 
العددية مع قدر : 547 . 

العزيز (اسم) : 1١5‏ . 

العرّه حصره في الله : 5١4‏ . 

العشرة - صورة تماميّة الأربعة : ١4‏ هي 
الواحدالجامع الظاهربصورة وحدته الزوحية 
» هي صورة الواحد والوحدة : 7١1/‏ . 

العشق - معناه ومايلزمه : 7١٠‏ » هو الاقتضاء 
الذاتي : 4784 . 

العشق والعمّل وقواهما : 974١‏ . 

العصا تبدله بالحية : 9١١‏ . 

العصى تأويله بصورة عصيان فرعون : 1١١‏ » 

العطاء - الأسمائي : 117١‏ ء 51٠‏ ء الأسمائي 
اختصاصه ب «الرحمان» : 7١107‏ » الأسمائي 
بيد واحدة أو باليدين : 7٠١‏ » أقسامها : 
48.» ه14 »ء الإلهي : 180 »ء الإلغهي له 
أقسام : 7٠١9‏ » 
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1 »6 مناسبته 


سدنة الأسماء : 708 » تمليك الرقبة : 
٠7‏ ,ء الخالص مما لايلائم الطب : 5١9‏ » 
الذاتي : كلاااك 513516 + الذاجي 
اختصاصه ب« الله » : /ا١٠‏ » الذاتي عن 
تحل الوهي: 2185 الذاتي هو الذي بصورة 
استعداد المعطى له: 5١0‏ »الذي لا 
يحاسب العبد بهاو ما يجاسب : »58١‏ 
الرحماني : 2508 25١5‏ على وفق الإرادة: 
»: ف الحضرة الإلهية وحدائية الذات و 
يتكثر بالأعيان والمظاهر القابلة : 5١5‏ . 

عطايا الحقائق الشهودية : ١51/‏ . 

العفريت الذي جاء إلى النبي فكع: 337745117. 

العقائد صور أنفس المعتقدين : 589 . 

العقائد التقليدية : 251 "58٠0‏ . 

العقائد العلميّة الكليّة لهااللطافة بأتم وجهامره؟. 

.4١174 0451٠١ : العقاب‎ 

عقب الشيء آخره : 4٠٠‏ 

العقل : 70 » أثره في الهباء : 117 » الأخير هو 
الفغال : 
الوحدة : /ا١”‏ . 

العمل الأول : 0/١5‏ » في اعتباراته المحتلفة : 
وجمهع ؤلاء 8ه٠كءأول‏ ماظهر : ١١‏ 2 
مبدء التعينات : 7/ا” » هو العرش المجيد : 
ا" 

العقل - أول ما صدر : 1 © إذا تجرد لنفسه 
كانت معرفته بالله على التنزيه : 514لا »2 
احتياجه إلى قواه : 8ه » انطواء أحكامه : 
2871 البالغ رتبة الاستواء القلبي : 1/51 » 
بحسب قرّته النظرية فيماوراءه مدنحل 2187 
بلوغه : 7941١‏ » به تكون الصورة موحودة 
في الحد : لاملا 


٠ه‏ » المناسية العددية بينه وبين 








فيرس البوضوعات والاصطلامات ا 
العقل - رجلي قوتيه النظريّة و العمليّة : 238١‏ |عقل الكل - المحمدي : 3285. هوآدم : 2354 





السليم إِمّا صاحب تمل إِهي و إما مؤمن 
مسلم يؤمن به : 5لالا» الشعوري: 23.7 
الصريح لايخالف الكشف : 84» الصورة 
العقليّة الشعوريّة : 50١‏ » طريق استعلام 
الأحكام: 577: طريق الوصول إلى حكمه 
الصريح : /7171 » طريقته أن يكون الحق 
مرآة الخلق : ١64.‏ » عجزه عن إدراك كثير 
من الحقائق : 14٠‏ » عجزه عن المعرفة : 
25252598 عجزه عن درك حقيقة أمر 
الرهم : هلالا » العين الشامل : 88 » 
الفعال هو الأخير ويسمى بإسماعيل :١/اه‏ 
الفكري : 1745 قصوره عن الإدراك 
الصحيح : 7/59 » قصوره من حيث نظره 
الفكري : 25١‏ » قوي فيه قهرمان التقيّد 
والتعين :2/45 قيد: ١ه‏ » المويد 
بالقَوّة القدسيّة غالب حكمه على الوهم : 
8ه المجرّد الذي يسبح الحق و يقدّسه : 
6لالاء مدركه : ١8ل‏ ء المستفاد : 1٠001١‏ 
مسلكه في بيان الحقائق : 405 » معارضته 
الوهم: 47 /اء مقتضى نشأته التنرّه والتجرّد 
عن القيود المشخخصة مطلتا 74١:‏ » المناسبة 
العددية بينه وبين الوحدة : /ا١”‏ » موطن 
التمييزبين الحق والباطل : 554 » النظري : 
ا ا النظري الشمسي 
المنزل الرابع : 71/9 » النظري حده : 
707" » النظري هو النفس البشرية : الا » 
يعارضه : 757 ء يقيّد : 408» ينتزع من 
الأشخاص الماديّة موادّهم المشخخصة ويجردها 
ككلا. 


عقل الكل: ا ا ل 0 ا 


لا" ع 4١لاء‏ إمام ائمة الأسماء : 5317ء 


هو المثل الأعلى له تعالى: 27٠01‏ هوالحقيقة 
المحمدية : 41 . 

العقليّات تدبيرها : /ا6م . 

العقول - تأويل المومنين بها : 775 » الخالية 
عن آثار الجمعية الإنسانية : 758 » عجزها 
عن درك المعارف : ١٠ه‏ », الجرّدة المسماة 
بلسان الشريعة بالملأالأعلى طبيعيّون:95ه20 
بجلاها: ,”55١‏ المحجوبة:070رمى 
المحجوبة بالحجج النظريّة : 095 . 

العكس ظهوره بكماله في التخلف عن الأصل : 
74 

العلائق الهيولائيّة : 31147 . 

العلة لا تكون معلولة لمعلولها من هذه الحيثية : 
0 

العلم : ١‏ » أمر الرسول بطلب الزيادة منه : 
8 » أمر الله تعالى بطلب الزيادة منه : 
أوّل مايتعيّن به الذات فيظهربه عالما: 
هه” ء الإحياء به : 85 . 5٠.١‏ ء الإلهي 
الحادث مسبوق به :788 » استنباطه من 
صور الحروف : ٠011‏ بأحدية جمع جميع 
العطايا الإمهيّة : 7١‏ » بالبرهان يتحقق في 
اللطيفة الإنسانيّة 50١‏ » بالحوادث قول 
المنزهة فيه: »١07‏ بالذات ظلمة اصطلاحا : 
1/ء بالله ما فيه مرتبة إلا فوقها مراتب : 
8 » بالله ما له غاية ف العارفين يقف 
عندها : /ا١ه‏ » به العروج : 878 » تابع 
للمعلوم : ١1/8‏ 28.8251 147م 2 
اك 5 تابع لما يستدعي القابلٌ السائل ثما 
يقتضيه ذاته : 105 » تَبَّعٌ للقدّر : 549 , 
تعلق الذات بنفسها وبجميع الحقائق على ما 
هي عليه : 57٠١‏ 2 


١ 


قصوص الملم عر م_صائن_الدين 


العلم - تمايزه عن الوحود : 8590 , تمل في علم - التجلي: 297489 1/88 الحروف واضع 


صورة اللبن 56٠:‏ ء ثلاثة : 275814 ثمرة 
شجرة العمل والأثر المترتب عليه : 11١٠١‏ » 
الحجاب الأكبر : 8/ه؟ , 24.5 حقيقة 
معقولة : ه5١١1‏ ع خصوصيات حروفه: 
٠‏ الذوقي : ١45‏ »ء الذوقي الذي 
أنهى مراتب الرحمة : 49لا» الصحيح هو 
أن يكون مبدؤه الذوق القلبي أو الشهود 
الحسي : 7١١‏ » ظهوره في صورة اللبن : 
7 عن شهود وفكر : ” الاء الفكري: 
89» ف الحضرة الإلحية وحدانيّة الذات و 
يتكثر بالأعيان و المظاهر القابلة : 271 
في الحيرة : 56 » قد يكون باعثا على 
السؤال : 2١17‏ قديكون من طرف السفل 
وقديكون من طرف العلر : 455 » القديم 
الأزلي الكمالي 2١14:‏ الكامل في التجلي 
الإلمي: ١5ه‏ » اللدني : ١84‏ »ء له التقدّم 
على الإرادة :25720 له مدرجتان في العالم: 
مساواتها في الحق ومن أعطاه الحق: 
7ه المطلق فرقه مع علم الذوق »8١١7:‏ 
مطلقا حيرمن الجهل به : 894 » من أئمّة 
الأسماء :897 ء مناسبته مع الصورة اللبنية: 
437» منتهى مراتبه : 2١91١‏ موجد العالم: 
هء النافع : 27٠٠١‏ نسبته إلى العالم : 
4 » نسبته إلى العمل إيجابية وبالعكس 
١٠١١ :‏ تابعة للمعلوم : 2559 
هو الحياة الحقيقية والبقاء السرمدي: /ال/الم» 
يتبع المعلوم : ١8‏ 4» يراه المحقق عين الذات: 
“14اء يطلب المكانة : 59٠‏ - العلوم . 
علم - الأذواق : 111 17١1م‏ 2 الأرحل : 
ه» 455 4586 ء. الأرحل هو العلم 
الشهادي الحاصل بالمشاعر: 159 ٠»‏ 


إعدادية 


علماء الوراثة : 
العلة - تكون معلولة لمن هي علة له : 785 


علوً- الإضافة : 


قوانيئها هرمس الحرامسة: 740 , الحقيقة : 
04 الشرايع : 80/4 » 2384 الطريقة : 


دى” الهيأة : مم21 اليقين : ولاك, 
لااهء ذوق و تحربة: 898 ءورائة 
الخاتم : 4501 . 


العلماء بالله - تفاضلهم :475 » علمهم بحبية 


الحركة : 887 » كيف عثروا على معرفة 
الرب : 7ا؟ هءوسرالقدر: 2360 والإمكان 
والوجحوب : 5507 » يعرفون قدر الرسالة و 
الرسول : 8946 » ورثة الأنبياء : 584 . 
68لاثلا. 


الفاعلية : 74٠‏ », لاتكون معلولة لمن هي 
علة له :2/895 تام معلولة وكماله : 9/05. 
6 علرٌ الرتبة في الوحود : 
5ه لمراتب ف التنرّلات الإمكانيّة بقدر 
عروها عن الحجب :44" المكان :1 ؟ » 
,”١‏ علو المكانة :118" » المكانة فهولنا ؛: 
5ه المكانة يختصّ بولاة الأمر : #14 2 
المكانة لها حضرات ثلاث : 591 . 


العلوٌ - التبعى : 56٠١‏ » بالذات للحقّ فقط : 


5 بالصفات يعطي الأهليّة للموصوف: 
14 2» تُحقيق معناه: 2741١‏ الحقيقي 
الذي ليس في مقابلة السفل :2785 الذاتي: 
8ه. الذاتي لله خاصّة : 2717 الذائي 
لايكون إلا للح 35٠:‏ الشرق : 845 2 
طرف اللطائف الروحانية والمجرّدات: 2351 
المعنوي الذاتي : 78١‏ » مقتضى الباطن : 
9 » نسبتان : علو مكان وعلوٌ مكانة : 
١‏ 


علوم - الأذواق :405 . 





فيرس الموضوعات والاصطلا مات 

علوم التفرقة : /ا١؟‏ . 

علوم الناقصين يمنزلة الماء الأحاج : 4377 . 

العلوم-الإلهيّة الذوقيّة مختلفة باحتلاف القوى 
5 الاستدلاليّة فرقهامع الذوقية :4 ؟لا» 
الاعتقاديّة العلميّة والعمليّة :884 »2 الذوقيه 
منطوية على دليلها: 2/714 الشرعية العملية 
اللدنيّة الذائيّة :94 0 ثلاث مراتب: 
4 » طرق استحصاها :ه٠٠١‏ 4» والمعارف 
الإلهيّة متفاوتة بحسب المشارب وقبوها إياها 
» والمعارف فإنما يعلمها الخلق ذوقا 
بالحقّ :4 5ه؛ والمعارف لله قسمان:0917. 

العلوية العلياء : 235 ه98 215١21١99‏ 
كع ا اا اللا ا 
74006 ع هي نفس الكل و 
اللوح المحفوظ :585 . 

علي ينع حاتم الولاية المطلقة : 17348 . 

العلي (اسم) : 395 . 

العلىّ - الإضائق : 797 » الذي له الكمال 
الشامل : 711 , لنفسه هو الله : 31١‏ . 

العليم (اسم) : 5١5‏ . 

العلية - إبطللها »١7٠0:‏ القول بهاينانقي 
الوصول إلى العطايا الذاتية: 
المعلوليّة : ١9ل‏ , 

العماء : 4/65 » هوالعرش السادس : 588 . 

العمق أثر تصور المركز في الهباء : /ا١‏ . 

العمل - فرع العلم : ٠‏ » والسّة أيهما 
الأصل : 981 » يطلب المكان : 55٠0‏ . 

العموم : 8 . 

العناصر - أفضل ماخلق منه الإنسان : 9ه » 
صورة من صور الطبيعة : 0968 . 

العناية - الأزليّة : 94157 » الإشيّة سبقته للعبد 
في إفادة العلم : ١85‏ . 


0 )ع ور 


يفل 

العنصر الأعظم : م » 7 , الذي لق العقل 
من التفاتته : 73817 »ء المائي : 581 . محل 
نظره :318 . 

عنصر العناصر : 9/8 . 

عهد 8 الَمنْتْ © :3894 . 

العهد بين الحق والعباد ميثاق ألست : 88١‏ . 

عهدكمال الإظهارفي الحضرة الأسمائيّة : 589. 

العوارض الجسمائيّة : 881 . 

العوارض المشخخصة وما يتبعها أشعة الوحدة 
الإطلاقية : ١178‏ . 

عوارف المعارف الوحودية : ١51/‏ . 

العوالم : ١‏ » ارتباطها بالحضرات بكلياتها 
وجرئيّاتها : 7١17‏ » الاستجلائية : 915 » 
التقييدية : ههوة .» تطابقها: 2١١8‏ 
الكيانية : 7٠‏ . 

عيسى - إحياؤه الأموات وخلقه الطير:54ه » 
اختصاصه بالكلام 8ه »؛ اختلاف الآراء 
فيه : /81ه ء إذا نزل يرفع كثيرا من شرع 
الاجتهاد المقرّر: 577 » الاعتبارات الثلاث 
فيه » تمايزه عن غيره من بن نوعه : 584 » 
تأثيره بصورته الجسمية : 058 » تأويله 
بصورة تمام المراد : /851 » تكلمه في بطن 
أمه وف المهد 5ه ثبوت ماكان منه بنقل 
القرآن » نزوله في آحر الزمان : الالا» 
حرق العادة فيه : 7594 »4 خلى من ماء 
محقّق من مريم وماء متوهّم من جبرئيل : 
هلاه, سرماظهر منه من المعجزات وكرائم 
العادات : ١ه‏ » سرماكان يصدر منه من 
المعجزات وكيفيتها : 1مه + 19مه » كان 
يحبى الموتى لأنه روح إهي 2 078 » أثر 
كيفية خحلقه ف معجزاته : 0/4 » كيفية 
خحلقه : لالاهة), 





١178 


قصوص الملم شرم صابن الدين 


عيسى نه - كيفية تأثيره عند إحياء الموتى و العين الواحدة - تحت تربية الأسماء المتقابلة: 


خلق الطير : هلاه . ١مهء‏ ١مهء.‏ ما 
له من النفخ الجبريلي و من ناحية أمه 

0ه ع مبدء الاعتقاد بألوهيته : 4مه ع2 
5 6 85ه مثل آدم في مصدرية الكلام 
الكمالي : 615 مشابهته مع آدم : 
المشروعة لأمّته ما له من جهة أَمّه : 8,ه » 
المعجزة كانت في نطقه لافيما قال :.7/ا» 
مقايسته مع يحيى : ٠١‏ » مماثلته للحق 
الفلهور بالإبداء والإعادة فعلا والتطهير و 
التنزيه ذاتا و صفة :5ه .) من حيث 
صورته ا حرطل ار ل 
منزلة صورته البشرية من مريم : لاه ع 
نسبته إلى الله : مم2 نطقه ف المهد : 
ا وجه تسميته روح الله : 4/اه . 

العيسوية - المناسبة الحرفية بينها و بين لفظة 
النبوية : 55ه . 

عيسوي المشهد : .54 . 

العين اتصافه بالحمد والذم وأمثاله لعروض 
المشخصات الخارحية من النسب : 50/8 » 

العين الإمكانية - كونها واجبا بالغير : 7+5 2 


مكىعق 


: هلاه ) 


وحوده بجاز : 2 
عين البصيرة : /ا1١؟‏ . 
العين الثابتة : ١4‏ 6 7358 » أثرها قْ الوحود 


الخارجحي : 257٠6‏ الاطلاع عليها : 1١8٠‏ 2 
الجوازية :هع تق العدم : 751٠.‏ . 
العين الشاملة للكلّ هى الواحدة بالوحدة 

الإطلاقية ١‏ 
العين الواحدة : 117 #21 25" , كلل 
اتصافها بالأحكام المتنافية من حضرة تعانئق 
الأطراف : 781١‏ . باعتبارتفرقته فْ ثنويّة 

الخطاب: 5.07 ع 


ه/” »؛ تدرجها في المراتب : 77 » تعينها 
بالوجوه المحصّلةلعينيته: ١1‏ ؟ءتنوعها بالصور 
المتحالفة: © ٠‏ 27 توقيته تزمان رد تن هلك 
سائر ما عليه من الأحكام: /ا4ه » الجامعة 
للكل:755: راضية عن ربّها مرضية عنده: 
49”, ف البعد والعبد: 4١/ا»‏ قدتظهر في 
الصورالكثيرة : 78١‏ » قيامه مقام المرآة في 
إراءة الصور المتخالفة : 785 » لافعل لها 
بل الفعل لربها فيها : 7078 » ماتفرقت ولا 
انقسمت في ذاتها .4٠١:‏ المعدومة امتيازها 
ومخاطبتها : /الا” ) من حيث هي علة 
لمعلول ما فلا تكون معلولة لمعلوها : ٠9/ا,‏ 
نزول الحروف العاليات : 
كل شيء و يختلف بالأعراض 
واحدة و التكثر بالمراتب : 9٠١‏ » واحدة 
وحكم المدارك والمشاعر جعلها ذا ذا اعتبارات 
0 واحدةٌ والحكم مختلفٌ لمك 
يصلح لأن تكون موردة لحكمى العلية 
والمعلولية : 9/8١‏ . 

عين يقابل ويجانس السر : 

عينُ صورة ما تحلى عينُ صورة من قبل ذلك 
التجلى : 518 . ْ 

عين اليقين : 0117 . المراد منه : 888 . 


العيون الكثيرة 


الا» واحدة من 
:ا علم) 


0. 57 


«غ4 
الغاضب يجد الراحة بالانتقام : 0 
الغافل المطلق ليس في دارالوحود : 868 
الغالون في التنريه الرسمى : ١78‏ . 
الغاية -تساوق الفاعل في مطلق الوجود:01؟, 


سابقة علما وماهية ولاحقة وحودا 005 





فيبرس البرضوعات والاصطلامات 

الغاية - سبب وجود الأشياء وظهورها :هلاه 
علة علية الفاعل : 8"الا , 2/4٠.‏ هي 
الحاكم : 57/9 ء هي الفاتحة : ١8‏ . 

الغذاء -الآتى به إلى محالي الشهادة هوا لله تعالى 
5 . تعميمه 86١8:‏ » له الوحدة الأصليّة 
وإن احتلفت الصورمن المغتذي: ه/الم » ما 
به يتقوم المغتذي : 4/94 . 

الغسل حكمة وجوبه : 484 . 

الغضب : 4لا5 . الإههي عارضٌ : 407 » 
مبدء الغيرة : 58/4 . 

العَلّس ظلمة آخرالليل : 501 . 

العَفْر- أصله إلباس الشيء ما يصونه عن الدنس 
4لاء الست : 51/4 . 

الغفران تسررالمذنب عن إيقاع العذاب : 
ف آية سورة الفتح : 58ل" . 

غفل قلب «غلف » :0728 . 

الغفلة من باب المقلوب : 78ه . 

الغفور الذي يست التنرّل إلى رتبة من دونه : 
417 . 

الغمار - العطاء الذي بيده : 

الغمر : الجاهل : 7468 . 

الغناء التامٌ في ضمن الافتقار : ١81١‏ . 

الغناء - المطلق : 35١ » ١70107‏ » يأبى اعتبار 
النسبة فيه : ١79‏ » يلزم الوحود الأزلي : 
ينفي تغائرالثنويّة والسوائية : ه88. 

الغراشي الخارحيّة الهيولائية : 744 . 

الغيب - الذاتي : 717 » ستر للكافرين عمًا 
يراد بالمشهود الحاضر : .51١‏ لا يعلمه إلا 

, 175 5:١ : المجهول‎ 

مناسبته العددية مع هو : 5١8‏ ء هوأوّل ما 

يطلق عليه مبدئيّة الظهور 70١‏ . 

الغيب :لم :6 .2١1١‏ 


0 


.3٠ 


الله : ميك 


18 
غيب الغيوب : 4147 » ه8١ه,‏ 
غيب الحوية : .1١‏ 
غيب الوحدة الإطلاقية : 2560١‏ 
غيب الوحدة الإطلاقية الذاتية : 7٠٠‏ . 
غير الله -المراد منه وجه حاص من وجوه | 
كاكلا 
غير الموقت : 3174 . 
غير المؤمن يحكم على الوهم بالوهم : لالالا . 
غيرالعارف يدعو إلى الله على الجهالة : 1501 . 
الغيرة - تنشأ وتشتقّ من الغير: 238/4 ف الله: 
88 »ء مشتقة من الغير وهوأنت 40١:‏ . 


وف » 
الفؤاد : 17 . 


الفائزون بنيل الكمال الإنساني هم العالمون و 
مقلدوهم من المؤمنين : 9/89 . 

الفاتح (اسم) : 581 . 

الفاتحة (سورة) - منصف بنصفين : 9501 . 
أمْ الكتاب : 158 , من لم يقرأما فما 


صلى 5 
الفاحر تأويله : هلا" . 
الفاطمية الزهراء : ١28‏ . 


الفاعل - المؤثر: 9358ء بالذات : 7894 . لابد 
أن يكون غيرالقابل :25117 لابد أن يتصوّر 
بصورة ما أراد مفعوله عليها: لالاه, لا 
يكون قابلا بتلك الحيثية: 43لا له 
مرتبة العلرٌ على ججعوله المتأثّر منه : ااه ء 
منه الإيجاد : 45 . 

الفاعليّة : 595 . 

الفحش ما ظهر » هو السوء إذا جاوز الحد ف 
الإفشاء : 455 . 

الفداء : 554 » ترتيب الأمر فيها : 417" . 








1١4 


الفداء و الفداء : حفظ الإنسان عن التائبة مما | فرعون - قيض مومنا : 07م » قبول إمانه إلى 


ل" 

الفرد - أول الأفراد الثلائة : 47/5 » اختصاصه 
بطرف بطون الذات : /ا١٠7‏ ؛ أخحصّ من 
الواحد : 87# . خصوصياته : 38875 ,2 ئُُ 
أصل اللغة هوالذي لا يختلط به غيره 388 
له طرف البطون : 54 »ء الفرد له عقد 
يشتمل عليه طه : ١54‏ » مناسبته العددية 
مع التثليث : 19114 » هوالعدد الجامع بين 
الواحد والكثير 977 » الوحدة الحقيقيّة 
الجامعة والأحديّة الذاتيّة الكاشفة : 88و 2 
الفردية بناء الأمر عليها وهي عدم الانقسام 
بالمتساويين : 445 . 

الفرديّة الأولى : 592 . 

الفرديّة الثلائيّة - تكرّرها في الإيجاد : 2192 
سريانها في أمر الظهور والإظهار : 494 . 

الفردية الختمية كمل بالصلاة : 90/5 . 

الفرديّة والتثليث أثرها في الإيجاد : 495 . 

فرس من نار : 7/51 . 

الفرض : القطع - لغةّ - : ل 

فرعون - إمانه 60/7 » إمانه حصل من الوهب 
الإمهي 871١:‏ » ادعاؤه الربوبية وقطع 
الأيدي و الأرخل : 515 » تأويله بالنفس 
الأمارة : 2855 تأويله بصورة الحصة المادة 
الجنسية من الحيوان : 817 » تأويله بصورة 
الجبسيّة :5 ء» تأويله بصورة القَوَة 
النظرية : 3505 » تأويله في قصة موسى : 
6 » تسميته لموسى: 855 » العصاء هي 
صورة ما عليه : 5١١‏ » عمله بعين حقّ في 
صورة باطل : 116 » قابل موسى لغلبة 
حكم الطغيان لمكم 


تبذله عنه : 


الله :39 كان تحت حكم الوقت : 
54 » كان على يقين من نحاته عند 
الإعان : "لالم ٠‏ 418 » مناسبته الحرفية : 
84 مناظرته مع موسى : 88١‏ 2 2899 
ا 4١05 » ١‏ نحاه الله من عذاب 


الآخرة في نفسه ونحى بدنه من الغرق : 


4 » نيله المراتب العلميّة الكماليّة : 
/الة. 
الفرق بعد الجمع : 7٠8‏ . 


الفرقان - الفرقي الكونيّ لايتضمّن القرآن 
الجمعي : 351 ء عدم دلالته على القرآن : 
56015 ) موطئهة : 7581 , 

الفرقانيّة إنما يجعل الله للعبد : ٠/ا”‏ . 

الفريضة العادلة علم الأخلاق : 584 . 

الفص - معناه وخصوصياته وسبب تسمية 
أبواب الكتاب به : 57 57 . مناسبته مع 
القلب : ١ه‏ » محل نقش الملك وعلامته 
الخاصة الي بها يختم الخزائن : ٠١5‏ »© وجه 
تسمية الفص الآدمي بيان المناسبة بين الاسم 
والكلمة فيه : 515 . 

الفصّ الحودي بداية السير العرضي الإظهاري : 
4٠‏ بين فيه أمرالطريق : 15١‏ » كاشف 
عما بُدئ به من السير الكمالي الإظهاري : 
» مناسبته مع الحد والأحدية : لالا4 . 

الفص اليعقوبي وجه احصاص بحث الدين به : 


00 
فص كل حكمة الكلمة ال نسبت إليها:568١.‏ 
فصل الخطاب : 557 . 


الفصل - صورته هي الغاية الكماليّة للنوع : 
ألاه) له نسبتان إلى لجنس : ام 


غطل الل 28 
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١14١ 


الفصل - مصدرحمل النوع و فصاله : 81 » أفلك - الثامن عنده تمام ظهور الكثرة : ؟/الا» 


هو الصورة : 7١١‏ » يقسّم الجنس ويفصّله 
حقائق مختلفة : 1175 . 

الفصوص - ترتيب تأليفها : 2١51١ 21١٠9‏ 
سبب حصرها في (/ا؟) 1١68:‏ . 

فطرة © بَلَى © : 445 . 

الفطرة - الآدميّة هي الصورة الوهميّة : 84 » 
الأصليّة ظهوره عند الموت : 91٠7١‏ , 
الإنسانية جامعيتها مناط درك الهوئية 
الإطلاقيّة : ١١4‏ » تتضمن ما عليه أصل 
الاستعداد : 56٠.‏ » معناها لغْة : 5149 . 

فطرة الله للخلق إيجاده و إبداعه على هيأة 
مترشّحة لفعل من الأفعال : 5549 . 

الفعل - الحواب به لمن سأل عن الحد الذاتي : 
و 

الفعل كوني ظلّي و وجودي حقيقي : 404 . 

الفقرالكلي الاحتياج في الوجود إلى ! لله1" 4 ؛ . 

الفقرالنسبي افتقار البعض إلى بعض : 447 . 

الفقير إنما يفتقر في الوحود : ١١١‏ . 

الفكر : :0١ . ١4‏ » فرق إدراكه مع الوهم : 
06 . 

الفلاسفة الذين قصروا طريق الاستفاضة على 
النظر امجرّد و البحث البحت : ل/الالا . 

الفلك - الأحمر : 784». الأطلس : /31ء 
ا » الأطلس لاكوكب فيه: 5/4 ,2 
5 ,ء الأطلس هو العرش : 7814 . 

فلك - الايمان هو القمري : 54 » البروج : 
07 585 ء البروج فيه خلق عالم المثل 
الإنسانية والحجب الجسداتية ١لاه»‏ البروج 
هو الأطلس : 585 » البروج هو العرش : 
4» التاسع : ٠095‏ التقيدهو 
العطاردي : 51/8 »2 


الجهل هو الزحل : 578 » الرسالة 
هوالقريب الهيولاني:578؟2» الزهرة: 585 » 
الشك هو المرّيني : 174 الشمس واقع في 
الوسط : 784 ». الشمس أعلى الأمكنة 
85865 » الشمس صاحب السبع 
المثاني : 785 » الشمس قلب الأفلاك : 
» الشمس من حيث هوقطب الأفلاك 
هو رفيع المكان : 585, الظنّ هوالزهري : 
»© العرش هو عرش الرحمان لا تفصيل 
فيه : 23585 العلم هوالمشتري : 7078 2 فيه 
مقام روحانية إدريس:2587 قرب الفرائض 
١4307‏ » القمر: 3585,» الكاتب هو عطارد : 
8» الكرسي محل تفصيل الكلمتين » 
مستوى اسم الرحيم : 387 ؛ الكرسي هو 
المسمّى بالعرش الكريم : 2585 الكواكب 


الثابتة : /ا١1‏ 2 ه57 » كيوان : 2784» 
المشتري : 584 » محل تفاصيل الحقائق و 
الحروف : 7815 ع المنازل عليه الثوابت 
45 », النبوّة هوالأتم النفسي :1174 » 


فلك النظر هو الشمسي : 778 ٠‏ الولاية 
هو الأعظم : 119 ء يوح :31/97 . 

فناء العالم كله : 1ه . 

الفوائح : 581 . 

الفواحش تحرعها : 4595 . 

الفوق نسبته إلى الله : 08ل . 

الفيئاغوريون قوهم ف العدد : 814/ . 

الفيض - أقسامه : 48 ء تابع للعلم : 11075 » 
سريانه : 5757 » على صورة امحل القابل : 
5 » عين المفاض : 195 . 

الفيض وحدائيّة الذات يتكثربالأعيان والمظاهر : 
1 








1ك 

الفيض الأقدس : 4 
ل ل 
للمفيض : 85 » الذاتي لا محال فيه لثنوية 
القابل : 774 » لا ثنويّة فيه بين الفائض و 
المفاض : /الال ء منه القابل : 85 . 

فيض الحق لايختص بأن يكون من الرسول أو 
كتابه : كلا , 

الفيض المقدس- أثرالقابل ف حضرته : 7+7 » 
اعتباراته : 438 », الفرق بينه وبين الفيض 
الأقدس : 515 » قاض بنفسه ثم حلقت 
الأشياء به : 15١‏ ع ما يعبر عنه: 
هو الحق المحلوق به : ٠ 44١‏ هو الوحه 
السبحاني 21١7:‏ مغائرته للمفيض : 25 2 
الوحودي : ١6‏ , وجه الله الباقي: 151١‏ . 


اق »4 

الوحوب والإمكان : 4 

قاب قوسين : ”1١1/‏ . 

القابل 2١1548:‏ أثره في اختلاف التجلي :2394 

القابل - أثره ف تكييف الفيض : #ر/ا, 
لايكون فاعلا : 85/اء له سلطنة الاعطاء : 
٠‏ ليس سوى الاستعداد: 97»من الفيض 
الأقدس : 548 . 85 » هو القابليّة الأولى 
المعبر عنها بالعين الثابت :558 > القوابل 

القابلية الأولى مبدء التمايز : 7/844 . 

القابلية : 25١95‏ أصل الخصوصيّات ومعدن 
تكثر التعيّنات : 198 , الأصليّة : دع ء 
417 الأصليّة ١‏ الأولية : هه » الأقدسيّة: 

. 
القابلية الأولى :32 18 ء ررم بوعل 
5 » ليست مجعل جاعل: 257/8 الذاتيّة 

1غ" ء مبدء التمايز : 84لا 


هزه 


قاب قرسي 


- »ع 4"*لاء ه "ل , |القابلية | الأول‎ 541٠١ 











فصوص الملم شر م_صاشس السين 
من الفيض الأقدس : ؟25/ا 2 

م 

القادر و(أسم) : مه , 

القاصرون عن درحة الكشف العلي :552 . 

قاعدة العليّة - إبطالها : ١.‏ . 

القاف (لفظ) له الوحدة الجمعيّة : 5/8 . 

القال لغة هو المنتث من « القول » : 9١14‏ , 

ب م7 

الفبصنة عد بأطراف الأصابع : ١‏ 

القبض عين المقبوض : 495 . 

القبضة الأحذ على اليد : الاه . 

القبضتين : 189 5ه١,‏ 

القبط - تأويله بالشركة التطبيقيّة الي من قبل 
المادة الجنسيّة : 6/الم . 

القبول - عرّض : الاه ء من القابل : ؟ 

القبيلة الجمعيّة : هه . 

القدّر سأل عن سرها عزير بهم : 085 . 

القدر والقدر يقال على مبلغ الشيء : 51417 : 

القدّر - أوّل مابدء به سلسلة أمر الظهور و 
الإظهار : 568 » به وصف الحقّ نفسه 
بالغضب والرضاوبه تقابلت الأسماء الإلهيّة : 
٠‏ توقيت ماهي عليه الأشياء في عينها: 
7ه ء» حاكم علي إحابة السؤال ١1/8:‏ 2 

من الخصائص الذاتيّة ممه» 
ما جُهل إلآّ لشدّة ظهوره : 8ه » المفاتيح 
الاول : 5ه » هوالاستحقاق الذي يطلبه 
الخلق : 45 » يع لوح الهددسة: 584 . 

القدرة : 21١‏ 57 حال تعلقها بالمقدور امه 
الإرادة تقدّم إحاطي ا : 500 . 

قدس الذات ١١١:‏ . 

القدس بالعلو : 51454 . 

قدم الر حمان والجبار : 785 . 


قاموس القدرة 


:حقيفتة وامعررفته 
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القدم يعبر به عن خصوصية منهج العبد .١١١:‏ القرب والجمعية 
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0 7: 


القرآن : أحلى مراتب الإظهار : 5717 » أكمل | قرب الفرائض : 28 لا .797 ,ا مما 


من الفرقان : 557 », اتصاص الخاتم به : 
5» اختصاصه بالني الخاتم : 554 , أذ 
المفاهيم المختلفة من آية واحدة :58ل » 
الجمعي الفرقي : 77٠١‏ » الجمعيّ الوحودي 
يتضمّن الفرقان الفرقي الكوني : 1517 
حوامع الكلم كلها 7١8‏ , حجية ظاهره 
وباطنه 885 » فرقان ف عين كونه قرآنا : 
57 فرقه مع الحديث القدسي النبوي : 
١/اسه»‏ قصصه تقرير الأحوال الحالية : 
/الا/ء الكمالي الجمعي : ,355١‏ الكمالي 
غاية الحقيقة النوعية الإنسانية :.ه5 » 
الكمالي فهمه كمال آدم : 54؟ » لامنافاة 
بين ظاهره وباطنه : 884 , له ظاهر و 
باطن 75107/!» من كان جامعا بين تمام التفرقة 
و كمال الجمع : 559 » مناسبته الحرفية 
مع الإنسان : 5514 2٠‏ منزلته من سائر 
الكتب السماوية» إمام أئمة الكتب الإلهية : 
7 .؛, موطبه : 557, هوالإجمال وجودا 
و التفصيل عينا : 35/ » هو حضرة جامع 
الجوامع المحمدي 7957 » الوجوه المتعددة في 
تفسير الآية الواحدة : /االا . 

القرآنية هي مقتضى حقيقة العبد : 7٠١‏ . 

القرب - أثره :801) أقرب القرب كون 
هويّته تعالى عين أعضاء العبد وقواه 245٠:‏ 
الإلهي من العبد : 45٠‏ » الزماني من المبدء 
الحقّ يوحب قؤة التسخير : 86١‏ » بين 
الخلق والحقَ:“*.م. من الحجب: 
4ه المفيد هو القرب من جانب العبد : 
9 » من الله شهوده مختص باخام تنيع : 
ا ميزه من الاتحاد : لالم »2 


35خ 2 5ه ع 355 :505 2 كتكلضا, 
م 2 9454.905 #86موء: الحق 
ظاهر فيه والخلق مستور: 2777 فيه السامع 
هو الحق بعين مع العبد : 077 » فيه شهد 
الحق نفسه : ١75‏ » يثبت الوحود فيه 
للحق : ٠» 57٠١‏ يستلزم الاتحاد الذاتي : 
اك 

قرب الفرض والتفل : 77/8 . 

قرب النوافل : /51 01١‏ 519 ,2 ه8م259. 2,41١‏ 
ا ا ا ل ا ا ا اسلا 
54 »”5لالاء 9٠0154‏ ء فيه كان سبحانه 
مشهدنا و مظهرنا : 2١75‏ يثبت فيه وجود 
العبد : .9" . 

القربان - المطلوب منه : 7417 . 

القرد آخرالحيوان وأوّل الإنسان : ١9‏ . 

قرّة العين - من الاستقرار- فتستقرٌ العسين عد 
الرؤية : /1م94 . 

القريب والبعيد أمران إضافيان : 7/١5‏ . 

القرية إشارة إلى امجتمع من الصورة والمعنى 
والبرزخ الجامع بينهما : 7/501 . 

القصاص سيئة : 35٠‏ . غير ممدوح : 3543 » 
للمصلحة :5347» هدم بنيان الح: 583 . 

القصص القرآنية - حكاية أحوال حقائق كليّة: 
45 . حكاية أشخاص عيتيّة حارحيّة : 
7. حكايات ألسنة أحوال الاستعدادات 
المتخالفة: 715) الغرض منها : ١١8‏ . 

القضاء : ١5‏ ء تبَّعٌ للقدّر : 9ه , حكم الله 
في الأشياء : 1457ه . حكمها على الأشياء 
بنفسها : 541 ٠‏ يعن الطبيعة الدهرية 
له 





ادل 

قلب العارف والإنسان الكامل ينزلة محل الخخاتم 
له 

قلب المؤمن نزول الآيات البينات فيه : 585 . 

القلب : 54 » أول مراتب الظهور في العالم 
الإنساني : 514 ٠»‏ إحاطته بالمتقابلات و 
بنفسه: 51١‏ 0 الإنساني له أن يدرك من 
الحقّ أوصافه الثبوتيّة:/1 ال برزخ البرازخ: 
5 » تأويل البيت به : 717/5 » تشعيبه : 
لا.ه »ع سعته : 55" 58#" مره 
سعته حسب التجلي الإلهي :20511 السليم: 
71 .» عرشه الواسع للحق : ١١ه‏ ع قِ 
العرف الخاص هو النفس الناطقة : /541 2 
فيه بإزاء كل إسم جزء يقابله ويظهرهوبه : 
:> القمري المنقلب الغالب عليه حكم 
القوة الخيالية المنزل الثالث : ولاا, لا 
يفضل منه شيء عن صورة ما يقع فيه 
التجلي : 05117. له أمر أحديّة جمع الأعضاء 
كلها : 5١6‏ , له وجهان : 7/7 الممحذوب 
لايتمكن من التخلف عن الإطاعة: «/الم » 
مختصاته : 4١‏ »مدركهالذوق : 48لا 
من العارف أوالإنسان الكامل يمنزلة حل 
فص الخاتم : 5١م‏ من رحمة الله : .ف 
مناسبته مع المنزل : 4١‏ » مناسبته العددية 
مع الأحد: 6 لال والتجلي: 25١7‏ وجهه: 
لااء وسع الحق : 55 5086 , يشهد 
صورة معتقده في الحق : ١ه‏ . 

القلم : 215 الأعلى : 218 كلا 4هد, 
7٠60‏ ء الأعلى هو العرش اليد : /ا1م؟ 2 
الأول الأعلى: 71/7؛ صورة العلم الإجمالي: 
4 » من اعتبارات العقل الأول : 9ه »2 
هو الألف : 6١‏ . 

القهار (الاسم) تربيته : 784 . 


قصوص الملم شرع _صائن_الدين 

القهر الإلهي مقاومته مذموم : 7٠١‏ . 

القهر مبدء الغيرة : 58/8 . 

فهرمان : ه . 

القوابل : ١9‏ » أثرها ف الوحود : 4ه ,2 
المستندة إلى الفيض الأقدس : 155 من 
فيضه الأقدس : 2,856 هي المشخص 
لخصوصيات العطايا : 31١8‏ القواعد 
العددية : ه > القابل 

القوة : ١‏ , الإمكانيّة :لال 

القوّة - الجسّدانيّة الي هي السبرزخ بين لطيف 
الروح وكثيف الجسم : 5378 القدسية 
السماوية للأنبياء بيع : 7/4 ؟ . 

قوس - الإظهار : 2714 3879, الإمكان : 23/8 
البدايات : 81 » البطون الرقيقة الاتحاديّة : 
71 » البطون والظلهور : 77 » الشهود : 
6 .855 , الظهور: 27 54, 
العروج : 218 النزول : ١8‏ » النهايات : 
/الىء الوجود : ه47 7842 , 

قوسا - الإلمهي والكياني : ٠٠١‏ » البطون و 
الفلهور : 56هء» الحقائق الإلهيّة والمراتب 
الكيانيّة : ١4‏ 0, الظهور الآفاقي المنتهي إلى 
الأنفسي » والبطون الأنفسي : */ء التزول 
والرحوع : 310 . 

القول - أبين مراتب الإظهار : 51517 2 أثره في 
العالم : 558 » الظاهر بصور الحروف و 
الكلمات : 456 ٠‏ في التكوين ممنزلة 
الصورة : 455؛ الكلامي السمعي: 2 

نفس : 4971 ء هوالذي اومي به إلى منتهى 
مراتب الفعل والإضافة : 4.9.14 هو 
الإظهار : 4 .5 » هوالصورة الي يوحد بها 
الصور الشعورية في الخارج : 7٠7‏ . 

قوم خالد : 175 . 





فيرس المرضوعات والاصطلا مات 

قرم امح مسقي علوتو ل الأيام الكلانة, 
لت ” 

قوم عاد تأويل أقراغهم :1455 !2,145 
ظهرت فيهم الجمعيّة الإطلاقية : 504 . 

قوم نوح بيد - أحابوه مكرا : 2571 تأويل 
أعمالهم : 51/4 ء 51/5 » تأويل الدعاء 
عليهم : 1007؟. تأويل غرقهم: 2707١‏ تأويل 
مافعلوه : 
5 ,» عدم إجابتهم للدعوة 555 » ما قي 
استعدادهم 739١‏ مكرهم : 237517 7355 

قَوّةَ الأذواق : 708" . 

القوّة - الجسمائيّة : 8ه » الحيواتيّة المتفرّعة 
عن أصل الحيّ : 479 » الخياليّة وسيلة 
الشهود :277 » العرضية : هه » العقليّة 
النظطرية بها يستخحرج جميع الحقائق :815 » 
شامعنيين : 2330/5 النظرية الفكريّة :6861 . 

القوى الجمسمانية هيآت برزحيّة من تعاكس 
النور المْجرّد : 865 . 

القوى الروحائيّة أفرب إلى الحقّ مسن الحسواسٌ : 
5 . 


كه" سيب عدم إحابتهم : 


القياس شرط صحته : 4959 . 

القيامة - تحلي الحق فيها بصورالاعتقاد فة 
حكم أصحاب الفنزات والأطفال و المجانين 
فيها: 2.551 رؤية الحق فيها: 58 »2 عدم 
تمايز الصور فيها : 858 . 

القيامة - الكبرى يومها باطن الزمان والمكان 
الدنياوي : 45 » الكبري » الوسطى : 
ا 

القيامة والساعة محيطة بالأزمنة والأوقات: 
ا 

القيد مبدء التأثّر والقبول : 8ه . 

القيد مطلقا طرف الضيق والتفرقة : ١/ا”#‏ . 


1١. 


فك » 
الكائنات : 1١‏ . 


الكاف - حرف المشيكة : 4178 » معناه لغة 
لكين :> مناسبته مع مبدئية الإظهار: 
اا 

الكافر : 319 » تأويله : 41/0 » عدم الاعتداد 
بإعانه : الام . 

الكامل - حد كماله : 7١1‏ » نظره ف تقدم 
العلم بالله لا في حوادث الأكران : 1١98‏ . 

الكاملات من النساء أريع : 81٠١‏ . 

« كان » يفيد استمرار الأزمنة : "081 . 

الكبرى - إنها الأمّ في التوليد : 0.٠‏ . 

الكبرياء لله تعالى : 984 . 

الكبش - صورة القابليّة الأولى ظاهرا في المرتبة 
الحيوائيّة: 417 7»الظاهرئي صورة ابن إبراهيم 
ينع في المنام : 417” » فداؤه عن الإنسان : 
؟* »ء كونه أعلى الحيوان : 145 هو 
تنزّل جوهر حيال الخليل بن : ”٠8‏ . 

الكبير الكثير لايعلم حتى يتقدّرحدّه بالصغير 
القليل 8١5:‏ . 

الكتاب - تعلقه بالولاية : 835 » الجامع : 
48» خصوصيته في احتواء الحقائق :١٠م‏ 
كيفية تكونه : 5ه ؛ له اخغتصاص بطرف 
الولاية : 76 , المبين : 57٠6‏ » والكلام و 
فرقهما قْ تأدية المعاني الحرفية ومناسبتهما 
للبوة والولاية : 
بالكاف : 5415 . 

كباب سليمات إلى بلقيس + 418 , 

الكتب السماوية منزلتها من القرآن : 8١5‏ . 

الكثائف الحاحبة : ”/ , 

ثائف الكثرة الكوتية : 714 . 


6.65 وجه تصديره 
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فصوص الملم شر م _صائن الدين 


الكثرة - الأسمائيّة كثرة معقولة في واحد العين : | كرة - الأثير : 388 »ء التراب : 48؟ »ء لماء : 


»ء إمالة قهرمانها في الاثنين : 518 »2 
المحاؤها : 8اء بروزها 41١8:‏ لاع 
التشبيهيّة : 47 ؟ » التفصيلية : وغ 5 
أمرها في التسعة وقهرمان أثرها إنماهوفٍ 
الاثنين : /ا/ا » الحاحبة الكونيّة : 895 ,2 
حيئما كانت فإنها نسب عدميّة و اعتبارات 
خالصة عن شائبة الوحود: 218١‏ الخلقية 
الي هو عالم الرسالة ظهّر الظهور : 2417 
رؤيتها في الوحدة : 2509 السينية: 864 » 
الصورية الكيانية عدمية : 055 ء طريانه 
للواحد لا يزيله عن أمر الوحدة : 2/98 
ظاهر العلم وبينات لوازمه : +7 » ظهورها 
في الواحد : ١4٠‏ » العددية و وحدتها 
شأن من شؤون الوحدة الحقة الحقيقية : 
591 » العدديّة : 560١‏ ء العينيّة الكونيية 
الإمكاتّة للهويّة الغيبيّة: لاا8, في 
الوحذة :هه؛ , 88م » في حضرة 
الأسماء : 594 » في عين الوحدة : +758 ء 
.» كونها ف الواحد : 2١19‏ الكونيّة: 
5776 الكونيّة المسبّحة : و", لها 
إطلاقين: 2.457 المستتبعة للصورة الكونية: 
55 » من وقف معها كان مع العالّمر 
الأسماء الإهيّة : 447 , مولّد :355 عو 
التقابل حكمها سارية في سائر مدارج 
ظهورها : 891 . 

كثرة الصور مع وحدة العين : 0517 . 

كثرة الصورممحوة ف الوحدة الي للحق:٠55.‏ 

الكحَّل : سواد منابت شع رالأحفان : 92" . 

الكل : الأنمد وكل مايشتفى به العين 4 

الكرات الطبيعيّة العنصريّة نظمها : 37.1 . 


الكراهة مبديها : 949/١‏ . 


44, اطواء : 5895 . 

الكرسي : ؟ا” » إطلاقاته : /31» موضع 
القدمين ومحل تفصيل الكلمتين : 585 . 

الكرويّة مقتضى الحقائق : ١/‏ . 

الكسب من طرف تحت السؤال :705 . 

الكشف : 4.١‏ الإهىّ مدى المعرفة به : 249 
الحسي : 2588 الشهودي : 188 القلبي: 
ه بالتجلي »55١:‏ بعضه فوق بعض: 
5 ” خبرالصادق: 2784 عن ساق معناه: 
5 لايخالف الضروريات العقلية :49ل 
لسانه : 2779 مماله : هه » به يعرف أن 
الح دليل على نفسه : 3785 » الكفار 
حجابهم كمونهم في الغيب الذاتيّ :311" 
الكفر الست : ه/ا؛ » 854ه . 

كشف الله عين بصيرته : 4١1/‏ . 

الكل : 7/517 » من حيث أنه مظهرلأوصاف 
الحقّ وأسمائه فهو محمود : 597 . 

الكلام : 2١4‏ ه4» الأنزل رتبة والأسفل درحة 
في الظهور : 855 » احتوائه على الحقائق : 
*7 »؛ استقلاله مراتب الوحجود : 5/ا١»‏ 
بدء ظهوره وكماله : 7١7‏ » تعلقه بالنبوة : 
ككما .٠م‏ تولده من آم الفم مثل تولد 
عيسى بدون الأب : 7١‏ » دلالته الرقمي 
واللفظي : 8١7‏ ء دلالته الطبيعي : 2١85‏ 
الصورة الكلاميّة الإشعارية 7٠١1١:‏ . صورة 
الكمال : 87 ٠‏ الكامل هو الجامع بين 
المعنيين الظاهر و الباطن : 8١7‏ » الكلامي 
مطيته الهواء : 678 ء كيفية تكوينه : 
لمرتبته الكمال في المجاللي الوحوديّة : 556 » 
له اختصاص النبوّة : 7/5 » مادته الحياة و 
ميدء صورته الصوت : 5595 »,2 
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فبرس اليرضوعات والاصطلامات 


1١١7 


الكلام - مبدء ظهور الوجود و مصدر إظهار | الكلمة - العيسويّة الحكمة نبويية: 58ه, 


العلم : 5851 ع مناسبته مع المال واللام و 
المالك : 85/8 » منتهى غايات الكثرة المتصل 
طرفهابالوحدة: 55٠‏ » هو الذي يظهر به 
الروح المعنوي: 4/ت, هوالكل :4/اا2 هو 
صورة خصوصيّة الإنسان :2359 والكتاب 
وفرقهما ْ تأدية المعاني الحرفية ومناسبتهما 
للنبوة والولاية : 4 ه» والكمال ارتباطهما : 
؟؟ » الوجود الكلامي إليه صدور الآثار : 
الوجود الكلامي مرتبة من الوحود : 
» يتكمّل أركانه إذاوسم بأسمن السمين 
44 »ء يعرف منه قدر المخاطب : 88/8 . 

الكلم : 45؛ مناسبته مع الحكم : 4٠‏ مناسبته 
مع الملك : 1ه . 

الكلمات - الإلهية : 89هء التامات : ١814‏ » 
“40 ء عبر عنه بالسحاب الثقال والمتراكم 
والركام : 8١‏ » الكمالية النبويّة : 57١‏ . 

كلمات الله أعيان الموجودات : 915 . 

كلمة بر كن » :1 .7١5‏ 

كلمة الله عيسى : 85170544 . 

الكلمة - الآدميّة تضمن أمر الوالديّة الكبرى : 
” » الإبراهيميّة : 3١‏ » الابراهيمية 
مناسبتها مع العقل : 7071 » الإسحاقية : 
وع” . الإسماعيلية قربها الخاص : 31/4 » 
الإلياسية مناسبته مع إدريس 78١:‏ » 
الإلياسيّه : ١51لاء»‏ الجامعة 2,5١5:‏ 
الداوديّة : 5584 » السليماتيّة : 25019 
الشمالية هي ال تحدث من فوق الأرض : 
5ه العليا والكلمة السفلى » كلمة 
اليمين وكلمة الشمال : 585 » آخر 
المراتب والتنزّلات:17» انقسمت إلى الأمر 


والنهي : 2107 العيسويّة : ٠0‏ » 


الكلمةٌ الفاصلة الجامعة : 1١1‏ اللفظية و 
القهريّة: 258/8 اللقمايّة : 5١ل‏ ؛ هالم2 
المحمدية : 4568 » 48 , المقصود منهائيٍ 
كل فص : “ا الموسويّة : /2441) 28375 
الموسويّة اختصاصه بين الأنبياء : 2895 
الموسوية مقتضاها طرف الظهور و العلو : 
النوحيّة تفصح عن التتزيه 
الفرقاني: 2355٠‏ النوحية حكمها : 27٠89‏ 
النوحيّة مبينة لحقائق التنزيه» الداعية إلى 
لطائف معاني التسبيح: 71٠5‏ » الهارونية 
مناسبته مع الهاء : 877 » اليعقوبيّة مبدء 
الانبساط الزائد الاثنى عشري 599-01 »2 
اليوسفيّة : 41١8‏ » اليونسية : ه58 2 
اليونسيّة هي الى تمت بها السيرالكمالي : 
45 


كلمة عيسوية ومحمدية : 5١1‏ . 

كلمة الله العليا: 485 نقله إلى مريم : 51/6, 
الكلي : 7,17 » مدرّك العقل : 78١‏ . 

الكلي المعقول - نسبة الزماني وغير الزماني إليه 


. ١1١14 : واحدة‎ 


الكليات - عين ال مهويات العينيّة في الوجود : 


614 ف عرف النظر : 78١‏ » قي عرفهم 
يطلق على الحق باعتبار الأسماء : ١٠6٠1ء‏ لا 
تقبل التفصيل ولا التجزّي : ٠ ١١1‏ بجالي 
صور المعبود الحق : 445: من العالم والحق 
له الافتقار : ١5١‏ . معروضه قي الأعيان 
»© من حيث طبيعتها حقيقة نوعية 
واحدة بالذات ف مرتبته : /851 . 


الكليات المعقولة - انتسابها إلى الواحب و 


الممكن : 155 » لم تزل عن كونها معقولة 
ف نفسها : 2033757 





1١448 


الكليات - لا طرف التنرّه امخض 0 وَأَكُنْ (كلمة) - يجملة 


بن ئر الماهيات العقليّة إنما هي أحوال و 
كن ا" 
لكلية الإلهية : 44ل . 

كو بين المعنيين : /71/ا» هي 
النسبة الإضافيّة المستدعية للافتقار: 21١٠١‏ 

الكم صلوحه لاستنتاج الحقائق العلمية منه: 9 

الكمأة آخر المعادن وأول النات 4 33 , 

كمال الحقيقة الإنسانيّة : 365 . 

الكمال - الأسمائي عبارة عن ظهور الأعيان 
بعضها للبعض ولنفسها : 886 » الإنساني 
يطلب القرآن :2507 باحتيازغايات الأمور 
٠‏ » بحسب الجمعيّة الأسمائية : مو 
الجمعي : 0714 201747 الجمعي الذي 
موطن تحقق إبراهيم: 7٠.‏ الختمي :918 
١ه‏ » الذاتي : 884 ء الشعرري :عدف 
الشهودي 555 » الظهوري : 
محبوب لذاته : 2885 هوالجمع بين مقتضى 
الجلال والجمال : 447 » هو الظهور على 
نفسه بصورته الكلية العلميّة والجرئيّة الحسيّة 
4 » ههوالكلام تلويحا وتحقيقا : ١لالم‏ » 
والكلام ارتباطهما : 257 الوجحوديّ 518. 


: مكمه 


فصرص الملم شرم صائن الدين 
مراتبه الأربع عين ظهوره 

سبحانه : 5589 , به ظهر العوالم والآثار : 
ه/ا, كلمة الإظهار 585.: البرزخ الأول: 
» تفسيره : 9174 » تكوير فنسب 
إليه تعالى : 498 »ء أثره في الإيجاد: 4968 ,2 
فيكون : 548" كلمة الأمر: ١/اء‏ ماهيته : 


8 .»المركبة بة من بسائط الحروف المسماة 
بالسحاب الثقال في القرآن : لاوه, 
مغائرته ل «فيكون» : 78٠١‏ . نفس إظهار 


الأشياء وإيجادها : 7218 . 
الكواكب ذوات الأذناب : 19 . 
00 0 4 "لاء أصله التثليث : .م 
شعت قلت هوالخلق وإن شعت قلت هو 
3 :487 الأعراض المتشخخصةبها الأشياء 
في هذا العالم من المحسوسات :00 الجامع 
الآدمي امحمدي : 5لا الدامع حاصر للأمر: 
. الحاصر للمادة الأمرية : 4لا ف 
الأعيان : لاء ليس بغير لهويّة الحق :571 ء 


يبائن الوجحودة مباينةٌ ذائيّة 0 


كون جامع يحصر الأمر : 7 . 
الكيد : /اا4؟ . 
كيفية الاستنتاج في القياس : اده 


الكمل : 79 5مء باو أنهى مدارحهم | الكيفيّات الامتزاجيّة : 16 ء الانفعاليّة : ١م‏ 2 


في التقرب بقرب النوافل: 5/857, اختصا 
لالامء الاحتلاف في قلوبهم: ؟؛ » حكم 
من انتسب إليهم: 577 » الختمي 51١:‏ 2 


كمالهم : ١5لاء‏ من أفراد الإنسان :2489 
من الأنبياء : 44 , /5601, من هو ف أعلى 
الدرج منهم : 5١5‏ . 

الكمل والخواصٌ : /الا” . 


الكمّيات تناسب المعاني الْجرّدة : 77 . 
الكميّات المقدارية 


لاتدرك إلا بالذوق : 
لايناسب المعبود الإله : 
الكيموسات اللرحة : + 


(ل»4 


5١5 0 


2) 5 


والانفعاللات 
6 . 


لا تكرار 

اللا تعين : ١‏ 

اللاحقون 5 إلى مالم يصل 
38 . 


إليه السابقون : 





فبرس البرضرعات والاصطلامات 

اللازم : 37001 . 

اللا قوة : 55 . 

اللام : ه4؛ حرف الأمر وحرف عالمه 2.11١:‏ 
المناسبات التلويجية فيه : 854 » 
ألالف في تنزله : 44 . 

لام ألف عنصر الحروف : ١89‏ . 

اللاهوت: ؟/ا1ه,2 فعلوت من لاه يليه: لالاه. 

الل - هوالحدٌ : ٠ه‏ ء له مدرجتين :25917 

اللبن - إشارة إلى نوع من العلم : 256٠‏ 
تأويله بالعلم : 2149 تعبيره العلم : مو 
»© متى ظهر فهوصورة العلم : 25 
مناسبته مع العلم : 5855 2 551905155 . 

لبن العلم الجمعي القلبى : /الا41 . 

اللبن مناسبته مع النبوة : ١95‏ . 

اللبنة الفضّية . اللبنة الذهبية : ١94‏ . 

اللحية والرأس منشأ التفرقة في الإنسان: 83714 . 

اللذة والألم مرجعهما الموجود الحى : 7٠١‏ . 

اللذة والراحة من دفع المنائٍ و إدراك الملائم : 
445 . 

لسان - الإجمال : 559 » الاستعداد ١٠48ل‏ » 
التفصيل: 573. التفصيل الكتابي : 457) 
الحال:.٠8/‏ » الخصوص : 5١08‏ . ١٠ه‏ ع 
»+ 044 الظاهر سرتكلم الأنبياء به : 
8 .» الظاهر :لا 5 »2 
العموم : 51١ 6 5٠08‏ »2 555 » الفعل : 
٠ملاء‏ القول : ١٠4لاء‏ النبوة : 8م8١1‏ ») 
8 الوجه الجمعي: 5137 » وجه الحق : 
/ااهء الوقت :68١ء‏ الولاية : 70.17 
08 . 

اللطائف - الذوقية : ٠١‏ » الذوقية يفهمونها 
الخواص : 8894, الكاشفة : 77 » الكماليّة 
الوحودية : م2 


صورة 


ل 

اللطائف - النوراتيّة : ٠٠١‏ + 31 » المطلقة : 
١‏ » كمال الظهرر : 858 . 

اللطيف (اسم) : 41١5‏ » أثره في الإعطاء 
الأسمائي : 2351١‏ 414. 

اللطيفة الإنسائيّة : 495 2 4881١‏ . 

اللفظ الدال بتوسّط الأوضاع لا يخلو عن وجوه 
من الاحتمالات : 9لا" . 

اللفظ - المعنى المراد منه : /31"1 . 

اللقاء - الحاصل بعد الموت : 157 , المخالص 
عن شوائب الحُجب : 448 . 

لقمان ذوالخيرالكثير بشهادة الله تعالى : .8٠08‏ 

اللمس - أتم المدارك البشريّة شمولا : 2,981 
أنزل المراتب الإدراكيّة وأكملها : 455 . 

لو- حرف امتناع التالي لامتناع المقدّم : /731. 

اللوح : 1٠54‏ » الأخضر : 588 ء. الأول : 
7” » القدّر محل تقدير الخير و الشسر: 
7ه الكريم: 55١‏ » الكياني الطيولاني: 
لاىء المحفوظ :2505215 لامك 
امحفوظ هوالعرش العظيم : /781 . 

لوط يتم المناسبة بينه وبين الملك : ”لاه . 

. 3١ : اللون‎ 


م4 
ما به الامتياز عين ما به الاشتراك : 5٠٠‏ . 
المونّر بكلّ وحه هو الله تعالى : هلالا . 
ما سوى الحق دأبة : 4817 . 
ما سوى الله : 545 . 
ما فوق العناصر وما تولد عنها : 055 . 
ما كنت به ف ثبوتك ظهرت به :1 .9ا” . 
ما لايتناهى : 30١‏ . 
الماء - به حياة الأرض : 857 ؛ جعل الله منه 
كل شيء حي : 24651 


1١١6 


خصوص الملم مر م صائن الدين 


لماء - حقيقة واحدة تختلف باختلاف البقاع : مالك (ملّك ) : 395 » للوعيد : 85 . 
هه؛ » رسالته هلم ) صورة العلم: المالك تناسبه مع الكلام : "١‏ » له معنى الشدّة 


» 855 : ء صورة العلم و النطق‎ ١ 
» 9174 : صورة المعلومية في حضرة العلم‎ 
ء الها دلالة علي الحياة‎ 7١7 : ظاهر الحياة‎ 
والعلم : 67 ع طا نسبة اتحادية إلى كلي‎ 
مبدء نظام الأجزاء و‎ » 77٠١7 : نوعي الحياة‎ 
الأركان والقوى :707 » منهاالحياة‎ 
7٠١1 : وهي أصل العناصر والأركان‎ 
المتوهم خلق عيسى منه : 5/اه , هي الام‎ 
مادّة : 5ه , هي الجامع بين الرطوبة‎ 
: مبدء قبول الصور والبرودة مبدء إثباتها‎ 
. 7٠١5 : يحفظ العرش‎ 5 

المادة - الألفية : 0#" » الأولى : 344 » تقوم 
الصورة بها : 1*601١‏ »2 الجنسية : /ااه )2 
الجنسية لهامن الكمال الإنساني حظ خاصٌ: 
8 النسيّة مستقرٌ سلطان الكثرة 
الكونيّة و التفرقة الشيطانية : 898 » 
الهيولانية نسبتها مع الصورالجسمانية السام 
العيسويّة 5١7‏ » مبدؤها عند الفيثاغوريين 
التعليميات : + » وجودهاوأتها من حيث 
هي قابل فارغ عنه الفاعل : 85 . 

الماشي على صراط الرب المستقيم : 40١‏ . 

ما فوق العناصر هي الأرواح العلويّة الي فوق 
السماوات السبع : 595 . 

الموقت : 111 . 

المال - الذي به التسخير إنما هو لنيل مقتضيات 
القُوى الطبيعية :81 ء تأويله ف قصة قوم 
نوح : 8 هلء سمي مالا لكونه تميل القلوبُ 
إليه بالعبادة : /ا9م » عائق عن الإدراكات 
الكمالية : ١8م‏ »ء مبدء التسخير : 9م . 

مالايتناهى وجوده : 3507 . 


وله معنى الوسط أيضا : 17/77 ٠»‏ موافق 
للكلام مادة : 4 9/اء ولمال : 854 . 

المألوه النسبة الحاكمة على تسميته : 71/4 . 

المأمور هو الذي يقال له الملك : 751١‏ . 

المؤمن الواصل إلى إدراك حقيقة يانه : 785 . 

المؤمنات تأويلهم بالنفوس المنطبعة : 71/5 . 

المؤمنون - أرباب الفهوم من أهل الظاهر : 
م أرباب القاء السمع : 285 
المغتهدون شفاعتهم : 5٠6‏ 2 تأويلهم 
بالعقول : 775 . 

الماهية - الإلهيّة : 3.6٠١‏ » الإمكانية : 
السؤال عنها مؤدّى « ماء الحقيقة : 1.5 , 
حده على خلاف حد الوحود : 2910١‏ في 
الجعل والمجعولية تابعة للوحود ف جعل 
واحد : 7585 » المطلقة الحوازية : 98 ,2 
نوعية عبر عنه بالأرض الجرز : 4١‏ . 

الماهيّات -إنما تتحقق وتعلم في الوجود: 2181 
الحقيقيّة : لا» ظهرر الأكران بها :594 . 

مبادئ الاحتلاف الأسمائيّة : ملا . 

مبدءع الكراهة : 91/17 . 

المتأثر : 8784 ء غير الموثر : /581 . 

المتابعة للرسول الانتزاح و البُعد عن المحالي 
المشهودة الظاهرة : 8414 . 

المتجلّى له - مارآه : /141 » 

المتجلى له ما رأى سوى صورته في مرآة الحق : 
145 

المتحلي والمتجلى له وحدتهما : 018 . 

المتحرك بذاته : 945 . 

المتحمّق ما بالحقٌ : 40 . 

المتحلل - حاجب للمتخلل : 787 . 


فررس اليرضوعات والاصطلامات 


للك دل 


اللتحثل - محجوب بالمتخلل و باطن و غذاء التي 000 


للمتخلل الظاهر : 77١7‏ . 

المتخيّل هوالمعبود : /751 . 

المتحيّلة حكمها : 7/417 . 

المرجم : 4ه . 

المزهب مقابلته مع المحمديين : ١١5‏ . 

المتسلسين وتشنيعاتهم : 05 . 

المتصوفة سننهم 

المتضائفان متقابلان : 811 . 

متعانق الأطراف : 5١8‏ . 

المتعين بالتعيّن الإحاطي : 505 . 

المتفرّسون اطلاعهم على الاستعدادات 7١77:‏ . 

المتفلسفة وتشكيكاتهم : 5ه . 

المتقابلات - أحكامها : 74٠١‏ » الي أحكامها 
متنافية عمقلا ومتعانقة سرا : 814 . 

المتتقابلان - حصول كل منهما في عين الآخر : 
"ا 8508 2 في غاية التباعد ونهاية 
التقابل : 54٠6‏ ع كل منهما بالقياس إلى 
مقابله قي نقص وحبث : ه99 ,2 كلما 
كان البعد بينهما أكثر كانت مطابقة 
العكس لأصله أشدّ : /7”41 . 

المتقدّم فضله : ١لا"‏ . 

المتقوم بالمحل : 8١١‏ . 

المتقون الذين يجعلون أنفسّهم وقاية للحي في 
الذمّ والحقّ وقاية لهم في الحمد : لاهلاء 
الذين اتحذوا لله وقاية فكان الحق ظاهرهم: 
447 . 

لتقي - عابد الوقت : 84 » الله يجعل له 
فرقانا : 1٠١‏ مشهذه : 5817 »من هو : 
لالع 48175 . 

المتكلميّة : 595 . 

المتواترات : ١ل‏ . 


نه 


لمتيقن بنظره ممن لم يقل بالشرايع : 585 . 

المغال - المتخيّل اه هو البرزخ بين عالم 
الأرواح والأحسام 474 هوالخيال الكلي: 
ل 

المثالي فرقه مع الخيالي : 75٠‏ 

المثاني وحه تسمية السور به : لا/91 . 

المثل الخياليّة يمتنع ها اليروز عن مواطنها: 


لل 
المغلان ضدان : لام . الام 3"9902؟. 
المحادلة : ١٠١٠١‏ 
بخالس ملك الملك على عدد الحقائق الملكيّة و 
الناريّة والإنسائية : 35١‏ . 
مهاالمجالي الخمسة : 551 . 
مالي الشعور والإشعار : 714 . 


المحالي الغيرا نمحدودة للمعبود الواحد : ١‏ 

ابمحانين حكمهم في القيامة : 571 . 

مجتمع الأضداد : 10 . 

امحتهد له أجره أصاب أم أخطأ : ١‏ 

المجذوبون القاصرون : ١998‏ . 

المحرد يدرك من الحقّ أوصافه العدميّة : 7١1/‏ . 

ا محرمون- سوقهم في الصراط المستقيم : /1651» 
كانوا على صراط الرب المستقيم : 1509 » 
نعيمهم ف جهنم : 1509 . 

المحرّد كيفية تعينه : 91 . /ا١"‏ . 

المحرّدات تدبيرها : لاه6م . 

بحلاة الأبد : 574 . 

الى الجمعي : 817 . 

بحلي العقول : 37501 . 

بجمع - الأضداد :2585 بحري الإلهي والكيا 
5لا» بحري الولاية والنبوة : 895 . 

ابوب لاينحرف عنه نظرالتفات المحب:38/8. 





1١1 


المحبوسون ف سجن الزمان والمكان : 7ه/ . 


قصوص المكم عر م صائن_الدين 


محل تفصيل الكلمتين : 785 . 


امحبة أصل الحركة الوجوديّة : 844 » أصل | محمّد يع : اشتراكه مع داود قْ الظهو ربا خلافة 


الوحود : 584 ؛ الإلهية : 5/ا/ » الإهية 
ف قرب النوافل أثرمن العبد :5لالا» 
ماينسب إليه فلاشتماله إلى الكمال :28/854 
متعلقها نعو الكمّل من الرسل © 8:44 من 
قرع بابّها لابدله من متابعة الرسل : 8415. 

امحبيّة والمحبوبيّة : 885 » والمحبوبيّة نسبتهما إلي 
الحق على السواء : /841410 . 

المحتضّر : 2.419 لاينفع انه إذا آمن في الحين: 
ملا يكون إلا صاحب شهود لارتفاع 
الحجب فهو صاحب إكان ,471١:‏ مؤمن : 
0 

الحجوبون : 75٠‏ » بالعقول والقوى : 7١8‏ » 
رد اعتراضاتهم : 2355 في الدنيا : 31ل . 

المحدود والحد لايفترقان إلا بالإجمال والتفصيل : 
0 

المحدّث - إذا قرن بالقديم لم يبق له أثر:؟1ه » 
قد ثبت حدوثه وافتقاره إلى محادث أحدثه 
لإمكانه لنفسه : ١.‏ . 

المحدّئات : *.4 . هي العلية لذاتها بالحق : 
7 »؛ وجوه ظهوره تعالى وحجبه اليّ 
خحفي فيها : 515 . 

المحدّد (الفلك) : 585 . 

المحفوظ : 35٠١‏ »ء منزلته من الحافظ منزلة الظل 
من الشاخص :7555 . 

لمحقق عليه إرخخاء الستور والحجب على أهل 
العقل والتقليد : ؟/ا/ا . 

امحققات تدبيرها بحقائقها : /86 . 

المحققرن ذوي الإيقان : 5مه . 

لمحل تأثيره في المشاهدة المعنوية : 77١‏ » عين 
العين الثابتة فيهايتنوّع الحق في المجلى 504. 


والرسالة الإحاطيّة : 5708 , أكمل موحود 
في النوع الإنساني : 377 ؛ أوتي له ملك 
سليمان» مناسبة عددامه مع التسعة اا 
اختصاصه بالجمع بين النبوة والرسالة و 
الخلافة والملك والعلم والحكمة : .255 
انقطاع النبوة به : 2555 بصورته الكلامية 
باق مؤثر ف الكمال الشهودي : 5ه 2 
حجاب الله : 47 24 حقيقته أقرب الحقائق 
إلى الحقّ :2441 غماتم أمر الإظهار: 2109 
دعوته : 5714: روحانيته أكثر من روحائيّة 
اسم أحمد وأقل من محمود: “411 ء سيادته: 
5 » فضله على داود كان أوضح 
دليل على ريّه : 44١‏ » كان حبّه النساء 
عن تحبب إِلهي :2471 كيف دعا قومه: 
/اه” ء لقبه « الأمين» : 1١١1/‏ »2 ماأطلق 
ف دعوته : 7357 » ما علم من الكشف 
الحمودي : 4/5 » المناسبات الحرفية ْ اسعه 
مع الإنسان 55 1, المناسبات الحرفية فيه : 
ه48 ؛ مناسبته العددية مع الصبابة واححبة : 
ا/ا4» والحمد: 95 » وجه كليته بالنسبة 
إلى باقي أجزاء العالم : 7 »؛ وجه كون 
حروفه من حروف الاتصال والانفصال : 
8» وجه كون حكمته فردية : 918 2 
وجه كونه حبيبا: 29144 بمداطمّم: 
04 


المحمدي - طلب الزيادة في الحيرة : 7548 . 


علم أنّ الدعوة إلى الله : 557 . 


المحمديّة لها مقامان : 3١5‏ . 
المحمدية البيضاء : 035 15ل 215054759 


مرك لااركت تاك االو حلاف كلمت 








قير سس اليموضرعات والاصطلامات م١1‏ 
المحمدية البيضاء - 1١4‏ 55م » هي عقل |مدّ الظلّ الحركة الوحوديية » فالسكون يدل 
الكل : ٠54‏ ؛ هي عقل الكل والقلم | على الثبوت : 458 . 


المحمدية المطلقة : 910١‏ » هي سرّالله ونوره|) الآثار: .34١‏ 
الساري : ١٠/اه‏ . المذموم ما ذمّه الشرع : 591١‏ . 


المحمديون - أرباب العدالة الحقيقيّة والملكات |المرآة - أثرها في إراءة الصورة 25571١:‏ 817لا » 





الإنسانيّة 21١11:‏ حكمهم :275514 صاحب 
علو المكانة: 23589 مشابهتهم مع إدريس : 
١ممقايسة‏ حكم قوم نوح معهم:.2055 
16 517 51/76 » هم المستخلفون في 
أنفسهم وف جميع الممالك : 56 »ء وردوا 


الأزل: 174 تثيل للتجلّي الذاتي : 21810 
تمثيل التجلي الوحودي بها 1 الى الحق : 
8 خحصوصيّاته : 9/ا» رؤية الصورفيها : 
0 رؤية الصورة فيها على عكس 
الأصل :518ء الصورة المرئيّة فيهاء 


/1 » عين واحدة والصو ركثيرة : 75لاء 


عين الإطلاق الذاتي : 555. 
المحمود المعبود في قوس الوجود العبد ٠وقي‏ 
قوس الشهود بالعكس : 7814 . 


محو تعينات الأعيان : 70١‏ . 


كيفية إراءتها للصورة : 1575 مثال 
للتجلي : 185 2 مغال نصبه الله تعالى 
لتجليه ١8/8 »)2١89:‏ نصبهاالل مثالا 
للعطاء الذاتي : 73١17‏ . 

المرأة - جزء من الرجل في أصل ظهور عينها : 
8 » شفعت بوجودها الرحل فصيّرته 
زوجا : 457 » فرقه من النساء : /96 » 
لمية وجودها وسبب حنين الرحل إليها : 
١‏ هطا السفل: ١8ه‏ » نزوها عن درحة 


انحو من دون صحو : 501١‏ . 

مخرالوهوم : ؟9ه . 

المخاطبة مواقفها : ١514‏ . 

. ١5 : المخالفة‎ 

المحلوق ظهوره بصفات الحق : ١؟”‏ . 

المحلوق غاية مليمكن له من المعرفة : ١88‏ . 

مدارج تنرّلات المزاج : 7/814 . الرجل : 95٠9‏ » وجه حيها :159 . 

مدارج الورثة الختميّة : 3١8‏ . المرأتان الكاملتان : 8517م . 

المدارك - الحزئيّة الصوريّة هي مناط أمرالتشبيه: | المراتب - الاستقراريّة : 1/9 2 23354 5"الاء 
0١‏ الحسمانية : 8517 »ء العقليّة عجرها |1 4لالاء الاستيداعية : 81/84 257/8 24917 
عن درك الحقائق الذوقية : 3ه . 8 .» 774 » الظهورية والإظهارية مبتنية 

المدح مبدء اتصاف الأمر به : /ا510 . على الخطاب : /الا” » العددية عشرون : 

المدد الوجودي : 595 . "٠.‏ العددية في الحروف ودلالاتها: 


المدرجة الأسمائية : 5191 . “١‏ اللاتعيّنية : 2١١‏ الوحودية 21١5١:‏ 
المدلولات توقفها على أدلتها : /01/ . 9ك . 
مدين تأويله في قصة موسي : 89٠0‏ . المراد 1 


مدينة جمعيته الإنسانيّة : 65م . مراقي للعباد : 91/4 . 


١14 
المرتبة - الأحدية مرتبة العشق :28514 الأرواح‎ 
أوّل مراتب التعينات الاستجلائيّة : أو8,‎ 
الجمعيّة القلبيّة : 55» الخليليّة الإبراهيميّة:‎ 
ع العددية : ١01”ء الفؤادية : 5لا ع‎ 3” 
الكلاميّة : 455» النبوية بكون الحق عين‎ 
الغبد واذنة : 4777 + الواحدية أي النفس‎ 
الرحماني لسعته : 554 » الواحديّة حضرة‎ 
: الأساء : 1ك تسخيرها لمن يرحوه‎ 
معدومة العين موحودة الحكم:‎ ©» 4 

4 
مرتبة وجود الأعيان وصدورها : 578 . 


المرسّلون من كونهم أولياء يرون الحقيقة من 


مشكاة خاتم الأولياء : 1957 . 

المرضي - عند ريه : لالااء محبوب : 6لا اء 
المطلق : ا 

لمر كبات الامتراجيّة الزمائيّة : لاه . 

المركبات الماديّة : 1107م , 

ردك هوالأعلى 2 نه بعد برد أوسطح ا 

المريد نزوله إلى حكم الحيوانية : 9/35 . 

مريم ب-تأويله بصورة فصل الإنسان :/51م» 
تمثل جبرئيل لها وسبب استعاذتها : لاه 2 


مناسبته العددية مع الام :مدع تفخ 
جبرئيل الروح فيه : 5/4 . نقل كلمة الله 


إليها » كيفية أحذها للكلمة : دلاه . 
المراج - الاعتدالي المثليّ :5ق تعديله :4م » 


الْكيف ة الوحدانية الحاصلة من تفاعل 


الكيفيّات : 8٠١‏ . 
المس سر إسئاده إلى الشيطان : الا 

المسؤول أقسامه : ١/5‏ . 

مسالك التدريه : .ه58 . 
المسببات توقفها على أسبابها : /51/ 


مستحن الغيب : 89ه . 


قصرصض الملم شرم صائن الدين 

المسزشدون بطريق النظر : 7/89 . 

المستفيض يتميز عن الفيض في الفيض المقدس لا 
الأقدس : 0١4‏ . 

المتتكيلون : 

مستندا معرقة : 1١‏ . 

مستوى الذات : /81 7 . 7.4 . 

المسخر المشترك » المسخخر المتعالى : 681 . 

السخر لين مع لحر لداق دزي + لاير 

المسكن تأويله باللجئة : 154 . 

المسلك عين السالك : 4515 . 

المشاء - بفتح الميم - اسم مفعول من المشيئة 
على غير القياس : 8١14‏ . 

المشاعر الحسّية أتمّ أنواعها الرؤية : 7/١‏ . 

مشاعر الزمان لذويه : ١5/8‏ . 

المشبّه الميرف لاحظ له في التنزيه أصلا: 777 . 

المشتاقون : 4537 . 

المشرب الختمي : 591١‏ . 

مشرب العشق والولاية : 71١‏ . 

مشرق الظهور : 91١١‏ . 

المشرك ظالم والمظلوم المقام : 8١17‏ . 

المشروط توقفه على شرطه : /861م . 

مشكاة - الرسول الخاتم » الولي الخاتم: ١95‏ . 

مشكاة حاتم النبيّين 5001 . 

المشهد - الإطلاقي الختمي : 48 » اللدمعي 
الختمي 1810/1 2 44837 . 

مشهد الذوق 7١:‏ . 

المشهود إذا كان الصورة فله الكمال الللمعى 


الوحداني : 31 . 


.1١117 درحاتهم:‎ » ١ 


المشهود إذاكان المحلى فإنه منشأ التكثر: 1 


المشي على الصراط : 2505 . 
المشيكة : 2017 ١5‏ لالم؟ا. هزه أق5ع 
٠م‏ الإلهية الحادث مسبوق بها : 2588 





فبرس المرضوعات والاصطلامات 

المشيئة - الإهية متوجه أمره إنما هو إيجاد عين 
الفعل مطلقا : /ا/1” » بلسان التحقيق : 
58 » تبّمٌ للقدّر : ٠49‏ » تتعلق بالكون 
والوحود : 91/4 ».ما عليه أمر القوابل : 
7" ء تحاذي الكون وتتعلق : .ا » 
الحاصل منه هو الشيء : 1١5‏ » سلطانها 
عظيم » مستقرٌ الأشياء في الوجود : 25375 
غايتها في التجلي 55 » فرقها مع الإرادة : 
4 » كيفية تحققها : 1" » طا تقَدمٌ على 
الإرادة تقدّم إحاطة وشمول ١4:‏ , مبدء 
أمر الظهور و الإظهار تصلح أن تستند إلى 
المحاطب : 7١‏ متعلقها ذات الشيء : 
٠05‏ ء مراتبها : 781 . 

المصدر حسن دلالته على الواحد : 937 . 

المصطفون الذين أورثوا الكتاب : 358 . 

المصلي - إمام الملائكة : 481١‏ » حركاته : 
65 ) رتبته :1 3148٠.‏ . 

المصلي لا يتصرف ف غير هذه العبادة ما دام 
فيها: 9/4 . 

المصلي له رتبة الرسول في الصلاة : 941 . 

المصلي متأخخر عن السابق في الحلية : 4957 . 

المصيب مأحورٌ : 59٠0‏ . 

المطر - حديث عهد بربه : 86١‏ » سخر له 
أفضل البشرء قربه من ربّه » رسالته: 2885١‏ 
مايصل منه إلى الإنسان وتأويل ذلك:4517. 

مطلب «رما» الحقيقة : .3١٠١ 8992 88١‏ 

مطلب ما - يسأل به عن الحدّ المشتمل على 
حزئي المسؤول عنه : 504 . 

المطلق مقيّد بالإطلاق :49/5 . 

المطلوب والمحتاج إليه عينه هو الح : 475 . 

مظاهر الصوّر : 58٠‏ . 

المظاهر تكثرها : 5054 . 


1١١ 

المظلهر - ساترللظاهر فيه بالذات: 87 »كلما 
كانت أحكام الظاهر فيها غالبة كانت 
أقرب إلى المبدء وأرفع نسبة إليه : 7815 . 

المظهريّة : 30976 . 

مظهرية الجمعيّة الإهية : 554 . 

معاد كل نفس هو بعينه مبدؤها : /7”81 . 

المعادن تكونها : 19 . 

المعارف - الإهيّة الجمليّة استحصافا بالفكر : 
» الحقيقية لابمكن بيانها إلا في قالب 
التمثيل : 57 » العقليّة في المعاني والنظر 
الاعتباري: 5/8 7ء اليقينيْة طرق استحصاها 
ه:” » طرق استحصاها : 408 . 

المعاني - الحزئيّة : 4 86 » العقليّة بمتنع كونها 
في الخارج : 755 الكليّة : ١94‏ » الكليّة 
هي مظاهر حكم التنزيه : 74١‏ . المجرّدة 
عن الموادٌ الهيولانية الظلماتيّة : 4١‏ » سعة 
دائرتها وضيق محال الألفاظ : 57 , ونحاتم 
الولاية 8١5:‏ » والمفهومات كليتها هو 
احتمال الكثيرين صدقا : /1"لا . 

المعاينة مقابلة العين بالعين وإدراكها بها: .59١‏ 

المعبود - إنماهوالمتخيّل الذي تصورفيه الألوهة: 
5 » بالذات الله الواحد الحقّ : 45م 2 
حفظ عرّته وحلاله : 444 » ف أيّ صورة 
كان إنما هوالحقَ: 510 . ف الكلّ إنغاهو 
الحق ء وكذلك العابد : 698 » لذاته : 
/اام » متلبس بالرفعة : 8595 . 

المعبودات - تتنوع ف العابدين حسب تخقالف 
حقائقها : ٠681م‏ . 

المعتزلي يعتقد بالوعيد قي المعاصي إذا مات على 
غير توبة : 05854 . 

المعتقدون مصيبون في اعتقادهم : ل 

معتنق الأطراف : 585 . 





1١آهك‎ 

المعجرة : 21077٠‏ متى توثر :1 5141 . 

المعدود لابد منه في العين أو الاعتبار : 3934 . 
منه عدم ومنه وحود :1 598 . 

المعدوم - تأثيره ف الإيجاد : لا وسبا, 
لايعاد : ؟١4‏ . 

المعدومات ثبوتها منفكة عن الوحود : 2/89 

المعراج الذاتي : 788 . 

المعرفة - بالتجلي كمال المعرفة : 7514 » التامّة 
الكاملة الي جاءت بها الشرايع : 778 
التشبيهية » التنزيهية : 27514 تفرّق العارف 
عن الجمعيّة : 5784 , لا تقتضي التصرف 
بالهمة بحكم الاختيار: ع لاتترك للهمة 
تصرّفا : 5ه . 

معرفة - الحق ارتباطه ممعرفة النفس : 5141١‏ » 
النفس طريق معرفة الرب : لالاه , ه84 ,2 

المعرّ (اسم) : 53714 . 


المعصوم : 351 . 
المعصية : 24١5‏ /1/17", مبدء اتصاف الأمربه : 
الا . 


المعطي هو الله من حيث ما هوخازن : 51١‏ . 
المعقولات والموجودات العينيّة ارتباطها: .١ 7٠‏ 
المعلول - اللتزم بوحوده عند العثور على وجود 
علته : ٠ه‏ بالذات منزلته من علته منزلة 
الظلل والصورة من الأصل : اله 
المعلولات توقفها على عللها التامّة : لاهم . 
المعلوم -أعم من الشيء 2808 أنت وأحوالك: 
8, أنكر النكرات : ٠08‏ , الحكم له 


دائما: 49 5, هوالذي جعل العالمَيه مصوّرا 


بصورته : 575 , يشمل الكل : 2١4‏ . 
معنى الشيء هوطرف ححفائه و اندماج أحكامه 
وآثاره ا" 
المعيّة : 546 . 


قصوص الملم شرم صائن الدين 
المعيّة - الإطلاقية ' 545 ء القيرميّة : 27958 
المغائرة بين الشيثين يلزمها التحديد : 4488 . 


مغرب الاختفاء : 91١‏ . 
المغضوب عليه : 19/8” . 
المغضوب عليهم : 15١‏ . 


المفاتيح الأول : 07 . 

مفاتيح الغيب الي لايعلمها إلا هر : هه . 

مفترق المتقابلين منتهى مدارج الإنسان : 81107. 

المفتقر بالذات لا يتوسط بين الحادث والواجب 
بالاستفاضة : ١7.‏ ,. 

المفردات هي الموجحودات الخارحية : ١414‏ . 

المفهوم الأوّل من الدلالات : 5197 . 


المفهوم يختلف في الفهم ف كل واحد من 
الأسماء : وم . 
المفهومات - العدميّة : 4 ؟١‏ » ظهورها : 5 . 


المقابل : 9417 » ظهوره بظهورما يقابله :95م 2 
يسمى مقابله الآخر يما عنده من وبحوه 
السبة : 8568م . 

المقادير معقولة لذواتها : +" . 

المقارنة الزمانية » في الفعل : 5514 . 

مقام - الأبواب : .910 ع الإجمال : «/امع 
الإمامة : .لاو, أو أدنى :505 لكل 
البيان : 4514 . 297١‏ التقديس : 5ه 2 
الجمعيّة بين القربين : :*51١‏ « حتى نعلم » 
ود يعلم » :00 المحمديّة: ٠١‏ ء المعاني 
5 » قاب قوسين : 54 + 6١١‏ مقام 
قرب الفرائض ”557 - قرب الفرائض . 

المقام - الأحمدي : 4078 , الأقدم : 49, 
السليماني : 585 »2 القلبي : 37١7‏ 2 

المقام - المحمدي مقام أوأدنى : 1077 , مالاء 
المحمود : 995 ؛ 1١‏ , المحمودي : 7/ا11. 

مقامات التداني - علائمها : 1 . 
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المقامات الشهودية : ١‏ 

المقتصد : 54؟ . 

المقتضيات الطبيعيّة : ١‏ 

المقتول غفلة : 919 . 

المقرب يسخر الأبعد : 68١‏ . 

المقسيط (اسم) أثره في الإعطاء الأسمائي ١:‏ 

المقصّر لايسبق المْحد : 5807 . 

المقطعات الكتابيّة ترتيبه : 

المقطعات الكلاميّة : 

لمقلّد : 434» القائل بالشرايع إذا نرّه :785 . 

مقلّد صاحب نظر فكري : 7ه . 

المقولات التسع - إنماتكون لذوات الانفعالات 
من الماديات : الم 

المكاشف سبب احتلاف مشاهدته : 

مكاشفات الكمّل : 378 . 

المكاشفون أقسام مشاربهم : 7078 . 

المكالمة الحقيقية بالدلالات الطبيعية : ٠١٠١‏ 

مكامن المعاني : 0 

المكان - أعلى الأمكنة القطب : 780 » لزومه 
في عالم الشهادة : 177 » له العلو الذاتي : 
». من نشأة الدهر : 73٠١‏ » والمتمكن 
فإنٌ حلوله فيه ليس حلول السريان :99". 

المكانة لها العلو الذاتي : 9٠‏ 

الممكر : 707 . على بصيرة : 33017 . 

المكلفون أرباب الأحكام :"همه . 

المكلف إِمّا منقاد وإمّا مخالف :405 . 

المكلف تقسيمه إلى لى الموافق والمخالف 00 

لعزن كرك لله ولاس الأمر فق 404+ . 

الملا الأعلى : 55 » اختصامهم : 9ه ,ع 
اغتباطهم بخلافة آدم #لالاء» طبيعيون 2095 
قربهم : 86١‏ »ع 

الملا الأعلى من الطبيعة : © 


026 


عه 7 


00 


١1 /7ا‎ 

الملائكة -الأسماء 0 
ادعاؤهم أنهم هم المنرّهون لله تعالى 
حق التنزيه : ١١9‏ » اتجابهم عن معرفة 

غيرها: 241 تتأذى بالروائح الخبيئة : 2910 
تصلي حلف العبد : 18١‏ » الي ف تسخير 
آدم : 21١4‏ الجبروتيّة هي العقول المْجرّدة : 
4٠‏ ءدعواهم التقديس والتسبيح مع عجزهم 


2 العالون أفضل من الإنسان : 99ه‎ 0١ 
العالون ظهروا ف الوجود قبل ظهور عوالم‎ 
2 7591١ : الإمكان : 559 ء علوها بالمكانة‎ 


عنصريّون : 595 , قدحهم لآدم و ثنائهم 
على أنفسهم.مافعلوه عين ماقدحوه: 2١١١‏ 
قيام الحجة بالإنسان عليها: ٠١8‏ . لآدم 
كالقوى الروحائيّة و الحسّية : »9١‏ لم يكن 
لما قدم ف النشأة الإطلاقيّة الجمعيّة: ٠١4‏ »2 
ليس لها جمعية آدم : ٠١4‏ » مقتضى ذاتها 
الأوصاف العدميّة والأسماء التنريهيّة: 231١‏ 
الملكوتية هي النفوس المتعلقة و البرازخ 
النورانيّة : 9١‏ » من بعض جرئيّات قوى 
هذه الصورة الآدميّة لا١٠»‏ من بعض 


قوى آدم : )4٠‏ نشأتها روحانية : 916٠‏ ؛: 
وساطتها : ١85‏ ء وما علمت أن لله أسماء 
0 

للك : روت 


م 8 تمثله 
بصورة الرحل البشري : 455 » لايطلق 
عليه التَوهّم : لالاه ؛ الموحي إذا تمفل 


للبي: 1714 . 
ملك الك + 4 
الملك -كيف يكون للعبد :750 لله : .ك3 


مناسبته مع الكلم : 540 » هوالذي يقضي 
فيه مالكه مما شاء فلا بنع عنه : 550١‏ . 








1١١64 

الملكات : ؟3 . 

الملكوت الأعلى الاتصال بها : ١47‏ . 

الّليك : الشديد : م«مه . 

الممتنع ليس في تقسيم الموادٌ معدودامن الأقسام: 
1 

الممكن - الحادث : ١84‏ . 

الممكن-الأوصاف المشتركة بينه وبين الواحب: 
5 » تقسيماته : 2١7‏ اللبهات الارتباطية 

5 الجهة الارتباطية بينه 
وبين الواحب : 1١175‏ » صيرورته واجبا 
بالغير : 71 » الفارق بينه وبين الواحب 
افتقاره إليه في الوجود : ١481‏ » في حال 
ثبوته : 33717 0 قابل للشيء ونقيضه في 
حكم دليل العقل : 7717 » مثل الواحب 
إلا في الوجوب الذاتي : »١*١‏ المعدوم لا 
فرق بينه وبين الممتنع : 2750”5 مفتقرٌ إلى 
ماير ججح أحدطرفيه؛ ارتباطه مموحده:.217 
موجود في المراتب الإمكانيّة ثانياوبالعرض 
8 »ء واجب بالواجب : 1١7١‏ . 

الممكنات : 75١6‏ » إذا لوحظت من حيث 
أنفسها فهى الشؤون الذاتيّة : 4٠١‏ » على 
أصلها من العدم : 409 » غير متناهية : 
ا 

الممكنات لا يعود إليهم 
ذواتهم : /ا. 5. 

من ألقى السمع وهوشهيد : 

من عرف الخلق عرف الخالق ومن عرف الرزق 
عرف الرازق ... : 21١5‏ 

منابع المعرفة في ماوراء الطبيعة : 4 

منازل القرب أعلامها : ١5017‏ . 

منازل سير المسافر من الخلق إلى الحق سبعة : 
. 


بينه والواحب : 


من الحق إلا ما تعطيه 


000 


قصوص الملم مراع صائن الدين 

المناسبات الحرفية -- بين الحياة والماء : 14.لا ع 
بين الماء رالشيء :2/037 في آدم :215155 
في أحد والحد والحمد : /الا؛ » ف شيث 
والنفث : 2107 ف عيسى : دلاه » لفظة 
الجلالة : 5١17‏ (راجع فهرس التلويحات) . 


المنام - تعبيره : ٠ه"‏ تكهلء لزه" مره" ,2 
.1 » حضرة الخيال : 745 » حكية: 
7 

ا منتسبين نسبتهما : 51468 . 


المنتقد بالعقل فرائدٌ الحقائق في حجاب :7/الا. 


المنتقم (اسم) : 509 . 5١14‏ له أن يقول : 
يا منتقم أرحمي :75 . 

المنح : ٠1١79‏ تمليك الانتفاع دون الرقبة : 
/اء. الح ن- المطايا + 

المنح - الأسمائيّة : 5٠10‏ الإلهية : 2١68‏ 
الإفية : ١85‏ . 

منْح الله تعالى خلقه رحمة منه بهمء كلها 
من الأسماء : /301 . 

منزل التدلي : ١‏ 

المنزل مناسبته مع القلب : 

المنزلة بين المنزلتين : 3741١‏ . 

المنرّه حاهلٌ أو صاحب سوء أدب :3850 . 

منشأ السوى 


المنطق (علم) تعريض على المكبين به : 007 . 
منقطع الإشارات على وجه الإطلاق : 5554 . 
المنتقطعون المتجرّدون : 5١9‏ . 

المهدوية الاختصاصية الفاطميّة : ٠‏ 

المو غراكء بالقبطية : 455 . 


المواد مم 0 5 والواحب: ه8؟؟ 
مواطن التشبيه : ٠‏ 
المواطن والحضرات م 2.3١‏ 


المواهب المقدّسة عن التوسّل بالوسائط : .١59‏ 





فبرس البرضوعات والاضطلامات 

موت الفجأة : 919 . 

الموت صورة التزقي بعده : 514 » كيف يطرء 
على الإنسان » ليس إعداما: 25591 مناسبته 
مع التام : 7317 . 

الموجود : 7 » المطلق : 55٠‏ » عييٍ الارتباط 
بينه وبين من ليس له وجود عي : ١١9‏ 2 
في نفس الأمر : 70768 ء له علمين : 2391 
متى امتاز عن الوجود : 58١‏ . 

الموحودات - ارتباط بعضها ببعض : ١79‏ »2 
حقائق حرفية وكلمات وأرواح كلية إطية : 
4 غيرٌ مغضوبي عليهم : 45١‏ »كلها 
كلمات الله الي لاتنفد : 588 ,» كلهم 
سالكون إلى الغاية وكلهم سعداء : 51/8 . 

الموحود المقيد : ٠ه‏ 

الموحد قائل بالإفراد : 5145 . 

الموحد مايليق به من التوحيد : 548 . 

موسى يهم - اختصاصاته : 81/8 » اختصاصه 
بالارتضاع من أم الولادة: 800 اختصاصه 
بالعلو : /8141 ٠‏ اختصاصه بين الانبياء 
بالكلام : 445 » ارتضاعه عن أُمّ ولادته 
“الى تأويل إلقاءه في اليم : 857 » تأويل 
قثله القبطيّ : 7+ » تأويل كونه قرة عين 
فرعون : ١7م‏ 2 تأويله بصورة شخصية 
الطبيعة من حيث بلوغها : 55 » تحريم 
المراضع عليه وتأويله :14م حكم ما ظهر 
ف قصته : 89 » حكمة إلقائه في التابودت 
ورميه قْ اليم : 857 » حكمة التجلي عليه 
والكلام معه في صورة النار : 915١‏ »2 
حكمة تحريم المراضع عليه : 4075 » حكمة 
فراره : 65٠0‏ ء حكمة قتل الأبناء لأحله : 
04764 » حكمة فراق خضر له: 


65 .ء سبب عتبه لهارون : 58م )» 
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موسى ينم - سبب غضبه :8541 سبب فراره: 
لاحى سبب كثرة ذكره في القرآن :24591» 
سر اختصاصه بالكليمية : 8.95» سرتشدده 
على هارون 877: سرفراره وتأويل ماكان 
فيه : كممء» تر مصاحبته مبع المفضر : 
7 سراية خحصوصيات امه فيها: 2881 
سقيه للجاريتين ووصف نفسّه بالفقر إلى 
الله : 49٠‏ ء عود حياة المقتولين من أحله 
إليه : 849 ء فتنه الله فتونا : 4م » كان 
أعلم من هارون : 675 » كان أكبر من 
هارون نبوّة: 8717 » كان الغالب عليه أمر 
الغلبة القهرية : 77 ء كان مجموع حياة 
من قُتل على أنه هو : 858 » له تسخير 
سلطنة النبوّة على بن إسرائيل كما أنه 
مسخر بالجال : هلام )2 
الحكم بلسان أهل النظر : © بجموع 
أرواح كثيرة : 86٠١‏ » المناسبة العدديية 
والحرفية بيده وبين العلووالسمو : 8410 » 
مناظرته مع فرعون 290١:‏ 298017 الل ايك 
مناظرته مع فرعوك من انق 
4١١6٠١6 05 5/‏ غ النفس : 
8 » وجه النبوة : 814 , وجه تكلم 
الله معه ف صورة النار 555. 

موضع القدمين: 585. القدمان الكرسي: 117. 

موطن التداني : ١١‏ » تعانق الأطراف : ٠.9914‏ 

الموطن - الجلائي : ١٠5‏ » الجمعي القرآني : 
4 له حكم خاص : 5٠١‏ » الولائى : 
477. الولائي الخصوصي الأحدي للخاتم: 
47 » يعبرعنه من منتهى مقام العبد .١١١‏ 

٠ : الموعظة‎ 

الموقف يعبر عنه من منتهى مقام العبد : 

الموقنين أهل الكشف والوحود : 908 . 


ما في قصتهمن 


يح 








للد 

ا ميت يؤمن عند موته : 919 . 

الميّت فجأة أو غفلة 9١9:‏ . 

الميراث : 0ه . 

ميكائيل بيم للأرزاق : 385 . 

الميل - الذي عند التفاعل و التقاهر يسمى ف 
الطبيعة انحرافا أو تعفينا : 7١8‏ » الكلي : 
مح ف الحضرات الإطية : م70 . 

الميم : مه »ع حرف الخلق وحرف عاللمه : 
٠‏ » يوم الغد حرف المعاد : 48 . 


(ن» 

النار - أول ركن قبل الأثر : 15 » تكونها : 
9» الهانوريّة يهتدى به وإحراق 
تفرق المختلفات وججمع المتمائلات : 1ه 
تتحول بعد انتهاء مدّة العقاب فتكون بردا 
وسلاما : /591 . 

الناس-أقسامهم ف قبول الحق وعدمه : كه 
أقسامهم في قبول الحقائق : 85 » 
تفاضلهم في العلم بالحقيقة : 40٠١‏ » في 
سلوك الصراط على قسمين : 157 ع 
مجبورون في حركتهم على الصراط: 2»405 
مراتبهم في العلم با لله تعالى هو عين مراتعهم 
في الرؤية يوم القيامة : 484 » مراتبهم ف 
فهم المعارف : 7/5 , نيام : 2474 يكون 
التكلم معهم على قدرعقرهم : ١لالا‏ . 

الناسوت : 865 ,2 حمي روحايماقاميه: 
'الاه, محل الروح: 5886, الموسوي 2855 
من ناس ينوس إذا تذبذب وظهر بفعله : 
لاه . 

الناسوت هو امحل القائم بالروح : 7ه . 

الناصية قصاص الشعر . وهي ما ينتهي به 
الشّعرمعَدّما كان أو مؤعرا : 548 . 


خصوص المكم مرم صائن الدين 
الناصية في عرف أهل الذوق الكثرة الإحاطية 
الى قد انحشرت في الإنسان : 548 . 
ناموس الرحل هو صاحب سرَّه : 4007 . 
النبات - أعلى قدرا بعد الجماد: 2,54 تكونها 
8) حركته منكوسة : 9488 . 
النبوّة - أثرها إظهار الشرائع والنواميس:١851»‏ 
اختصاص إِلي غير كسيبي: 4 256 اختصاص 
السمع بها: .235 البرزحية : 29174 23579 
تختصّ بالعبد : 55ه » التشريعيّة : 1ه 2 
5 » 55060 » التشريعية رقيقة نسبة النبى 
إلى الخلق ف ظهوره : 504 » التشريعية 
لابد لها من الخلتين : 55٠0‏ » تعلق الكلام 
بها : 855 » تمثلها باللبنة الذهبية : م2319 
289 ختمها : /ا1١٠»‏ الشهادية : 14؟؟ ,2 
الصورة الي هي أصل قواعدها : 177 , 
صورة كمال الوجحود : 457 ء العامة الي 
لا تشريع فيها باقية لم تنقطع : هه , في 
الطرفين لخاتم النبيين : 9171 » قد يظهر 
منها أحكام وصور ذوات كم و إيقان 
على ذهول من صاحبها 891١:‏ » لغلبة حكم 
الصورة فيها سلطنة للاسم الظاهر : 
0١‏ مايناسب طورها من السؤال :231104 
مبدءها وأوسط ظهورها وكمال إظهارها 
وموطن نختمها : 413 ؛ مبنى أمرها على 
الوجود الكلاميّ ومنشأ ظهورهامن النقطة 
النطقيّة :2555 مقتضاها : 4 57» مناسبتها 
مع الذات : !5 ؛ مناسسبة طورها مع 
الكلام : 4ه » منصبها برزحة بين الولاية 
والرسالة : لالاغ . منقطعة : 9هه .هى 
الإخبار عن الله بأسمائه وصفاته وأفعاله : 
5 » والرسالة حصوص رتبة في الولاية : 
كه 





فيرس البوضوعات والاصطلامات 
النبوة - والرسالة مقتضى منصيها: 
والولاية أيهما أعلى : 558 . 
نبوة - التحقيق كاشفة عن المعاد والحشر ومن 
شعاشع أنوار الولاية :2197 التشريع و 
التحقيق 251٠:‏ التشريع منقطعة : ١95‏ » 
التشريع ورسالته منقطعة : 5505 » تعريف 
الحقائق الكلية وتبيين العلوم الإليّة : 6 58. 
ابي : 457 » أكمل بن نرعه صورة ومعنى : 
"0١‏ »ارسل بلسان قومه : 75١‏ » تكلمه 
بكلام حارج عن التشريع من حيث هو ولي 
04 » سبب حبه للنساء والطيب : 293179 
عارف مكمل:5 85» لابد أن يكون بصورة 
البشر : لالاه » لابد له أن يكون عارفا 
.عقادير استعدادات المدعوّين 2357١:‏ لروحه 
الإحاطة المعنوية بأرواح أمته : 84/8 » 2 
مقابلٌ في مرتبته من السلسلة النازلة 854» 
ليس رسولا دائما : 45 » المبعوث ف 
القيامة : 0701 » مشرع ويكون مشرعا له: 
5 ,», مظهر للأشياء بخصوصيّاتها و 
أحكامها : 3817 » معصوم الباطن قْ نفسه 
من حيث لايشعر حتى ينبأ :4/ا4) مقهومه 
كمال خاص يتضمّن الولاية و العرفان : 
» مقامه من حيث هوعالم وول أكمل 
من حيث هورسول أو ذو تشريع : 584 » 
المناسبة العددية في حروفه : ١94‏ » نسبته 
إلى قومه إنما استوئقت من الصورالةتييّة : 
5 هو الولي الخاصَ » عصمته :555 » 


ييه 


يبعث بعد تمام الأربعين : 8ه 5 
البي يجب عليه إنكار العبادة للأرباب الحرئية : 


هكم . 
البي يظهر منه مايسأل ألسنة قوّة قومه وقابليّة 
اميه :4ه 


1١151 

نبي الأنبياء ونخاتمهم ين مبدء الكل ومعادهم : 
006 

النتيجة كيفية استنتاجها ف القياس : 501١‏ . 

النجاة من القتل في صورة الهلاك : 856 . 

النخلة آحرالنبات وأول الحيوان : 1١9‏ . 

النزاع - وفاق في الحقيقة : لالاه . 5178 . 

النزول إلى الحيوانية في طريق السلوك : /او/ا , 
التشريعي : ١84‏ » التكوييني: 2١84‏ 
يكشف عن رفعة المنزلة وعلو الهمة وارتفاع 
الرتبة : 866٠‏ . 

النساء - تأنيث حقيقي : 855 ؛ جمع لاواحد 
له من لفظه : 95/8 » حبهن ذو وجهين : 
8 سبب حب النبي لمن : 9415 », 
958654 . سبب حنين الرجل 
إليها : 401 , صورة القابليّة الأولى : 
8 . فيها روائح التكوين : 1314 كناية 
عن القابليّة الاولى : 559., محال الانفعال : 
90867 » مرتبتهن التأخخر : مدق 
مغلوبة تحت حكم الرحال : 3408 » مولد 
كمال الظهور : 374 ؛: وجه تحببها بلسان 
التحقيق : 985 . 

النساءة : هي التأخير : 98/8 . 

النسافة ما يثور من غبارالأرض : 879 . 

السب - الأسمائيّة : للكى2 الأسمائيّة امور 
عدميّة في نفسها وليست أعداما صرفا : 
5», الإمكائيّة الاعتبارئة : ه259 
الزكيبيّة : ١55‏ » الجمعيّة المتبطنة في العالم 
هي أسماء الحق وأوصافه : 80 » الربائيّة : 
4 »ء العدميّة : 21١١9‏ 4/ ء العدمية 
الإمكانيّة : هه متميّرة لذواتها 4١1:‏ 2 
و إسقاطها يتصوّر على وجهين : 5305 . 

السب الإلهي للعالم : 48١‏ . 








1١15 





النسبة : 487 » اعتبار محضة لاحظ لهامن 
الوحود: 57/8 الاتحادية العلميّة الكماليّة : 
20١‏ الامتزاحيّة : 65م » الكماليّة : 
٠‏ ء لاعين هاف الوحود : 75٠.‏ , لا 
وجود لما قي الخارج : لاء موجود بالطرفين 
8 .البنت : .لام ء» الروحية :.لام ع 
روح الوحود : 4548 . 

نسّف الريحٌ الشيء : اقتلعته وأزالته : 879 . 

النسيء هو الستر الذي من مقتضى أمرالإظهار 
والظهور : 980/8 . 

النشء الدائم الأبديّ : ٠١5‏ 

النشأة - الإطلاقيّة الجمعيّة :م8 .٠١‏ 

النشأة - الإنسانية إقامتها: 2597549 
الإنسانية خلقها الله على صورته : 417" » 
الإنسانية لزوم وحودها : 7١‏ » الإنسانيّة 
ثمرتها ذكر الله: 917» الأخرويّة في الدنيا: 


ولاء البدئيّة : 4819 ء البرزحية الآدميّة : 
317 ء التنريهية الرسميّة : »41١‏ الحجابية: 


44 , الختميّة : /381 » الدنياويّة أثرها ف 
معرفة أهل الظاهر: ؟9لاء الدهرية: 245/8 
الذرّية : للا » العنصرية الإنسائية م 
الأوصاف المشخخصة لأفرادها 91 العنصريّة 
الإنسانيّة غاية الحركة الثانية 27١:‏ العنصرية 
الامتزاحيّة : 930777 , 7٠١١‏ » العنصرية فيها 
التعفين : 41/7 » القلبيّة الإنسائيّة : 21/4 
الكيانية : اهلا» اللقمانية : 9١م‏ . 
نشأة الدهر : 588 ء الأيسر : 454 . 
النصارى قوهم في إهية عيسى :كمه ., 
النصمب التعلقات | الناصبة للشخص : 7١7‏ . 
النصف هوالبرزخ الجامع : 581 . 
النصوص مورد تطرّق الاحتمالات : 51/7 . 
النضج استعدادأخلاط المزاج : 0917 . 


فصوص الملم شر م_صائن_الدين 

النطق الإنساني : 41/9 . 

النطق نقطتها : “الا . 

النظر - طريقه منبت في المعارف : 3759 . 

النظر الجمعي ف عين الفرقي : 4515 . 

النظر العقلي : 084 759 اتساعه : 0741 ع 
العقلي ضعفه : 85لا 2 إذا ايد بالقوة 
القدسيّة السماويّة صار معدن الكمالات 
الحقيقيّة : 7/4 » موطن التمييز : 8/ا؟ . 

النظر الفكري - عاجزعن المعرفة :57/8 » يحيل 
أن يكون لواحد أحكام متنافية : ٠9لا‏ . 

النظم الوحودي : 1١05‏ . 

النظلم (الشعر) - فضله على النثر قْ بيان 
المطالب : 78٠‏ » فيه من النسبة الوثيقة 
الجمعية ماليس في النثر : ٠١*‏ » مناسبته 
للحقائق الجمعيّة : 8ه . 

النعت الوجودي الإلمهي» العدمي الكوني: .5١٠١‏ 

نعيم - أهل النار : 59177 » دارالشقاء : 598. 

النعيم ظهر بصورة الشقوة والشقاء : 0414 . 

النفث - الروحي : 9ه ء الوجحودي ١17:‏ . 

النفخ : 84 » « أب » في قاعدة العقد: 05 
الإلحي : 40٠‏ ء الإلهي هوالنقس الرحماني : 
/51 » تعبير عن النفس ال رحماني : 9551 » 
الجبرئيلي في مريم :201/5 هلاه ء الحبرئيلي 
كان من عيسى عنزلة الأب : 55م 
روج نوعيّته الكماليّة من القوّة إلى الفعل: 
» الروحاني امتزاجه مع الصورة البشرية 
العيسويّة : 9ه » كان لحبرئيل والكلمة 
لله في صورة تكوين عيسى : 2917 معناه: 
“91 » نسبتان: 8 5» هوالإيجاد من الماعل 
في لسان السّتّة : 7م ء هوالروح الإمهي : 
7 » هو النقّس الخارج من الإأنسان تحر 
مادّة : .ه898 . 








فيرس اليوضوعات والاصطلامات لديل 

النفخة الملكرتية : هلاه . النفس الواحدة - إشارة إلى الطبيعة الكلية 

النشس - أثرها في الهباء :10 الأمّارة :814 + والزوج هي الصورة المشخخصة : 184 » 
الإمحية 235٠0٠١:‏ للإليّة الي كملت | إشارة إلى المبدء الفاعل» وزوجهاهوالقابل : 
بأفعال الله تعالى 24١7:‏ الإنسانية :.هل/ا » 4 , الب خلق منها زوحجها: ه.”2, 
باعها المومن : 85" » من منازل النفس : | المعاني المستخرجة منها : ١54‏ » بالوحدة 
البشرية هي العقل النظري : 75 ٠2‏ الجمعية : 8١'اءهي‏ آدم : 915ه١.‏ 
بقتلها لا تموت في حدّها الذاتي : 785 » | نفس الأمر : 51/5 . 
حية : 1785 حيّة بذاتها فلا تقبل بالقتل | نفس الكل : .541/7 9.00) الال 
سوى فساد الصورة الحسيّة : 1|٠85‏ 23056585 منزلتها من عمل الكل منزلة 
الحيواتيّة أحت الناطقة : ٠"اء‏ خسرانها :| آدممن حوا: 94 ءهي حوا: .١94‏ 
15» نخلقت على صورة الرب: 7ه » | نفس الله تعالى : /81" . لها مقامات مترتبة 
الشهوية الغضبية المنزل الثاني : 514 |1 أربعة أو خمسة : 591 . 
عرفانها طريق عرفان الرب : 717" 731 2» | النفس - ما يستلزمه : 4ه » من التنفيس : 
266 عرفهم مشتقة من النقس | 5.4 ء النمّس هوالوجود عددا : 744 . 
المنسوب إلى الرحمان : 140 » الكل تسمى | النفس الإلهي قبل صورٌ العالم » فهرها كالجرهر 
بذات الله العليا : ١61‏ . الهيولاني : 515 . 

النفس الكلية : 17 » الإنهية : 0٠‏ .571 » | النفّس الإنسائيّ به ظهرت عيون الكلمات 
الإلهية هي اللوح المحفوظ وشجرة طوبى و | الكاملة الإظهاريّة : 58١‏ . 
سدرة المنتهى : ١٠١7‏ ء العلوية : 5885 ء |النفس الرحماني : 21١١‏ 2151/6948 107 2 
صورة الخمسة » هي نفس الكل والعلوية | 4417 2.457 48٠١‏ ١٠اف‏ واف قرف 
العليا وام الكتاب : ١817‏ . 04 حلت لحت درلل هإلاء رهلا 

النفس -ليست بغيرهويّة الحقّ :071 همال تتترّل | ١٠م‏ 2856 37١‏ انبساطه على 
من معارج القدس إلى أسافل حور الجسم لم 1 قوالب القوابل 2١54:‏ انبسط عن الكرب: 
يزقي : 58 » مالم تمكن من تدبير السم | 18١‏ »ء به ظهر الكلمة الجامعة الوحوديّة : 


لا يمكن لها وجود قوّة من القرى : 805 ع 
المضافة إلى الله : 88107 » المطمثنة رجوعها 
إلى ربها : 747 ء معرفة الواحب بها ينتج 
انتساب صفاتها إلى الواحب : 174 . 
النفس الناطقة : /541 . 

النفس الإنسائيّة إنما تود من أمّ موادها 
العنصرية : ."31 . 

النفس الكلية هو العرش العظيم : 781 . 


: جامع لجميع الدرحات والمراتب‎ :» ١ 
عبر عنه بالنفخ : 415 . عبرعنه‎ 8 
: بالطبيعة 159 »؛ فيه انفتتحت صورالعالم‎ 
»ء مادّة الكلام : 419 »ء ماهيّتها ومن‎ 
2) عثر عليها : /ا0ه » مبدء التقابل : 95ه‎ 
مرتبته : "780 » المسماة بالريح في القرآن‎ 
من مراتب نفس الله : /91ه » نفس الله به‎ 
2.560٠ : عن الأسماء الإطيّة الكرب‎ 


1١155 
النفس الرحماني - هوالانبساط والظل الممدود‎ 
الغير المحدود , والحق المخلوق به وحقيقة‎ 
الحقايق والنور الحمدي : 84 » الواحدة‎ 

إشارة إلى الحقيقة المحمّديّة : ١١4‏ . 

نفس الرحمة : /1"#/ا . 

نفس الرحمان : 86٠‏ . 

النفوس تأويل المؤمنين بها :7/5 . 

النقائص سلبها يرجع إلى إثبات الكمال :؟1١١.‏ 

النقطة - انتشاؤها : 5 ١لا‏ » صورة الجمع بين 
طرثي الإجمال من النون وتفصيله: 8١‏ » عبر 
عنها في لسان الوحي بالرحمة : 8١‏ » مبدء 
الخط ١:‏ ؟,» مبدء لمايقبل التشخص ومنوعه: 
٠‏ مرتبتها :274837 المسماة ببحر الرحمة : 
/الالاء من مراتب نفس الله : /اوه ع 
منزلتها من الحروف : ه٠707‏ » النطقية بها 
ينطبق قوسا البطون والظهور : 556 ,» هي 
مبدء الألف المطلقة : 8١‏ . 

نقطة المركز : ١8‏ » النطق الإنبائي : 474 » 
الولاية سيره : 579 . 

النقل ماله ضيق في إدراك مالاينال إلآبالذوق : 
١هه.‏ 

النكاح - أعظم الوصلة : 107 ء التثليث فيه : 
8 ع الساري : 95595 2١951١. 95ال١٠ ٠‏ 
١‏ » له صورة جمعيّة كماليّة فظاهره 
لق وباطنه حقّ : 4017 » ليس في صورة 
النشأة العنصريّة أعظم وصلة منه : 954 » 

نكاح الفرديّة الأولى : 405 . 

النهاية هو البداية حكما : 29/5 . 

النهي تجل بالجلال : ١١4‏ . 

التوافل غيرالتكليفات المكتوبة علي العبد: .47٠‏ 

النواميس - الحجكميّة : ٠14‏ 4» حكمة إرسالها : 
8ه المخختصّة بالأنبياء : 939 . 


فصوص المكم عر م صابن الدين 

نوح ييم - إطلاق دعوته : 3717 » اعتذاره عن 
قومه: 250١‏ الأول الثاني : 8.٠”:ء‏ 
تأويل أقواله : 755 » تأويل دعاءه لنفسه : 
تأويل كيفية دعوته» /275 مقايسته 
مع النبي الخاتم : 358 » دعوته ليلا ونهارا 
دعوة تنزيه : 7057 »كان له نوع اختصاص 
بالموطن الإظهاري النطلري :5078 » 
كيفية دعوته : »© مقايسة دعوته مع 
دعوة الخاتم : 5ه« المناسبات الحرفية ف 
اسمه مع الإنسان ومحمد : 500» مناسبته 
العددية مع الدين : 88 . 

النوحيين - لهم ملك الاستخلاف : 579 . 

النور (الاسم) : ه47 » 457 » به الإدراك : 
الا . 

النور - اختلاف منظره بالنسبة إلى القوابل : 
» به يظهر الظل : 48 . على 
اصطلاحهم ظاهر الوجود : 4١4‏ . 

النور المحمدي : 15872358015850١‏ 2 
/ا4؟ 1:58 5475 1535 0 5ه215 
8 11م 2»احتجب بالظل : 
هخ" السابق على حقيقة الآدميّة : 2311417 
الساري ف السماوات والأرضين هوالبرهان 
؟65”ء ظاهر الوجحود و الرحمة : 6م , 
الفائض أولا وبالذات عن حضرة الذات : 
الفيض الأقدس : 438 » منزلته من 
حضرة الذات الأقدس : ١ه‏ » النفس 
الرحماني : 484 » الوجه الباقي : 731/9 » 
» الوجه السبحاني : ١١17‏ . 

النوس : التذبذب » كناية عن النطق : 7147 . 

النوع - تحصله : ١١8‏ » وجوده في الخارج 
ءيتحقق بالفصل المقَوّم لنوعيته: 5١؟.‏ 

النوع الإنساني : ١68‏ . 





فيرس البو ضوعات والاصطالامات 
النوع السافل الإنسان : ٠١‏ 

نون - صورة العلم : 9لا . 

النون حرف الإرادة : 9/4 . 
النية أحرها : 996 . أثرها : 45 . 


(د» 

الهاء - صاحب الصورة التمامية في الأشكال 
الرقمية : 7١‏ » مخرجا أول حرف يبرز مسن 
غيب النفس في لوح النفس : 8890 . 

هارون ينه - غلب عليه الرحمة المشتقة منها 
الرجم : 811 » غلية حكم الظاهر عليه : 
15 , كان أكبر من موسى مينا : 2075 
كان الغالب عليه الرقة والشفقة : 1٠م‏ » 


كان من حضرة الرحموت : ١5م‏ 2 له 
الخلافة الكاملة : 6751١‏ . 
الحاوية البوارية الهلاكية هي بحرالهيرلى : 384 . 
الهباء : /ا١‏ . 
اهبات الإفية : 31848 37١85.‏ . 


اهبة عطاء الواهب بطريق الإنعام : 518 . 
الهداية : ١1م‏ من الله تعالى : 81/541 
هداية الكل ممتنع لامتناع المشيْة : /ا1” . 
المدى -بيان الأمرالذي أغضب موسى: 8714» 

هو أن يهتدي الإنسان إلى الحيرة : 851 . 
الهمزة خاصيتها بين الحروف : 559 . 


ا لا 
هو (اسم) - تلويح في الواو : 485 » دلالته : 
مناسبته العددية مع اهوية الإطلاقية: 
1 » مناسبته العددية مع هي والظاهر 
والغيب ٠:‏ اء والمحوى : 
77م » موطن الإطلاق ومعدن القابليّات : 
لام يدل على ذات مستقلة في الجمعيّة : 
6 » يشير إلى المهوية الإطلاقية : ٠١‏ 
الهواء الممدود هومادة الروح الحيواني : 8578 . 
هود ييه - صفاته في مبشرة ابن عربي :41 » 
علوٌ كشفه وشهوده الغائي وميله إلى طرف 
الولاية وحتمها : :!/١‏ » ماقاله لابن عربي 
في المبشرة : 4/١‏ » مشهده الذوقي: 
» مقالته لقومه : 5/4 » مناسبة اسمه 
مع الأولية : 445 » وهو : .40 . 
الهوى - أحديته : أعظم بحلى عبد فيه 
الحق : 470 » أعظم معبود 8137 . الرقيقة 
بين الصورواججالي وبين من يهيم بها: 2845 
سبيل معرفة الحقائق 577 » عبارة عن الميل 
الطبيعي نحومستلدّات الطبيعة :8510 » فرق 
طريق الوحي معه 554 ء لا يُعبّد شيء إلا 
به لام ء لا يُعبّد هو إلا بذاته : لالام » 
متى يكون موجبا للحيرة أو العلم : 841 » 
المناسبة العددية فيها: 554 » مناسبته 


العددية مع الحق : 577 » هو الميل الطبيعي 


مق مناسبته مع الهو 


الهمّة : 4ه , *"/ا, أثرها وعدم تأثيرها : | المعبر عنه بالحركة الحبّية السارية : 888 ء 
١‏ الإطية : 3٠8‏ », إمدادها من الببي : وجحه معبوديته : 8159 . 
/ا؛ » الخلق بها : 755 » صورة باطن | الهويّة صورة ظاهرالشخص : 84/8 . 
الشخص: 148 )المؤتّرة ف الوجود: 585 ء | الهويّة الأحديّة : 44١‏ . 
5 » صورة القلب : .هلم ٠»‏ تفعل |اطوية الإطلاقية : لم5 1154 44142 علالم4 » 


بالجمعيّة : ولاه . 
هو (اسم) - تركيبه من الهاء والواو ومناسبة 
هذين الحرفين معه )١ 5١:‏ تفسيره : 24/814 


5503 2 454 » تعانق والأضداد فيها: 
مع شأنها جمعيّة الأضداد وتعانق 


الأطراف : 24915 





ا١أ١515‎ 

الحويّة الإطلاقية - لا يمكن الإشارة إليها إلا ف 
طي الشنوية التقابلية : 4517 » لها وجهان : 
5 » مبدء الكل ومرجعه :..لاء 
الوحوديّة : /ا437 . 

الهوية الإلهية حصره : 9885 . 

الحويّة الجامعة للأسماء الحسنى : 8١9‏ . 

لمهويّة الذاتية - الأحدية : 50١‏ » الإطلاقية 
أبين أوصافها جمعيّة الأضداد : لاالا» 
الإطلاقيّة مراتبهالأريع:4"5) 
ظاهرهاالوجودوباطنها غيب الغيوب 417 . 

الحويّة العينيّة ‏ المعنويّة : 4 . 

الهرية المحيطة القاهرة : 1١09‏ . 

الهوية المطلقة : 9 » 585 »؛ نفس عن الأسماء 
الإهيّة : 6885 197» البسيطة امحيطة 
الأحديّة : 1١4‏ » جامع للأضداد : 8/ا» 
ها رتبة العلوَّ في الوجود 51٠0:‏ » لها كليتين 
إحاطيتين بحسب مُشعري الوهم والعقل : 
01 نسبته مع الكل سواء : 3001 . 

الهيكل الذي فيه سكينة الرب : 865 . 

الهيّمان هو شِدَّة العطش والوله : 7١5‏ . 

الهيولى : ١07‏ »كل ما يظهر بصورة من الصور : 
20 ملاك عالم الظلمات والدركات : 
848 )2 وحدته شخصية : 4816 . 

هيولى العالم الطبيعي : ١84‏ . 

الهيولى الكلي تقبل صور الموجودات : 071 . 





فصوص الملم سم صائن الدسين 


الواجب - لايسأل عنه ب « ماهو : 6تةع 


نسبة غيره إليه بالعبودية : 21٠8‏ هوالذي 
أعطى الوحود بذاته لهذا الحادث : ١31‏ . 


الواحد - أوجدالعددً 2594 بالوحدة الإطلافيّة 


الجمعيّة : 55 » بالوحدة الحقيقيّة يمتنع أن 
تقع فيه الشركة : 907 », تكثره : 7308 » 
تكثره بالتعينات والمراتب 4١7:‏ » تنزله إلى 
المراتب العددية العشرة : 86 » الحق في 
عين التعيّنات المتكثرة : 147 » الحقيقي : 
٠‏ » الساري : 749 سريانه في المراتب 
العددية هلالا » سيره في عشرين مرتبة : 
.”7 الصوري: 30776) العنصري: 237078 
العي له وجهين : 778 » العيي هوالكرني 
1ر” » الغيي هو هوية الوحود : 37*10 2 
الفرد أخص منه : 47 لايتكثر في نفسه: 
0١‏ ليس فردا : 444 » ليس له وحود 
في العين إلا بالمرتبة : 8٠4‏ ع مبدء مسائر 
الأعداد و النسب : 358 المطلق نسبة 
المتقابلات إليه سواء : 5٠64‏ » منزلته من 
المراتب العددية : 7589 » منشا النسب : 
هلالاءهي المادّة المقوّمة لمراتب العدد:5995. 


وارث - النبي الخاتم فنع : 574 » خاتم الولاية 


عقود عرى العبادة منه واهية : ٠ه"‏ . 


الوارث عن الرسول عارف مكمل : 8454 . 
الوارثون - هم الأنبياء : 75 » لعلوم الخاتم 








9و4 
الواحب - الحق - الله تعالى . 


الواحب ١4٠١:‏ » خم.مء إثباته 7*٠:‏ 3غ اتصافه 


بالوحدة الحقيقية الذاتية : 21117 احتصاصه 
بالغناء وبه يتقدّم ذاتا ورتبة : ١719‏ » الجهة 
الارتباطيّة بينه وبين الممكن : 058 2075 


الوارد : 5لالا . 

الواردات العشقية : ١87‏ . 
الواسطة منزلته المتزلة البرزحية : 
الواسع (اسم) العطاء بيده عطاء إلهي : 3١9‏ . 
الواصل إلى أحديّة الجمع الذاتي : 37177 . 
الواصلون إلى الجامع بين التجرّدوالتعلق .١١7:‏ 


دا 


نيرس البرضوعات والاصطلامات 
الواصلون إلى جماء الحب : ١9١‏ . 


الواقفون في مواقف التسبيح والتقديس :85648 . 
الوالد الأكبر : 559 » تمام بروز القابلية منه : 


8 


1 

الوجوب - طرف ظاهرية الوجود : 21175 

3 » من سائر الصفات منزلة أصل 

الأصول من الفروع : «٠ء‏ والإمكان 
ظاهرا الوجود والعلم : ١١‏ . 


الوالدين - تأويلهما في دعاء نوح :9377 يلزم | الوجود - آخر تنرّلاته : 87/4 ء أبين المعاني : 


الاشتراك بينهما وبين ولدهما : كلاه . 
الواهب (اسم) العطاء الذي بيده : 5١١‏ . 


الواهب و الموهوب له وجوب المناسبة الاتصالية 


5 أثرطلب الأعيان الثابتة في العدم: ,الا 
اصالته : ١١7‏ » إضافة حضرته إلى الأعيان 
الثابتة الإمكانيّة حيثية مجازية غير حقيقي 


بينهما : 541 . 


الواو - حرف الظهور: 57857؛ صاحب الصورة 


الكماليّة في الأصوات النطقية : 7١‏ » على 
عكلن حرق الحاء غخرينا و متزلة ظهدر 
الظهرر : 811 . 

الوجد منشأه الهم : 741١‏ . 

الوجه - الجمعي الإحاطي النفسي الرحماني : 
» نخصوصياته : ١١4‏ » السبحاني 
هو الفيض المقدس : ١١7‏ » الكوني الوجه 
الذي به يلى الشيء نفسه : 77" , المحمدي 
الجامع لجوامع الأسماء الإلهية : ١19١‏ , هر 
ظهو ركنه الذات بالوجه الفائض عن حضرة 
الذات أولا وبالذات : ١١17‏ » هو النور 
النحمدي الفائض عن حضرة ذات غيب 
الغيوب 78٠0:‏ , هو النورانحمدي: 4514 » 
الوحودي الوحه الذي يلي ربه : "51 . 
وحه - الله في كل الوحوه : 489 »2 به يلي 
الرب ووجه به يلي النفس: ١ه‏ , لاه 
4 » حضرة الذات : ١191ء‏ الرب : 
/ااهء الهوية : 75١‏ . 

الوحوب - أوّل ما يلزم الوجود : ١١‏ ؛ الذاتي 
من الأوصاف الثبوتيّة : ١45‏ » الذاتي 
يقتضي الثناء المحمود:797, اللاحق: 23598 
بالذات : 5765 ء بالغير : 5078 , 231379 


»" : ء أطوارها : 7/4 , أظهر المعاني‎ "٠ 
اشتاكه بين الحق‎ » ٠ 
: الانبساطي‎ ,. ١٠١ والعالم والفرق بينهما:‎ 
م2‎ 
: التقيّدات لاتنافي ظهور أحكامه الإطلاقيِة‎ 
: تمثيل مراتبه بالواحد ومراتب الأعداد‎ 4 
جامع للأضداد والنقائض:9: حركة‎ 97 


إفاضته رحمة : 


ترتب مراتبه وتعيناته : 914 »2 


وسير : 7748 ؛ حركته دورية سرمدية : 
.» حقائق مختلفة متقابلة : 289٠.‏ 
حقيقة واحدة : ”9٠.8‏ » الحقيقي : ل » 
الحقيقي كليته هو الإحاطة الوحودية : 
0617 الحقيقى هوحقيقة الظهور والحضور: 
6 الحقّ إنما هو الله خاصّة من حيث 
ذاته وعينه : 14١‏ » الخارجي والعيبي : 
8 »ء خيال في خيال : 44١‏ » سيره : 
5 الظلي: 45١‏ » العام يعي الرحمة 
الامتنانية : 577 » العرضي : 7 » العلمي 
العين : 55 » العلي حد تام للوجود 
المعلولي : 40١‏ » العينٍ اللجامع بين 
الموجودات : »١59‏ العيئ عبارة عن ظهور 
الكليّات بصورآثارها 21١١‏ ف الحقيقة 
ليس إلا التور : 4309 » القول باعتباريته : 
17+ الكلامي تفرّدبه الحق من العين 
ا موجود : 5لالا » 


١١54 
الوجود - الكلامي و الكتابي : 185 الكوني‎ 
العيئى : ؟ 4ه ء لا مقابل له : 4 » لاتكرار‎ 
» ٠١ : :اككق2 هلام لاشريك له‎ 
» لاكثرة فيه : ؟55 », لزوم الوحدة له : م‎ 
ءا١٠٠١ للعالم ليس ذائيًا له بخلاف الحق:‎ 
له ظاهر يعبر عنه بال رحمانية : 557 ء له‎ 
: ع لوازمه الذاتية‎ 1١1١14 : نسبة إلى الوحجه‎ 
ء 4 » لوازمه العرضية : 07 ء ليس إل‎ 8 
: وجود الحقّ بصور أحوال ما هي عليه‎ 
ليس فيه .ممراتبه ظاهرا وباطنا إلا‎ ٠» 
ما‎ » 784٠ النفس الإلهي:37 5, ما فيه مثلٌّ‎ 
: فيه ضد :890 ء المحض : 304 , مراتيه‎ 
ع ع لل الاء مراتبه‎ ١5 هع‎ 
21١14 : اعتبارات عقلية : 551 » المطلق‎ 
» 1١84 : المطلق المنبسط‎ 
المعلولي حد ناقص لوجود العلة الفياضة له:‎ 
»)من‎ ١4 معناه: 6 المقيد:‎ ١ 
الأمور الزائدة : لا ء من مراتبه الكلام و‎ 
الذكر : 5944 ء منازل سيره في التزول و‎ 


فيه 


قع + 
ا .- 


هله 5هه2 


الصعود 1١5:‏ » المنبسط : 457 » منبع 
الخيرات : 745 » منه أزلي و غير أزلي وهو 
الحادث : 885, النسبة بين وحدته الشامل 
والكثرة : 15 , نسبته إلى العام : 470 ع 
نور : 4817 6 هو ظاهر الوية الذائيّة : 


لا" ء الواحد الساري : 257٠١5‏ وجودات 
الأكوان والحوادث غيرمتناهية : "951 
وحدته ومايلزمه لذلك : »1١١‏ يلازمه 
العلم : 985 » يلزمه الإطلاق 31١:‏ . 
الوجحوه - الإظهارية : /الىء التقابلية : 73١5‏ ع 
الوجوديّة : 5948 . 
وحدانية العدد : 445 . 


وحدانية الناسوت :١1لإ8‏ . 


قصوص الملم شر م صاش الدين 

الوحدة : 47 » الإجمالية : 578 , الإجماليّة 
ظهورها : 5817 الإحاطيّة الوحوديّة : 
١ه:‏ »ء الإطلاقية: 5١‏ ء الإطلاقية الذائية 
طهزت ين :كه الفيت بالصورة العددية : 
١‏ الإطلاقيّة لايقابلها شيء : ١٠/ا»‏ 
الإلهية ليست معاندة للكثرة : 5مه 2 
الاتصاليّة : 15 » التنزيهيّة : ؟4؟ » الى 
في مقابله الكثرة : 7١1‏ , الي هي بجمع 
الكثرة : 884 . 

الوحدة الجمعيّة : 4807 »ء العينية : 68م 2 
القرآئية : 5١‏ . 

الوحدة الحقة : ٠‏ »ءال محلها الولاية 
بطن البطون : 417 » تلزمها الكثرة لزوم 
أطوار الحقيقة لها : 9ه . 

الوحدة الحقيقية : ١8‏ )2 لا , 891١‏ ؛ هكلا2 
١ 84‏ 24507 آبية عن ثنويّة التقابل م 
الإطلاقية الجمعيّة : 1١57‏ , انطوى عندها 
ثنويّة المتقابلين : 7148 , بإطلاقها : الا 

الوحدة الحقيقية - تظهر ف الكثرة : 5لا 
تعانق النقائض والأضداد فيها: 87 » تلزم 
الوجود :8 »نسبة الكثرة العدديّة إليهاكنسبة 
وحدتها إليه 3947,» الوحودية : 791 . 

الوحدة - الذاتيّة  :‏ » الي لا محال للنسبة فيها 
أصلا : 217/4 » واهويّة الإطلاقيّة : 41/5 » 
رؤيتهافٍ الكثرة : 05.© الرسميّة الوصفيّة : 
.ء السارية ف مراتب الكثرة : 81514 » 
الشخصية : 8١5‏ . شهودها : 5481 )2 
ظهورها : ١8‏ . العددية : "61١‏ » العدديّة 
المقابلة للكثرة : 578 » العددية ظهور 
الإطلاقية الذائية بصورتها : 70١‏ + العنصر 
الأوّل للكلّ وأصل الاستعداد و القابليّات 
والمواد : 7٠١‏ ء العينية : 07957 2 





نيرس البوضوعاتٌ والاصطلامات 


دسا 


الوحدة - غلبة سلطانها على الكقشير: 87» | الوقت - أثره في إجابة السؤال : 307٠5‏ لزوم 


الغيبيّة الوحوديّة له الكون الوحداني : 


مراعاته لكل عارف: 841 . 


54” » ف الكثرة 305 » هه ؛ », في عين | الولاية : 498 » أثرها العلم يما انطوى عليه 


الكثرة : 777 » كلماكانت جهات الكثرة 
في مظهرها أشمل كان ظهورها أتم : 6١‏ » 
النسبيّة الي تسمَّى الح بها: ؤهمء 
الوحودية : +5٠‏ 7غ 577 ء الوجوديّة 
الحامدة :39 . 

وحدة الوجود ولوازمها : ١١‏ . 

الوحي - الإللهي مباديه : 4 » المخاص الإلهي 
للأنبياء :551 » الذي ألهم الله ام موسى : 
» فرق طريقه مع اللمهوى : 5514 » 
محل نزوله: 184» يدرك في حضرة الخيال: 
2.14 

ودّ - إشارة إلمصورة المرتبة الأحديّة : 5١14‏ . 

الوراثة - بين البي وأمّته : ١‏ »6 من رسول 
الله فين :48 . 

الورثة الختمية : "١‏ . 7454 . عالمون بسر 
القدر : 56٠‏ ؛ مشهدهم : 184 . 

ورثة الرسل يخدمون الأمرّ الإلهي : 4١4‏ » لا 
من جميع الوجوه : 4١8‏ . 

ورثة الرسول فيع : 4١5‏ . 

ورثة محمد يع شرافة علرمهم : 459 . 

ورد الخطاب الإلمهي بلسان الحضرة الختمية : 
1 

الوضع : 77 . 

الوضع الجعلي : ١814‏ . 

الوعد - الثناء بصدقه : 7965 , لا يُخلف: 
ه06١‏ . 

الوعيد غير لازم الوفاء به : ١/8‏ . 

الوقت - باطنه التقوى : 847 . 


الشرائع والنواميس من الحقائق : 86١‏ » 
أعلى من النبوّة :554. تعلق الكتاب ببيان 
حقائقه : ٠٠‏ » تعلق الكتاب يها : 895 »2 
تمثلها بصورة اللبنة الفضية 205١98:‏ 20199 
حتمها: ٠١‏ ختمها ليس .ممعنى الانقطاع: 
1 نخصائصها لوامع أنوارها : ١91‏ 2 
ذاتيّة للحقّ “هه » طريقته أن يكون الخلق 
مظاهر ذاته الأحدية : 558 » ظهر بعد ختم 
النبوّة في أهل بيته بيك : 975 , ظهورها : 
8 ظهورها بخصوصيّتها المسيّزة في 
كلمة خضرية : 87 ء العامة : 23٠١١‏ 
غير منقطعة ١97”:‏ ,)ههه وهه2 
89 فيهاغلبة حكم الاسم الباطن: »2841١‏ 
كاشفة عن الحقائق الكليّة المستقرة ١91:‏ » 
موهوبة للعبد : 55ه » لها الإنباء العام : 
هده ء مايناسب طورها من مراتب العباد: 
4 المحمدية هي أصل أصول الولايات : 
٠١7‏ ,ء المحمدية : 7٠١١‏ » المطلقة الشاملة 
للكل : 578 » مقتضاها : 414 » من 
الأوصاف الإليّة الأبدية : 7٠١0‏ »2 مناسبتها 
مع الكتاب : 24 مناسبتها مع الأفعال : 
07". مندبحة مغلوبة تحت حكم نبوة الخناتم: 
2896 هي الفلك المحيط 5هه , هي حكم 
البطون والإطلاق 55ه » والنبوة أيهما 
أعلى : هه ه والنبوّة في زمن الخاتم : 851) 
يختص بها النبوة التحقيقية :1" . 


ولاية الأسماء الحسنى : 578 . 
الولد -إيجاده متوقف على الوالد :885 . 


1 
الولد - 
ع0 0 المهة. 
الوله والحيرة مقتضى البطون : 
الولي (اسم) ع ل 
واخرة : لاهه . .نكه, 


الولي - البالغ : 2١59‏ الخاتم خصائصه :737 
المناسبة العددية ف حروفه : ١989‏ . 

الول المتبع : 170055 . 

الول فوق النبي والرسول في شخص واحد : 
89 , 

الوهب من جهة فوق الامتنان و علرٌ رحمننه 
تعالى : 05لا . 

الوهم - أثره في الرؤيا : 548 » إطلاقاته : 
:4لا ء 755 » الباطل والحق : لاملا » 
البرزخ الجامع بين العقل والخيال 74١‏ » 
به لم تزل الصورة موجودة في الحدّ: لاملا 
به يخلق كل إنسان في قوّة خياله مالا 
وجود له إلا فيها : 715 ؛ بين المشساعر 
البشريّة هواليرزخ بين المعاني الكلّيّة و 
الصورالجزئية : 775 » تسلطه على أهل 
النظرالبحت : 0/79 ثأثيره ومدى سلطته : 
47 » الذكر: 54 رئاسته على القوى 
البشرية: 8/الا» سلطانه على العاقل الباحث 
لالالا» سلطانه في المملكة الإنسانية : 
شأنه تعيّن المعاني الكليّة المنرّهة ثم 

اء أحكام الحزئيّات عليها: 297/77 عزله: 

لالالاء على عكس مدرك العقل : 4لا » 
قوة سلطانها ف النشأة الإنسانية : ©58لا» 
له سلطان ف أمرالشهوة » كيفية تأثيره في 
الإنسان : 5لاه ع مايخص بإدراكه: 68لاء 
مدركه: 78١‏ » المستقلٌ بالحكم من حكام 


هذه الدشأة عند اقتناص الحقائق : /ا1لا» 


فصوص الملم سام صائن الدسين 


سر أبيه : هالا ااا هام الوهم - من المعاني الجزئية الى إنما يدركها : 


من رؤساء حنودالجهل -0000 
9 . هو المدرك الذي يجمع بين دراك 
الكلي والجزئي ا إدراك 
المعنى المنرّه عن الصورة : 8788 », يدرك 
المعاني المْحرّدة محفوفة بالمشخصات المعنوية : 
١‏ »> يعارض العقل : 0/47 . 

الوهّاب (اسم) مايحصل منه : 505 . 


(ي» 


اليأس من رحمة الله : 10م . 
الياء - دلالته على النسبة الجامعة لمختلفات 


المنتسبات : 4ه/7 . 
0 تلكلا. 
- إكرام الله له : 770 » اسمه ينطوي 


وام ليا اد 
الثلائة : 778 » لم يكن تغايرا بين اسمه 
وصفته وصورته ومعناه : 7؟/ , مظهر 
للأولية بأن لم يكن ممّيا قبله : 2/78 
مقايسته مع عيسى : ١/79‏ » مناسبة امه 


ووصفه : 2174 77 . يحيى به ذكر 
زكريًا : 78 . 

يد الله البالغة الفائقة : 6 1 

اليد- خخصوصيته ف التعبير ومناسبته مع الختم : 
٠ه‏ » علة مباشرته في خلق آدم : ١م‏ ,2 
مناسبته مع الختم : ١58‏ . 

اليدين المقصود منهما في الحق : ١414‏ . 

يس قلب القرآن : ه4/ا» قلبه « إيناس» : 
3 


يسمى روح القدس الأعلى : 42١‏ . 
اليعقوب ف أصل اللغة هوذكر الحجّلة : 
ير ا 








قيرس البوضوعات والاصطلامات ١/١‏ 
يعوق إشارة إلمصورة عالم المثال العائق الجائل اليم يعن اخيط الإطلاقي الجمعي : 259 . 


بين العالمين : 5515 . يوح : 350948 ء هو الشمس : /0لا؟ . 
يغوث إشارة إلى صورة عالم الأرواح الكليّة | يوسف يهم -تعبيره لرؤيا الملك : 557 » رؤياه 
الإهية : 37١4‏ . وتعبيره :1 575 . 


اليقّين - الموت: 21517 استحصاطا:51/8) ليس | يوسف المحمّدي : 459 . 
له عينُ غيرالكلام : 2379 مراتبه : 0117 . | يوم - ألف سنة 849 ء الخمسين ألف سنة : 


اليقينيّات عند أهل النظر : 711 . 014 
اليمين - طرف ميامن تعيّن الحقيقة و ظهور يوم البعث : 0710 , الحساب هو يوم الجمع : 
أحكامها المختفية : 445 . 8 . 


اليم -إشارة إلى العلم الحاصل بواسطة الجسم : | يوم -سائرالأنبياء يوم القيامة الصغرى : 145» 
57 باطن ميم الجمع الإطلاقي وبيناته :1 الظهور والإظهار : 545 » 
89 تأويله بالعلم 5 » تأويله ف | يوم المحمدية هو يوم القيامة الكبرى : 849 . 
قصة موسى ينه: 2855 صورة طرق ابسم يوم - الموت : /ا؟/ا», الولادة : ١5ل‏ . 
كاتيساة .» مناسبته الحرفية مع | اليوم ثلاثة : 384 . 
العلم : 661 » يونس بيع - مناسبته الحرفية مع النفس : 5/828. 








ا تسوضن: العله حرام طناك المدين 
1 
ف( فمرس التلويعات الحرقية م 


آدم - بأوله وآخره هوام : 88و . مناسبة 
تركيب حروفه » مناسبته مع عدد التسعة : 
1 المناسبات الحرفية فيه : 5١7؟2) .85٠96‏ 
وإنسان ونفس وواحد المناسبات العددية 
فيها : ١54‏ . والنفس والواحد المناسبات 
الحرفية فيها : 

إبليس ويس 3/14 

الأحد - هو القلب : 1/4 . والحد والحمد 
المناسبات الحرفية فيها : لالا1 . 

أحمد وحن مناسبتهما العدلدية : لالا4 . 

إسحاق ينم - التلويحات الحرفية في اسمه:779. 
مناسبته مع السمع : 74 

ألف - أنهى درحات مراتب المقدار وأطولما 
من السمنة : 54ه ء باطن الحاء والواو اللتين 
هما مادّة اسم هو : 05لاء تنرّله : 44 . 
والنون في لفظ الإنسان : 5514 .2 والنون 
يدل على النفس والذات : 161 . يوم 
الأمس حرف المبدء : 48 . 

الألف المطلقة منزلتها منزلة المادة الأولى: 4 1 

الم # :21 44. 

الله (اسم) - مناسبة بيناته مع الحمد: 44 . 
المناسبات الحرفية فيه: 85 . 


. ٠666© 


الله إاسم) - معنى اللامين فيه :+"١1ه.‏ 
استخراج عدد الأسماء منه : /ا. اشتماله 
علي العمدين التامين : 7١١‏ . التثليث في 
لفظه: 458 . المناسبات الحرفية ف حروفه : 
0 

إلياس - وإيناس : 9/51 . 

إلياس وبعل مناسبتهما عددا : 51لا . 

الإمام باطن لام الجمع : 8717 . 

الإنزال في علم الحروف : 48 . 

الإنسان المناسبات العددية فيه : ١٠١7‏ . 

الإنسان والفرقان والقرآن - المناسبات الحرفية 
فيها: لاه؟ . 

١‏ أيا ما » مناسبته العددية مع اسمي الحلالة و 
الرحمان : 819 . 

إيناس والبقاء مناسبتهما : 510لا . 

أيوب مناسبته مع الغيب : 7١5‏ . 


الباء : 4 4 . بدؤ التعينات : 5١لا‏ . 
البعد والشيطان : 4 ١لا‏ 


البينة يكون عددها في عدد الزبر بالقوة :97/ا. 


التأنيث والتغئ متناسبان مادة : 3517 . 


فيرس _التلريمات المرفية 

التاء والياء تميّزهما نسبي اعتباري : /01" . 

التابوت والناسوت : 865 . 

التسعة - الواسعة هو العقد الكامل : ١64‏ . 
خحصائصهاوموقعها في اسم سليمان :5175. 
هي البُْعد الطولي الظلهوري : . واسم 
محمد فينع :575 . 

التوراة والرؤية : 88٠‏ . 


الثائية هي التفرقة الصرفة : 84 . 
جبرئيل ينه المناسبات الحرفية في امه : اله . 


الحب مناسبته مع الحياة والبقاء : 8817 . 

حبب ملوح على الثلاثة عقدا : 154 . 

الحد واللب : 2/8 . 

الحرف - حسداني هوائي : ل/الا4 . صورة 
العلم : 1؟ . ممائلته مع العدد : /اا؟ . 

حروف - الأمر : 0/4 . 

حروف الاتصال :5817 . 

حروف المدّ مبادئ أصول الحروف : 597 . 

الحروف - طرق استخراج المعاني منها ٠:‏ 75. 
طرق استنباط المعاني الذوقية والحقائق عن 
الألفاظ :378 . 

الحروف - لكل منها صورة وروح : /ا4 . 

الحروف - مخفترن المعارف الإشية : هلالا . 

الحق والهوى : 5517 . 

الحمد لله استخراج معناه : لا . 

الحمد معناه : م" . 


الخامس نهاية هبوط الواحد إلى مدارك الكثرة: 
48 


الختم هو صورة اليم : 317 . 


11 / 


الختم واليد : ١148‏ : 


الخطب يوافق الخبط مادة : 6517م . 
الخمسة - أقصى نهاية الكثرة : 71/9 . مظهر 
وجود الحق في الصور 8١١:‏ . 


داود - حروفه غير منفصلة وأثرذلك : 581 . 
مع القطع : 504. ويسأل عطية مناسبتهما 
العددية : 579 . 


زكرياومالك المناسبات العددية بينهما : ا"لا. 


سبح وحمد وقدس المناسبات فيها ا 

السبعة - عليها مدار دائرة الوحود و الشهود : 
08 . 

الستة - السين فيها : 85 . 
تمام النسبة الاعتدالية : 8م . 
منه أمر تمام الكثرة : 595 . 

السجن هو الجنون بزيادة سين الستر والسرّ» 
السين فيه من حروف الزوائد : 909 . 

السين - ختصائصه و التشابه بينه و بين العالم 
الإنساني : 2355259 /ا؟. خواصه : 
.١‏ والحاء في لفظ الإحسان : 48١١‏ . 


را افر 


الشجرة السينية : ١8‏ . 

شعيب مناسبته العددية مع القلب : /ا01٠5‏ . 
الشهيد والعبد والرقيب والرب : 51١‏ . 
شيث ييد التلويح العددي فيه : 7١1‏ . 
الشين - في الشيء و المشية و الشرع : .59١‏ 
الشين والثاء - خصائصهما : /151 . 


الصفر نوعان : 7٠١5‏ . 





لل 

الصمد والدائم والخالد : "951 . 

الصوّر الحرفيّة هي أقرب ما ينسب إليه صدور 
الآثار 00000 

صين - المناسبة الحرفية والعددية فيه : ؟5؟5 . 


الطمع - مناسبته مع الطبع : 884 . 


الل هو لام الجمعيّة الإفيّة إذا ظهر به ظاء 
الظهور : علقم . 


العبد - المناسبات الحرفية ف لفظه : 51١‏ » 
55724 . 

العدد - أصل الحقائق : 6١5‏ . استخراج 
خواص الأشياء من أسمائها به : 084 . 
روحاني داحلي : //ا؟ . 

العدد - طرق استخراج المعاني منه : 5” . 
ظهوره في المراتب : 0.15" . 
بجرّدة في نفسها : 458 . 

العدد - رجوع مراتبها الغيرالمتناهية إلى المراتب 
الآحادية : /ا/41 . 

عدد لفظ « المثل » عدد لفظ « عرش » :751 . 

العدم والذات والوحود والوجه : ١١5‏ . 

العذاب والعباد : 518 . 

عزير والقدر : 4ه . 

العشرات مشعرة بتفاصيل الأحكام : 88 . 

العشرة صورة تماميّة الأربعة : "١4‏ . 

العقل و العقد . : 1١814‏ . 

العلم استنباطه من صور الحروف : *7 . 

علم الحروف - أهميته : 1«, +ع م . 

العلم والعلي التناسب الحرفية بينهما : 3١15‏ . 

العلم واللبن المناسبة الحرفية بينهما : 451 . 

عيسى المناسبة الحرفية في لفظه : هلاه . 


مراتبه حقائق 


فصوص الملم م صائن الدين 
العين في العبد والبعد : 8١ل‏ . 


الغيب مع هو: 8١ه.‏ 


الفاتح والصالح : 155 . 

الفرد - مناسبته العددية مع التثليث : 4914 . 
والختم : 31514 . 

الفردية الثلاثية - سريانها ف أمر الظهور و 
الإظهار : 53/7 . 

فرعون مناسبته الفرعية : 8/إم . 


الكاف الثنويّة الفرقيّة الخطابيّة فيه : 8" . 

الكتاب كيفية تكونه : هه . 

الكتاب وجه تصديره بالكاف : 8م . 

الكلام-صورة الكمال: 855 . كيفية تكوينه : 

كيفية تكونه في قوسي النزول و 
العروج في العالم الإنساني : 517 2 7514 . و 
الكل : 04 ٠.‏ والمال واللام والمالك : 
4 . وجه تصديره بالكاف : 9م" . 

الكلم مناسبته مع الملك : 48ه . 

الكلم والحكم والمنزل والقلب : 40 . 

الكلمة الاسماعيلية المناسبات الحرفية فيها 7/ا. 

الكمال هو الكلام : 810/1 . 


, 6©© 


اللام - التلويحات فيه : 8748 . حرف الدنيا : 
8 . خصوصيته : 55 . صورة ألالف في 
كنوالة. :1 84 

اللاهرت والناسوت : #الاه . 

لوط والملك : لاله . 


الماع داهو الام مادّة كما أن 2 النفخ 003 أن 3 
ف قاعدة العقد : 55ه . 





فبرس _التلويمات المرفية 

الماء والحياة : 7/05 . 

الماء والشيء : 07ل . 

المالك والكلام : .5١‏ متوافقان مادة : 

محمد يي - و الإنسان و نوح التلويمات في 
لفظها : .٠55‏ المناسبات الحرفية ف لفظه: 
ه98. والحمد : ه97. والصبابة : 410/7. 
وداود الحرف المشترك بينهما : 55١‏ . 

جرد رصح 10 

مريم بيع وام : 081 , 

الملك مناسبته مع الكلم : ه 


0 


تاك 


المهاء أول المحارج والواو اله 
الحاء والواو ومناسبتهما للواجب 
ال" 
هو (اسم) تلويح ف الواو 
هو (اسم) - مناسبته العددية مع الهوية 
الإطلاقية : 584 . والطواء والهوى : /871. 
هود ديم - والأولية : 445 . وهو : 
الهوى المناسبة العددية فيها : 5514 . 


هارون والاء 
: ه4860 . 


الواحد تنزله إلى المراتب العددية العشرة: 86 , 


الموت والتام : /االا . الواو- حرف الظهور: 585. والحاء تركيبهما 
موسى والعلو والسمو : /ا86 . صورة الوحه الباقي : 5079 ٠.‏ والمهاء 
الميم : 45 . يوم الغد حرف المعاد : 18 تعاكس مخرجهيما : / 87 . 
الوجود - والنور ويوسف : 4١9‏ . وداود : 
النبوية والكلمة العيسوية : 5ه 507 
النبي المناسبة العددية ف حروفه : ١99‏ . الوقت باطنه ظاهر التقوى : 8517 . 
النصف هوالبرزخ الجامع : 5814 . الولي المناسبة العددية في حروفه : ١99‏ . 
النفس يساوي الوجود عددا : 918/ . 
نوح ييم - مناسبته مع دين : 745 . والسبوح يحيى بيهم التلويح العددي فيه : "لا . 
المناسبات الحرفية فيهما: ه"؟ . ويوح | اليد والختم : : 
مناسبتهما الحرفية : 71/9 . - والجسم: 54م. والعلم : 661 . 
باطن ميم الجمع الإطلاقي وبيّناته :819 . 
الهاء مخرحه بدوّالجلق ومبدوؤٌه : ١1٠١‏ . يونس ونفس : 5898 . 
58 8ه وه 
مه 





ا فصوس الخال شرع صاش الرين 
15١‏ 
فهرس العناوين 

عم 
ماهو العرفان ١‏ از ةزةزةز زةز ةزةزة ةي ةي ز دز د د 00001212 111115 1 0 
العرفان النظري ا ا 1 
العام الإلمي له الإحاطة لكل عم ا 000000 
الإنسان وارتباطه مع العالم ؟ از[ ا 
ابن عرزل ا ا ببب-0000 0 0 
مدى الاعتاد على ما في كتاب فصوص الحم و 11 
انتساب صدور الكتاب إلى النبى صلى الله عليه وآله ا دا 
التأويلات التى لامبرّر لها في الكتاب ا 11 
نقد ماجاء في الفص النوحي ا 00 
إيرادات أخر يمكن إيرادها على الكتاب 1 000 
مرادنا بما ذكرنا من موارد النقاش لاما امه لقا رصماي الحا واس وف 1300 
الشرح والشارح اميه ومولد ٠‏ لوديو الأ 00 
ما ذكره حول سيرة نفسه في رسالة نفثة المصدور الاولى 000000 
1" 


ما ذكره قِ رسالة نفثة المصدور الثانية مع لامع ففعم عه 


حرس المناون 


الحروفية 000 0 153537/ 


وفاة صائن الدين ا 4 ا ل و و 2 ا 1 20 
أساتيده ومن لاقاهم من معاصريه اا 00 


مكانته العاميّة حم وم واس للا ممع 44ب رو 11 ارم عو و الولو با 





ففدن 


أفضل الدين أبوحامد عد تركه (جد صائن الدين) ورسالة قواعد التوحيد .. 


الفحص عن مبادئ يمكن - بناء عليها - التبرهن على المسائل العرفانية ... 
لا غنى لأهل الكشف أيضا عن الفكر والنظر 110111111 


صدر المتألهين الشيرازي - قده - 98 2010100 
مذهب صائن الدين تركه مع ف عو عع جوع و اه بواويو ره به طم 903 هم وم وو عام وا 6ه وم عا 43 


0 
ننة 


0-000 


عام الحروف الات ا لاجد ولا عا اوه الور وام قد د 1711 
ماذا يريد صائن الدين من عم الحروف 5 نظرة في كتاب المفاحص بم ء مر فة 
ضوابط عديدة يستعان بها في فهم المراد من الحرف 1# 
هل لهذا القسم من الاستحسانات حخية أو اعتبار عند العقل ؟ 0000 
تأليفات صائن الدين 1 زذ1[ز[ز[ ز[ز [ [ 1 101 
شرح فصوص الحك وخصوصية هذا الشرح بين الشروح 00 
ميج التحقيق والنسخ المعتمدة عليها 00 
امحشي المولى علي بن المولى جمشيد التوري ...يت ...يميه 50 


00-00 





مالو فصوص ال حلم شرع صاض الرين 
قفر س الكتايم 
مقدمة الشارح -؟ 
توشيح حكمي في معنى الوجود م 0 
الأحكام اللازمة للوجود العارضة له الم ل ابا ال 1 
الوجود - لوازمه العرضية 0 ا 0 
الوجود - لوازمه الذاتية اا 00 
حقيقة الوجود لاشريك لما اا 00 
توشيح تفصيايَ على عرف الصوفيّة - تعريف بعض الاصطلاحات 1 
تلووجح لوحي : المناسبات الحرفية في حروف الله 1110|( 
عقد نظم : شرح بعض الاصطلاحات 0000 
توشيح ونظم على نسق الشيخ المؤلف : مراتب الوجود في قوسي النزول والرجوع ١5‏ 
عقد متقم : سرالسير من الوحدة إلى الكثرة ٠‏ ثم من الكثرة إلى الوحدة 52000 
توشيح ف تحقيق النشأة الإنسانية ار واو و الح ا ا 
بيان جمل لموضوع ماني هذا الكتاب من العلوم والأبحاث 0 
عقد وتميمة : احتواء الكلام على جميع المعارف ااا 
قوسا النزول والعروج في العالم الإنسانيّة وتطور أمر الحروف والكلام فيا 1 
توشيح من شواكل الرقوم : التشابه بين حرف السين وبين الإنسان موا حو 58:7 
عقد منتظم من نفائس هذه الجواهر : كيفية دلالة الحروف على المعاني ا 
مذهب الفيثاغوريين في أن العدد مبدء الماديّات اا 
الباعث علي تحرير هذا الشرح اا 
التسعة ومناسبتها مع آدم د 0001013131 00 


طرق استخراج المعاني من الحروف 0 0ا0اا 0 


ترس المناوس 1 
شروع في شرح مقدمة الفصوص - 8؟ 
تلويح : المناسبة بين الكلم والح والمنزل والقلب 110000 
تلوح : المناسبات الحرفية في الحد والحمد والوحدة والحم 0 100000 
درجات الورثة النبوية في وراثة العام 1غ 
م الواح الحروف وتلويحها : الكتاب والكلام والمناسبات الحرفية 1210118 
فض ]١[‏ حكمة إلميّة في كامة آدميّة 
معنى الفص وسبب تسمية أبواب الكتاب به ا ال 3 
عقد من العقود : مناسبة الاسم والكامة في هذا الفص مع عدد التسعة 000 
تلويح من ألواح الرقوم : صورة الألف في الاسم والكامة 00 
مبدء المشية والتشريع وات معد ووه وح اللو اكد اواو مفو و وم ا اي 117 
تلويح من العقود : حرفي الحق ا ً000000000000100111اا 1 
غاية المشية فى التجلى رؤية عينها ا[ 0 
شرح بعض الاصطلاحات 2 12 1 1 12 12121 1 1 1 ز 1< ز12121 1 ز 1 1 1[ ذا 
رؤية الحق نفسه في كون جامع عله اماما م حون سوم م ا ا 
سرإعطاء فصوص الح بصورة الكتاب . لاالكلام لمي أ ا ا را 
الوحدة والكثرة الشاا او امو مشا ام ا ماما ل ممع ل 2 1 
نكتة حكنية : الكون الجامع حاصر للأمر الجن ارفس اف وا ا اا 
رؤية الشيء نفسه بنفسه ماه مثل رؤيته نفسه في المراة م وو 73 
تلويح حكمن وآخر رقمئٌ : ظهور الوحدة في الكثرة 1 
بدء إيجاد العالم 1 1[1[1[1[ [ [ [ [ [ [  [‏ 00000 
كل محل سواه الله تعالى فقد نفخ فيه روحا اا 0 
هو الأول والآخر ل ل ا ال اقلت الخو و ا 1 
تلويح من الرقوم : تقابل الوجود العامي والعيني 00000 11700 
الإنسان روح العالم والملائكة بعض قواه ا 11700 
قوي العالم محجوية عن معرفة غيرها ا[ 100001 
الصورة الادمية هى النشاة الجامعة لمعه واد و م واو لالخف 3 
نكتة حكنيّة : التعبير ب « حوا » عن النشأة الإنسانية 1 


ا حي اي سس جز نو ن” اقم جرع صاش الرين 


قصورالعقل عن إدراك الحقيقة الإطلاقية سدور ا و 51 
وجه تسمية آدم إنسانا وخليفة ا ا ا الم م وطق اا 1 
الإنسان قبوله الصفات المتقابلة ا ا ا 11 
تلويح من العقود : المناسبات العددية في اسم الإنسان ا 
الإنسان من العالم كفص الخاتم من الخاتم 0000000000 
حفظ العالم بالإنسان الكامل 11 000 
ظهور جميع الأسماء بآدم وقيام الحجة على الملائكة به ز[[ز[ز 1 0000 
كل أحد يعرف من الحق ماتعطيه نشأته فالملائكة لم تقف على جميع الأسماء .. ٠١8‏ 
التسبيح والتقديس م ا و 1 11 
المناسبات الحرفية في سبح وحمد وقدس 0[ ذ[1ز[ز[ [ [ |[ 1100010 
الملائكة التي نازعت آدم عا لعا و ا ارام امي ما م 11 
للعدم نسبة إلى الذات وللوجود إلى الوجه ا 1000 
الغرض من ذكر القصص في القرآن 11 00000 
الأدب مع الله تعالى 1 
البيان الحكمى للطائف القصة 00000000202021 
الحقائق الكلتّة ومواطن ظهورها ا 
كيفية تحصل المراتب الوجودية 0 00 
الأعيان المعقولة لابمكن تجافيها عن العقل بوجودها في العين 0000 
الحقائق الكلية معقولة دائما مو مواقا لوو ف ا اص ا 113 
نسبة الموجودات العينية إلى الحقائق الكليّة وا ا 1117 
تأثير العلم والحياة في العالم والحي وتأثرهما عنه م ال ا 6 
الأمور المعقولة معدومة العين في الأعيان . موجودة الحم فيها اما 
الحقائق الكلية غير موجودة في العين بصورتما الكليّة السام وما م118 
الجهة الارتباطيّة بين الممكن والواجب 0 
افتقار الممكن إلى الواجب 0 0 0 0 ا 
أحكام الممكن عند أهل التحقيق 0 0000| 
شباهة الممكن بالواجب فى غير صفة الوجوب م 1 
حد التشبيه 11 ع امسق لام سيو سمو ا 

1 


رس المناون ليلل 

تنزيه الحق عن المثليّة بعد ماقال في التشبيه مط مساوم ل ا ا 
القدم والأولتّة التي تصح في حقه تعالى 0 
الآخرية التي تصح في حقه تعالى ال ا م ا ا ا 11 
أقسام الأساء الدالة على التشبيه از[ ا ا 11000 
وزعات السالكين 0 1 0 1 وو لحف سا و م ا ا و 41 151 

تسمى الحق بالأساء المتقابلة وذكر المقصود من اليدين 00 
العالم حجاب على نفسه كار أ لمصم وفنا مول اميه ماق ف الوم لاي لمم 119 
العالى حجاب الحق فلايدركه من حيث نفسه أبدا 9 010000000 
الإنسان الكامل صورته الظاهرة من العالم والباطنة بصورة الحق 11 
عموم سريان الحقٌ والحقائق الكلية في العالم متمطض ع مانام مطل سان مشا تم لقا 
الوجود اشتراكه بين الحق والعالم والفرق بينهما “ذذ[ز [ [ [ ز [ ز[ 001 
آدم من جبة روحه وجسده والجموع منهما 1 1 0 
أدم هو النفس الواحدة ا مخلوق منها النوع الإنساني ام م ا ا ل 19117 
المعاني المستخرجة من قوله تعالى 9 خلقم من نفس واحدة # 00 
تلوح عددي م كاف مط سه لوعن خط الع مور عا وك الواو و مار أ لواو و وا وو: 7ل184 
تأويل التقوى وكيفية التأدب مع الته تعالى 01000 
ادم وعالم في قبضتيه تعالى مع ان ادم صاحب القبضتين ا ل 
المذكور فى الفصوص ما حُدَّ لاماتن فى مبشرته لاماوقف عليه ا اي لاوا 
نظم الكتاب وفهرس قصوصه ا 00 

فض [1] حكة نفئيّة في كامة شيئيّة 

وجه تسمية الفص مسة وا جد قف اا نما تسو مواد 3خ لطس ل با ناذا 
أقسام العطايا اجو و الخال الج الا اط او قال ل ماق وا 1 
أقسام السائلين 4 نر اعوط الس و اا ال الخو امو ل ا 
العبد انحض من السائلين سؤاله سؤال امتثال ا قا 
سبب تأخير المسؤول اخ ار امم ا ل م 111 
قد يتأخر المسؤول لا الإجابة ا ا ذا 
أقسام الأسئلة ا ل و اول مي ا ا تب ذا 
الاستعداد أخفى سؤال لاسا سخ ع سو ل اللا 


اشاس س0 تا كد ا ا ل 1 0010071 اقم رع صا الرين 


الواقفون على سرّ القدر من السائلين 0 ا 
صاحب أعلى العلوم من العباد 0 اا 
الفرق بين اطلاع الحق واطلاع العيد قعه ممه وغ 6 ممع علق عه مهاو 4 عه م وهاه وورة اه عورة 2 
معنى الاختبار من الله تعالى 098 


عام الحق تعالى بالحادثات ا ا ا ا ا 0 
استفاضة الحقائق لها طريقتان 520700000000 
رجوع إلى نتحفيق الأعطيات ندم ادف ا قو م و 1 21 
التجلى لايكون إلا بصورة استعداد المتجلى له ا 0 
مثال المرآة ااا اا 00 
غاية مايمكن للمخلوق من معرقة الخالق [ز[ز [ز[ز[ز[ز ز[ ز ز [ 0000 
أعلى مراتب العم باله تعالى ا 
العام الخاض بالخاتم 00 ز ز ز ‏ ز ز ز ز 1 ز [ [ [ [ 1 21 
العام الخاض بخاتم الأولياء از[ ز[ز[ ز[ ز ز[  [‏ 1 21111111 
خاتم الأولياء تابع في الحم لما جاء به خاتم الرسل من التشريع 5000-00 
الكامل قد يتبع غيره قِ جزئيّات الاحكام ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 000 
نظرالكمل في التقدم في العم بالسه لاني الجزئيات من الأمور الكائنة 000 
تمثيل النبوّة بالحائط في رؤيا النبي الخاتم 0 
رؤيا خاتم الأولياء ل ا 
سبب تمثل الولاية لخاتم الأولياء بصورة الحائط من ذهب وفضة 0 
ابن عربي وخاتميّة الولاية الحمديّة اا 
الأنبياء يأخذون من مشكاة النبي الخاتم والأولياء من مشكاة الولي الخاتم .. 
سيادة خاتم الرسل تفل وشفاعته و ا ل 0 
آخر من يشفع هو ارحم الرا حمين 1[ 1[ز[ز [ز[ز[ |[ [ز[ز[ [ز[ز[ [ [ ز ‏ ا ا 00 


أقسام العطايا ل ل ا ا ل ا 
العطاء باليدين أو باليد الواحدة 0 
الأسماء الإلهية غير متناهية 0 
تتمتر الأعطيات بتميز الأسماء 0 25*57575شظ*5*'“<!|[ [ [ [ [ 1 10111 


الحضرة الإلميّة ليس فيها تكرر ا ا 


1 


حرس العناوسن مد 
عام شيث وروحه ابا سا امكاعدين وو ةماقا مامحو مو لفك وحم الو ا 1117 
لما ذا سمي شيث السو اه مو اقول نوماي امنا شه اماو ةمد حي سف م 119 
الموهوبات من نفس الموهوب له اام ال ا و ل م11 
وهب شيث لأدم كان من نفسه ا اا 
ما فى أحد من سوى نفسه شىء وإن تنوّعت عليه الصور 00000 
50 الاختلاف فى الكشف . قابطا اط شام المسص في الم ل ا 1 
تأثير المواقف والحضرات فى المكاشفات ل 
رؤية الضورة:فى«الحضرات على ثلاثة أقبنام بي ا ا ا ا 
من عرف استعداده ومن لم يعرفه امون اعفان اموا امامو 11 
الواجب والممكن والممتنع في اصلاح أهل التحقيق ا ا 00 
تلويح من الرقوم والعقود : المناسبة الحرفية والرقية في لفظة الجلالة 1 
معنى كون مولد المولود الخاتم بالصين وج اللو وو لم او الع ا 
مايكون بعد خاتم الأولاد 0 
فض [؟] حكمة ستوحيّة في كامة نوحيّة 

وجه تسمية الفص وا 11502 
التنزيه عين التحديد ا ام 1 
المنرّه إما جاهل وإما صاحب سوء أدب [زز[ [ز[ز[ز[ز[ ز [ ز ز [  [‏ ا ا 0 0اا0 1 
المعنى المراد من الألفاظ الواردة بلسان الشرايع مح ب مو ا و7 
الظاهر والباطن 1 1[ [1 1[ 1[ [ [ [ ا ا 
الحق ممدود غيرمحدود 1 الناء جك املك باج ان ال دك رو 1 
التنزيه فى عين التشبيه اط اله جه مف د د م و 1517 
حد الألوهتة اا 
العالم في تسبيح وحمددائم 10 1 1010001 
التنزيه والتشبيه في القرآن الكريم اما مار واوا ا ل ا ا 716 
دعوة نوح الثم إلى التنزيه قوفامو افد مكدع شوح دن شتوو للا وم و 19 
اعتذار نوح إيثه عن قومه 000008 00 
المناسبات الحرفية في ألفاظ الإنسان والفرقان والقرآن 101 

0 


وجه اختصاص القران بالخاتم #فله ا ما عا 1 





1 فصوص الام برع صائن الرين 
التلويحات العددية فق لفظ عيد والإنسان ونوح 41 50[1[140451ز1[ |[ 1[ 1[ |[ 0 
الفوارق بين دعوني نوح وعد لشت ا ا 0 
ملك الملك ا 0 
معنى المكر 5 الدعوتين اا 
مكر قوم توج . مرا ماعو لم مه ا الل له ل 11 
وقضى ربك ألا تعبدوا إلا إِيَاه 1 [1[ [ [ 0000 
تأويل الإضلال 07 ااا 
الحركة الدورية وغيرها اه وا اواو نات مومه اق ل ال ا 
تأويل الغرق في قوم نوح ا 1ذ1ذ[ذ[ز[ز[ز[1[1[ز[ 1[ 1000 
تاويل دعاء نوح على قومه 0 1 1 1 1 00 
تاويل دعاء نوح لنفسه اا 0000 

فض [1] حكمة قدّوسيّة في كامة إدريسيّة 
وجه تسمية الفص ااا 0 0 
تلوح من التحليل مناسبة إدريس والسر والستر ا 
معنى العلوَ واقسامه 8 0 
فلك الشمس فى أعلى الأمكنة ااا 
الغررش النفسة الاسام الط فعاف وا للقي ما واوا لس ل ا 3/01 
رجوع إلى ذكر الأفلاك ا ا ا ا 
علوَ المكانة للمحمدتّين 0011 11[ 1[ 1[ 1[ ااا 
العلوَ لامكان والمكانة بالذات ولغيرهما بالتبع كم ا 1 
علوَ الحق تعالى بالذات لت ا سو ما أ 
الموجودات عليّة بالذات بعلوّه تعالى 000000001 
النسب الأسمائتة ااا ا 0 
تمثيل الوجود ومراتبه بالواحد ومراتب الأعداد ا 11 
تمثيل ظهور الحق تعالى في الأعيان بظهور الواحد في المراتب العددية 0000 
الجع يظهر الوحدة على جالي الإشعار ا 0 
مراتب العدد عشرون ارو م نا ع قم ماع واو وق الم فو ا ا 1 


رس العناوسن نين 
التنزيه في عين التشبيه 0 11101( 
ظهور العين الواحدة بصورة الوالد والولد والنفس الواحدة وزوجها ين 
ظبورالطبيعة الواحدة بالصور المختلفة ؛ كيفيّة ظهورالكثرة 0 
حيرة العقل النظري اي الس لت ا ل ا و و 1 
اشهال اسم الجلالة وإحاطته بجميع الأمور والنسب ا 
الع مَن هو ا ااا 
التناسب الحرفية بين العام والعلي 0 
وجه ارتباط هذا الفص مع الفص الآني ل و لا 
فص [0] حكدة ميميّة في كامة إبراهيميّة 
وجه اختصاص الفصّ بإبراهيم لكلا ااا 00 
وجه اختصاص إبراهيم لت« بالخلة 1 
قرب النوافل ااا 00 
لكل موطن حم خاض 0000 اع لولاا وا ل ا 11 
الحمد لله من كل حامد وعلى كل محمود 1 1 ااا 
إذا ظبرالحق فالخلق باطن » وإذا ظهراخلق فالحق باطن 1 
بمألوهيّة العبد يكون الحق إِلها 0 
استدلال الحكماء على وجود الواجب تعالى ام ل ا 511 
مشهد الجامع بين الجمع والتفرقة 11 
لله الحجة البالغة اال 
معنى : لوشاء لهداك أجمعين لعا طم العا اا م 110 
مشيّة الحقّ تعالى أحديّة التعلق تابعة للعام 09 0 0 
حك المعلوم على العالم 001 1 1 ااا 
الأمر منك إليك ا 
خلّة إبراهيم لله ااا 
فلي وجبان : هو وأنا ا ا ا ا ا ا 
فض [1] حكنة حمّيّة في كامة إسمحاقيّة 
دك 


رؤيا إبراهيم لثلة وتحبيره تلعفف 2 6 م اا لله رديه مالإقاعة وا طعا امال ج21 معاطم مقع 1 0ل 





5م١1‏ 
سرّ رؤيا إبراهيم البشل 110ذ1[1زذ1ذزذ1[زذ[ذ21111111[[11 
تعبير ما في حضرة الخيال 0000 110 
تعبير أبي بكر لرؤيا الرجل ا 
تأويل تلك الرؤيا اا د ا د لس م ل 
معني التعبير 100171111 
رؤيا ملك مصر وتعبير يوسف ليثله لما 121111 
معى تصديق إبراهيم لبه الرؤيا مع عدم ذي الولد بز دز 110000 
رؤيا رسول الته لفاك 000 
من رأى رسول الته فلك في المنام 00 
تعبير رؤيا الحق تعالى في المنام اطام و الامو ام 1 لمعك وان ا 
العارف يخلق بالحمة 1[ز1[ز[1ز[ز[ز[ز1[|[ز[ز[ز[ز[ز[ [ز ز[ز[ز ز ز 1 111 
الفرق بين خلق الحقّ وخلق العبد ا 
فض [1] حكة عليّة في كامة إسماعيلية 
وجه تسمية الفض اا ا 6 ترون ا 61و امي لد ما عد م ا 
الأحدية والواحدية امو ومو ام 6 لاا وا و الام ال ان لحم ل ا 1 
الربوبية والعبوديّة 11 15151ز[1[1[1|1[|[|ز5ز|[ز[ز[ | | [ز[ [ز[ [ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ز[ز ز ز 0101011111 
الكل مرطئ وحبوب عند ربّه 211101111311100( 
الشف ومغضوبٌ عليه موجة ااسب سسا ل 
كان إسماعيل لِئه عند ريه مرضيا 0 
عبد الرت 00 #0700000000ظغ23 
العبد يستر الرت ويوجد به نعف وه وعم وار م ل 00194 0 زف لان امارد د 1 ما 
النفين 1ن ؟ 1[ 2 
ما في الوجود غير حقيقة واحدة الم اا 0 
رؤية الوحدة والكثرة في الوجود و ا ارم ا 1 
محصّل الكلام في التوحيد وق واد مف الا لمر و 2 01 
تحقيق في الوعد والوعيد الإمي ا اا 11100 


تمهيد للف الآت ا 


تحرس العناوس 


فض [8] حكة روحيّة في كامة يعقوبتة 


الدين 1117111111100 0 


الدين هو الجزاء 0 
لايصل إلى العبد شىء عن غير ذاته 6ه ليع عام ل لوطا لعز معام ولا ا وا 20 


ليس في الوجود إلا الحق تعالى وتجلياته 6 01111111111 
الثواب والعقاب 0 0 ا 000 


الدين هوالعادة 8 1[131[1[1[1[1[1[1[ذ1[1[1[1 |[ [ز[ز[ز[ [ [ذ[ز ز[ز [ [ ز[ 1 1 11111111 
خدمة الرسل ليتع 201100 
الرسل خادموا الأمر الإلحي بالإرادة لاخادموا الإرادة 15206 
قول رسول الله وزع : شيبتني سورة هود 2211110 
تمهيد للفض الآتي ل و ا 


العام كطل للحقّ تعاى 1 


تحفيق في معنى : ألم تر إلى ربك كيف مد الظل 000 
مراتب الهويّة الذاتية 000 


مراتب العبد 111111111000ظ2ذظ 





يدراف 


/ 7 
و ب فوص الحا سرع صائى الرين 


المعرفة ذو درجات ا و 0 
الوجود الحق هو الله تعالى والباقي خيال في خيال ا 
نسبة كل اسم مع الحق ومع الأسماء الأخر 00 
سورة الإخلاص نسبة الحق تعالى ل ا وح ا م لووط ماو د 1 


فص ]٠١[‏ حكمة أحدية في كامة هودية 


تلويح : « هود » و « هو » [ز[ز[5 [ز[ز[ز[ز[ز[ ز[ز [ز ز [ [ 22 


كل دايّة على الصراط المستقيم ؛ المآل إلى الرحمة ا 0 
أقسام العلوم الإلهية و ام ادق ادم مد كرا دعو مد داو ل 


الناس بحسب علومهم قسمان ساق مج ةلك اميه مح جنات 1 
الحروف والكامات م 
القرب الذاتي في أسفل سافلين الح ب يووا كف 1 
تأويل ما حي عن قوم عاد معو العرو حمطي له ماله وده اخ اوم فوا 
تأويل العذاب في حق قوم عاد حون و نامي مساوم سا رع عار ف حو مون اتناك 
رؤية ابن العربي الأنبياء ييه في مبشرته ومكالمته مع هود لثم 1 
مدارج البي ايام لاله 00 ”5 
بيان الحكمة الأحدية في الكلام الختمي انل ا 
التنزيه في عين التشبيه من تفاط سمطو جل ام ما 
الإنسان الكبير مور امت سماد اا اس ا ا 
النفس الرحماني وظهور العالم فيها كاف ودام مور 1 1 جوم مه 1 
لامتقي اعتباران 5ت“ 151 
للهويّة الإطلاقية وجهان ا اع ةسوله ترمادمة انا م ل 
أقسام الناس ومراتبهم في شهود الوحدة الف ا 





رن العناوين 8ك 
أيما وليت فثج وجه الله 0002-1 00 
نعيم اهل جهتم تع ادم انما مده اواو ا الولو رة وول دم اا 7 ا لقع 
تمهيد للفض الآتي صكه سني ابه و موا و م ا لق 
فض ]١١[‏ حكبة فاتحيّة في كامة صالحيّة 
وجه تسمية الفص ؛ المناسبات العدديّة في كامني الفائح والصالح 1 
من الايات أيات الركائب 000 0 ا 0 ا 1 
الفرديّة والتثليث وأثرههما في الإيجاد 11 1 0 اا 
قيام التكوين على التثليث اا 
التثليث في البراهين كط !4 1 و لاتقو نوات ب ا 0 
حكمة تأخير نزول العذاب على قوم صا إلى ثلاثة أيام 0 
موازنة بين ما وقع على أشقياء قوم صا ومايكون للسعداء 0 
ف [11] حككة قلبيّة في كامة شعيبية 
وجه تسمية الفصّ ؛ المناسبة العددية بين القلب وشعيب 0 00 
سعة القلب 00011010100 0 اا 
الربوبية تطلب المربوب والألوهية تطلب المألوه 000000 000 
الحق من حيث ذاته غني عن العالمين والربوبية ماما هذا الحم 0 
الرحمة وسعت كل شيء حتى الحق . فهبي أوسع من القلب 000 
سعة القلب وضيقه ا 0000 000 
القلب والتجلى الإلمى 0 0000 0 21000001 
لله تعالى تجليين وحظ العبد من كلّ منهما 0 
تنوع التجليتات والاعتقادات 1[ [ذ[ذ[ذ[ذ[ز[ز[ز[ 1[ ز[ |[ 1 اا 
الأمر حق كله أو خاق كله أو حق بنسبة وخلق بنسبة 00 
الحقّ تعالى عند العارف واعتقاد أهل النظر 0 
مقلدوا الرسل لمع ما ص لك اس ف و ا ا ا 7 8151 
وجه اختصاص الفص بشعيب لثله المج ا ا السو مع يه 
بدا لهم ما , يكونوا يحتسبون ؛ التكامل بعد الموت 0 
الكثرة في الوحدة وعكسها 1 1 ااا 


كككسسسست ست 5 س5 تت الا كا اا 01 1 00101 اقأم رم صائن الرين 


طريق المعرفة معرفة النفس من عرف نفسه فقد عرف ريه 2000 
العالم في حدوث دائم ونقد ما اعتقده الحسبانية والأشاعرة 0 


فض [؟1١]‏ حكمة ملكيّة في كامة لوطيّة 


وجه تسمية الفض سوا االو وا لو 1خ اكد اص امم م 
مراد لوط لثه من القوة أن أله ا جوم اماه مومه وام سوم و 010 
أولياء الله تعالى يستنكفون من التصرّف بالحمة 1000000 
نزاع 2 أم وفاقٌ 40 ةن ان وه ماه م وق ع نا انم ود ا اعرع م تف مدا 6ر2 
تحاورة عارفين حول التصرّف بالهمة 96 8388 قاع لص افده علا هق ماه و 2 واه 6664 8 
متى يتصرّف صاحب الممّة امه نوكنو تو ا ات ا 
متى تؤثر المعجزة 0 11111110111 001111111111111 
ميدء السعادة والشقاوة عين السعيد والشقي 00 زؤز زؤزؤ ز1ؤز11[1[1[إ2111110 
سر عنوان هذه المباحث قِ هذا الفض قاع 2 ع ف لوا هق اا عا ع نابا طن عه م وذ اع وه 
فض ]١5[‏ حكمة قدريّة في كامة عزيريّة 
وجه تسمية الفص ؛ القضاء والقدر طون كع ين :دام وا ماقا ملافا 
القضاء تابع لسؤال الأعيان و هذا سرالقدر 1 1 022021 
عام الرسل لتيع على مراتب علوم أمهم 000 
سرّ القدّر لاخو واو ااه شاي سخ لم قو موه 1 ل ا 1ه 
يحفيق ما سأله عرزير اليم وفوووووةةةووو نووم ووومويو وم مم مو ممم ةة ممم لزنم ر لزه 
سرٌ القدر من مفاتيح الغيب اومن حدم ران ل واو الود ل 
توجيه ما روي فما اجيب به عزير لثله 111111111010111 
الولاية والنبوّة عو ان مكار شا تر كيو وك وول وق للا ا 
الباق من أمر النبوة العامة 1 000 
كل ني وك لكي م و ل ا ا 1111 
انقطاع النبوة وبقاء الولاية وففو همه مو مم روجو ووو مو مم ميو ةمون مم ينث ةم ممم ممم قله 
نسبة العبد إلى الأسماء الإلمتة 0 
ماخوطب به عزير كان على مجرى الوعد . لا الوعيد ا 


الباقي من أمر الشرع في القيامة ل ب او 


رن المناوين لمحل 
الجزء الثاني 
فض ]١10[‏ حكمة نبويّة في كامة عيسويّة 

وجه تسمية الف خخ عن اليد وم اماف نمطي لض ا ل ل 6197 
مبدء خلق عبسى لكل« 0010 00 
الروح مبدء الحياة الا افد سكف امخمظ واه اوعد اف لش 20351 
العقل الأول في اعتباراته اختلفة اوس بدا مو افد لاسي ف ال اه 
السامري وخوار مجله او 11 مسو اه اروم مد ماعط ل وسو 1 جم 
كيفية النفخ في مريم للا لماعم مهمه عقوي مومه ممق ممم ممق ملم ا ممم مو لاه 
خلق عيسى من ماء محقق وماء متوهم 0 
صورة عسى لثله 11[ 1[ [ز[ز[ز[ز1[ز[  [‏ ذ ز 1 ذا 
رمز إحياء الموق بيد عيسى لله 0 
تعلق الإذن بتكوّن الطائر أو بالنفخ 5 ات ا ا 0 
ماظهر من عيسى من جبة انتسابه إلى مريم ونفخ جبرئيل لكل لنت 
لمبَهَ الاعتقاد بالإلحية في عيسى لله ا اميا اا ا ولتم مجم امه عا 0367 
تنبيه كاشف 20111000 هاهنا : الوحدة الإلهية لاتعاند الكثرة 0 
العقائد امختلفة حول عيسى لثُله وا ا ا ا اع و لزه 
الاعتبارات الثلاث في عيسى له ااا اا ان 
تمايز عيسى لاا عن غبره من بني نوعه 3 [ ز [ ا ا ااا 
كامة كن مو ام لس طاو اجافس لطا مطط اس مس 6 
الإحياء المعنوي مخ ا و الب د ون م 055 
كيف 0 المادي من الروحاني اما ات بالا لامعا لقا لبف الي 034 
وإطلاتاتما اام مولن الوم اق سي ماكو اكه 

0530 


١”"”“-- 6‏ ]ات 15ت اا ا ا 5ت 0 اهأ سرع صائن الرين 


مبدء التقابل في العالم 11000000 1 1 1 111#1#1ا1000ظ 
خلق الإنسان بيديه تعالى 00 0 ااا 
فضل الإنسان على سائر امخلوقات ا ا 0313 
ماحكاه القرآن من محاورة عيسى ثيه فى القيامة 00 
قرب النوافل والفرائض في مكالمة 0 لئاه 1000090 
اللطائف الذوقيّة في محاورة عيسى ثلد ا و له 
الكامة العيسويّة وامحمديّة لحك ولق عط ار دلو لملا 11 
نظر في الضمائر المذكورة في الآية لخط وو ام م م 311 
لما ذا كرّر رسول الته اقفلع دعاء عيسى هتيم ليلة كاملة 00 
أدب الدعاء رمز الاستجابة 1[ 1[ 0001 
فض ]١7[‏ حكئة رحمانيّة في كامة سلمانيّة 
وح فيج الشين 00 3 
تصدير كتاب سلهان باسم الله تعالى م 1 
الرحمة الامتنانتة والوجوبيّة لوك اوسا فم مو موا ور ده مه ا 2111 
عمومية اسم الرحيم ودخوله في الرحمان بالنضمقن قات با م ا 311 
تسمية العبد باسم الأول والآخر والظاهر والباطن 0 
ملك سلمان الذي لاينبى لاحد 1 1 111 
كان لرسول اله فيل مثل ملك سلمان ولايتظاهر به 1 
عموميّة الاسم الرحيم توق سه مق ان احم تنه ااامواوة ودف تف ‏ أ /111 
هو الراحم وال مرحوم أكتوات الام لسدجه ا لد سو فوط وما امم ساف اماس قي وب 1147 
التفاضل فى الأسماء انق اس اجن ناي مو سف اس ا 
تضمن كل اسم على سائر الأسماء وسريان هذا الحم في المظاهر 4 
اشعال كل جزء على المجموع حون خا العا عاو و ا و 
لم يقدّم اسم سلمان ثم على اسم الله تعالى في كتابه ف اطول م 111 
بلقيس كانت عالمة حكيمة وا كاد لام سكس واس اماو اسل الموج ا 1 1 
فضل الإنس على الجنّ ا ا ا ا 3010 
كيفية إحضار عرش بلقيس 10 
العالم في خلق دائم ا و ا 


تريس العناوين 


كان سلمان هبة الله لداود لكيه 00 0 11700 
مقايسة عام داود وسلهان ليه وأمة عد فلك 0 
إشارة سلمان يث بالتباس أمرالوجود على الناس 000 
مقايسة قول بلقيس وفرعون مو ا الفح ومو ا 0 
التسخير االختض بسلمان لكل كنمو انمد ف فوط ادو أو كو م 
اختصاص سليان يثه بالملك في الدنيا 0 
اللبن صورة العام مقن تجو مسو قباد 10 للفو اموه لوفو ماد 0 


فض ]١1/[‏ حكمة وجودية في كامة داودية 


النبوّة والرسالة اختصاص إِلمي ٠‏ لاكسبي او 1 
ما آنى الله تعالى داود ثيه من الفضل قط لاا اس 


شكر الأنبياء ااا 


الحروف المتصلة والمنفصلة حا ال حط وال و ا لات ف لوم ا 
المناسبات الحرفية في اسمي غيل وداود لثيك 98 ش12« 
سر تسبيح الجبال والطير مع داود ليث ا 21 
سر إعطاء القوّة والحكمة لداود لكل ا ا ا ا 240 
اختصاص داود لشب بالتنصيص على خلافته 1 
تفاضل آدم وإبراهيم وداود مخ في الخلافة مقع ولق ماما يه 
خليفة الله تعالى ٠‏ وخليفة رسول الله #فله اخ ا 
فضل ح الرسول على حّ الخليفة اشوا ا ف وو ا امه 
مسئلة الاجتهاد ووو ا وا اقوط ار و وو 72م و عو رد درو وق ا 
الخليفة الظاهرة واحدة و ارو ارط ويف الاح ادا كه ادا انج وه لح الل 
لا يجري ح في العام بغيرمشيئة الله تعالى اما القن اا 0 
مرجع المعصية والطاعة ا ا 1 
مال الخلق إلى السعادة امشو ووم حار اد كد امددن اوس اس ا 


طبخ هئ ا لاست 01 افأ رع صائن الرين 


سبقة الرحمة على الغضب سحام اسلو اولض ا ف د 
تأويل تليين الحديد لداود كه 11 ز ز 0 
فض [18] حكدة نفسية في كامة يونسية 
واجه تسمنة الف 1 11 [1[1[ذ1[1[1[1[ز[ز1[ذ[ [ |[ ا 00 
من يتولّ حل نظام النشأة الإنسانتة ؟ الا 
مراد الخالق إبقاء الحياة وتعميرها . لاهدمما 1 1 0 
شواهد مراعاة النشأة الإنسانية في الشرع 0 0 
مرجع الذمّ والحد 1 1 [ [ز[ [ ز ز 1 [ [ 1 ا ااا 
المشيئة والتشريع اذ[ 1[ |[ ا 0 
وجه المذموميّة المصلحة الشرعيّة 6 [ز[ز[ز[ز[ ز[ ز[ز[ز[ز[ز [ز[ز[ز ز[ ز[ [ |[ 0007111 
لزوم مراعاة إقامة النشأة الإنسانتة د 00 
ذكر الله غاية الحركة الوجودية از 00 
حقيقة الموت ا دنه معدم عي د لطم ووو وما حرطا 5501 
مآل أهل النار إلى النعيم ا لب ا 5 
إليه يرجع الأمر كله 7 ز 1 0 ا ااا 0 
فض ]١19[‏ حكمة غيبيّة فى كامة أَتِو 
وجه تسمية الفص وق ا ل موق طم ع للم رهاطلا اك الم مم 41 اا 1 الا 
مناسبة الفص مع أَيَوب لثم ا ااا 0 
من الماء كل شيء حي م ولج و اه وة طوا لمي لن لمة مقع ملم ما ع 371 
ظبر جبة الفوق والتحت بالله تعالى » وباتي الجهات بالإنسان ا 
الماء مبدء نظام الأركان » وسرالإرجاع إليها في قصة أيوب لثم 0 
لاسبيل إلى الاعدال الحقيقي و إلا يلزم التعطيل ا ا 
تقابل الأسماء تنفي الاعتدال الحقيقي ام ا مالا 1 
تعالى الحق تعالى في مقامه الإطلاقي عن الرضا والغضب 01 
ظبور الحقّ بظهور العالم : اساسا الل سوا ره لولم ا لفط مم 1لا 
العم الصحيح هو عم الاذواق العا ع لاق الما و ا ملل م و 1/111 
الشيطان والبعد ا اا ا ورا ا 1 


تحرس العناوين 


لامبائتة بين صير العبد ودعائه لكشف الضرٌ ا 
الترجي من الله تعالى أو من الأسباب ا م ا 
الصبر هو عدم الشكوى إلى غيرالله » لا إلى الله 0 
حبس النفس عن الشكوى إليه تعالى مقاومة قبره ف مق 2 


وجه تسمية يحبى ثلا سا اسار بف دع و مد لوج لق م وام 101 


الوجوه المتعددة قِ تفسير آية واحدة من القران الكريم 1 1 201011 
مقايسة بين عيسى ويحبي يع تار ار قا كوه كه لمن واللدع 6و اك ا ا 
المستفاد من تكام عيسى للثلة فق ال مهد بجع مود ع وه ا مالا لا 


فض ]1١[‏ حكمة مالكيّة في كامة زكرياويّة 


وجه تسمية الفصًض لقعي انو مقرم بحو وح لماوح لطا الوم 01 
المناسبات الحرفية في اسم زكريا ومالك 0-7 1 0000011 
سعة الرحمة وشمولما للكل 009 0 0000 
الأسماء في الفيض الأقدس 0 
مراحل انتشاء الأسماء والأعيان 00000 
الأثر للمعدوم . لا لاموجود 10111 


العقل والخيال والوهم 511111111101011 
مدرك أححاب الأوهام 0002021 0 0 10 


مناقشة ما قاله بعض الشارحين 700 ش51 
ذكر الرحمة شيئا عين إيجادها 10 
الحق المخلوق أول مرحوم 111 
يختلف سؤال أعيان أهل الحجاب وأهل الكشف 00 
الرحمة ه الحاكئة 1[ 000 


ك7 


ايا 


778 


0/1 


اال بببببيبببيبيب فوص اقم سرع صائن الرين 


العام الذوقي أنهى مراتب الرحمة 0 11000[ 
الاحوال وانها للاموجودة ولامعدومة وام ابل الوا لوو ةا 
الحق تعالى عين الرحمة 110[ [ز[ز[ز[ز[ |[ 20000 
صفات الحق تعالى عين ذاته نط ون م لوأف قف و ماخ ات 101 
تختلف كيفية سعة الرحمة لكل اسم طاح ب لمم لمم ل عو ا قر لوي لملا 
الذات والأسماء » واختلاف الرحمة بالنسبة إلى كل اسم اما ا ا ا 18 
منشأ التفرقة بين الأسماء 0 
كل اسم مستّى بجميع الأسماء امسكسوص اممو ال ات كوا 
تقسيم الرحمة بالوجوبيّة والامتنانتة 0000013011 00 00 


تسمية الفض ا واكم تج الم امام معط باحق عالط ا لو اام الس 1/1 


تلويحات حرفية في إلياس وإيناس ابا وود تاج كاه نمه بارا ع م 1 
إلياس هو إدريس 0 ين 
بعث إلياس إلى يعليك 5 1ذ1[1[1[1[1[ز[ ز[ [ [ 00 0 0 101010010 
كان إلياس عقلا بلاشهوة ةل ا ا 11 
المعرفة الكاملة هي الجمع بين التشبيه والتنزيه 1 01 
خاصيّة الوههم بين المشاعر ما اق ا ونال م قا م لاس م الوا ل مف ١/16‏ 
الوهم هوالسلطان الأعظم في الصورة الإنسانيّة قا 


الآيات الناظرة بحم الوهم ا 1[1[1ذ1[1[1[ 1[ اا 
الكلي والجزئي 00000 100700101 


التنزيه في عين التشبيه في القرآن الكريم 0 000 
فصور المنزّهين من اهل النظر عن التنزيه الحقيقي 01 
ماجاء في الشرائع مما تح به الأوهام 0 0 0 
وجبي التفسير في الآية الكرمة : 8 الله أَغْة حَيْتُ يجْمَلُ رِسَالَتَهُ 4 لاي 


كأموا الناس على قدر عقولهم 000 0 0 100( 
التجلي بحم استعداد محله 00000000000 0 ااا 
رؤية الحق في النوم والاختلاف في تعبيره 8[ 0 11000000( 
التعبير والعبارة طاو لولمه وول وجا ونا فد م كوم ماسوو م بوره د مامد 3 47 لاي 


ترس المناوسن 


المؤثر هو اده تعالى . والمؤثر فيه العالم 051000 
أقسام الناس في فهم المعارف و ا 
الغرض من الحكايات القرآنيّة تقرير أحوال الإنسان 1100 
التشابه الفكري بين الملائكة وأهل النظر 11 
تسلّط الوم على أصحاب النظر 51*00«( 
المؤثْر والمتأثّر في الداعي والمجيب 000 
مثال آخر لرؤية الواحد كثيرا 553537300000 
أثر المرآة في الإراءة ور ا ا ا ا و 1 
مبدء الاختلاف في الخصوصيّات 0 
التجلي الذاتي والأسمافي م و ا 
النفس معدومة غير قابلة للعدم ا 0 


أي وهم حكنه باطل 0000 
وما رميت إذ رميت ا ل ا م ل ا م لد لل 1 ان 
الرامي هو الله في الصورة الحتديّة [ز[ز[ز[ز[ز[ ز[ز ز[ز ز ز[ 00000 
الفرق بين حم النظر والذوق في مسألة العلة والمعلول 127000 
تقريب حك العقل والذوق في مسألة العلة والمعلول 000001 
حم عبد الرت وعبد النظر ا 1 
العارف مجهول في الدنيا 0000 
العارف شاهد بعين الآخرة فى دنياه كم عدةة ةا ا ل ا 
سلوك من أراد الحكنة الإلياسيّة 00000 


تسمية الفض 21011101000 
مشيئة الحق إرادته معط مع ان واوا او ا ولوأ مك لمن 3 ل سو ماه طم التو ل اي 
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الذرة أصغر المقادير وزنا وا وم ا 


الشرك ظام عظيم ال ا اعم او الم 2 


اعتقاد الشرك ناش من الجهل ون ل ال 1 


فض [14] حكمة إماميّة في كامة هارونيّة 


تسمية الف ا اا ا 0 
الإمام والإمامة ا ا ا ا ا ا ا ا ال ل ل ل نا 


كان هارون من حضرة الرحموت لعفم فم وم ممم ووو ميمه ووو ووه هدوم و ل يورو 
ظبور آثار الرحمة من هارون 70700 5237© 
غضب موسى وماكتب في الالواح لظ 


هارون عدره عاق وه فى 2 ماوعا فهر وص قاع ل ع عدر عع وا اها ع الوم ور 4 مه 4 * 


موسى والسامري ا ا ا ا ل ل 
عبادة المال ١‏ ا ل اح عا دما القع ا ناه امال م 0 


تلويحات في حرف اللام وموم مم مم ميم فوم ةيمر ة ةدم وموم ممما مرو ءةوميم وليل تت متم 
حرق العجل ونسفه مجو لاد ع 


التسخير على قسمين اا 00 


فهصوس ا حأم شرع صاش الدين 
الآق بكل شيء هو الله تعالى ةر زد 000001 0 غ1« 
الحكمة التى أشارإليه لقمان رمزا ابا او ا د 


الحقّ تعالى عين كلّ معلوم سا م ا 


التنزيه مع التشبيه مع عا م عه ملم ط عع ق ‏ عموعوء عع امه 6 مواعة دع عاو فاه مع دوع 
الاتحاد بالعين والاختلاف بالعوارض ل ا ا ا ا ا ا ا 0غ 


رس المناون 


هو المعبود في كل صورة اق اام 
أعظم مجلى عبد الحقّ فيه الموى كلاه خم احا ووو و ا 
لايُعبد معبود إلا بالموى ا ا ا 1 1 
معنى : أضله الله على عام 00 ش8ش-1”9 
قول الجاهل والعارف في المعبود عع ف جد 


فض [0؟] حكمة علوية في كامة موسوية 


القريب من الحق تعالى يسخر البعيد 00 
معرفة رسول الله لاله بالله 000 
حككة إلقاء موسى ف التابوت ورميه ف الي ا ا 00 
أثر ارتباط النفس مع الجسم في ترقيها 21371700 
تأويل التابوت بالمزاج الإنساني 010000 
كيفيّة تدبير العام ا لص اد 42 1 امه موه ده امعد فر ع حو ا 
العالم تجلي الأسماء الحسنى وصفات الحقٌ العلى 20001 
أدم هوا جامع بين الصورتين 00 
آدم جامع الأساء الإلميّة 0000 


آدم روح العالم » والعالم مسخّر له ابد لا ار ع 
عود إلى بيان حكمة إلقاء موسى في اليم 01-9 21171111010101 
الإحياء بالعام لحري انون طون مو و و و 
المدى عبارة عن الاهتداء إلى الحيرة 00 
الزوجية تلزم الوجود و 0 
تسمية موسى وحضانة آل فرعون له ملو ا 0 
تاويل فرعون وموسى افون اام ارقم توم كن بس ال 
الجنس والفصل 9 حو ا ا 1 





75 ل 
ا ٠ص‏ سي ب سس مو ا مار شرع صاض الرين 


إيمان فرعون از 00000 
رذ مولي لك إلى مه ا 
الشرائع ا[ 0000 
الأَمّ من أرضعت ٠‏ لا من ولدت ااا 00 
تأويل الإيلاد والرضاع اا 1 1 اا 
قتل القبطي وتأويله 1011 1 1 1 1 1 1 1 1 1 0 
تأويل خرق السفيئة اا 000 
الجنس السافل أجمع للكثرة ااا 00 
مقتضى الكامة الموسوية طرف العلو بب00010-1 0 00 
كل حم ولازم لابد له من صورتين عدميّة ووجوديّة 8417 
الحركة الحتية 0 
عامه تعالى مبدء وجود الخلق ا م و نم 1 
النفس الرحماني 00 00 
العام بالحركة الحبيّة وعدمه سبب اختلاف الصوفيّة وأهل النظر :413 
ذكر سبب فرار موسى 00 
الأنبياء بتكامون بلسان العموم , والخاصة يفهمون منهم الإشارات ل الاقم 
لامنافاة بين فهم أهل الخصوص والعموم من القرآن الكريم ا 
ارتباط سقى موسى للجاريتين وإقامة خضر للجدار 0 0000 
النبوّة سلطان الاسم الظاهر , والولاية سلطان الاسم الباطن ا 
وجه اختفاء بعض الحم على صاحب النبوّة 6[ 0 
وجه اختصاص الكامة الموسويّة بهذه اخصوصيّات وال و ا قار 
الولاية والنبوّة في زمان الخاتم ل#فالة ل ل 1 
حكمة نسيان موسى وعدم سكوته عند خضر لك ل ا 73 
حكمة فراق خضر وموسى 0 1 اا 
الكلام متعلق بالنبوّة » والكتاب بالرسالة 6[ ز[ [ [ ز ز ز 00 0000 
مراعاة موسي وخضر ليك كال الأدب الإلمي في التعليم والتعلم 00 
الخلافة والرسالة 11 1 1 1 0 
الحم في محاورة موسى وفرعون اربوا خسو ام خا 1 


حكمة سؤال فرعون ب « ما » الحقيقية 10 زا اا 


ترس المناوس 


الجواب الحق ما أجاب موسى ايثله 0 #ظ”252 
تامل ف جواب موسى ليم 7ب 111 31111111 
تطبيق بين قول موسى وما انزل على الخاتم تفلك مج م 
فرق بيان الحقائق عند أهل الإيقان وأهل العقل 006 *ش51] 
رجوع إلى تحليل محاورة فرعون وموسى للم 11 00 
صىئةه جواب موسى البشلم اش عع ممع مق هه وهاه لازو ره نواه و ره يوقا مام واوا ما ا ا 
تأويل ماقاله فرعون ل ا ا د 1 
جواب موبىن اشام 00 
تأويل انقلاب العصى حيّة ا 11 11111 
موسى ليله والسحرة 000 ظ5؟ 
فرعون والسحّرة واوا و ا ا اف 
ترتيب الامور بالأسباب . ولاسبيل إلى تعطيلها ا 200 
إيمان فرعون ونجاته #يقام اه اما زكارة (4ر8 319 ياه وام عه و2040 مهال 2/24 وإ ا 1 031 06 14 010 
خُ ال فرعون 000000 
كل محتضر مؤمن . وليس كذلك المقتول غفلة والميت لجأة 1 
حكمة التجلي لموسى في صورة النار مع ول م 1 0 د 


فض [11] حكمة صمديّة في كامة خالديّة 


تسمية الف ااااا 00 2# 
النبوّة البرزخيّة ا رد واد 4ل لعفم لو 4 وا ا 21 
خالد بن سنان أراد أن يخبر عن البرزخ م 
خصائص الامور البرزخيّة وسبب عدم توفيق خالد بن سنان 0 
نفصيل قْصِه خالد بن سنان 0/1000 
تاويل قَصَهَ خالد 11000 1 111011101 
اجر النيّة 1000 
فض [17] حكة فرديّة في كامة مهديّة 
تسمية الف وبيان خصوصيّات الفرد م ا ا 





رركتت ايك ا سس ا ا ات 001011 اقأم رم صاش الرين 


خاتم وآدم ل السو ا ع ا و ل ل ل و 311 
الثلاثة أول الأفراد ام ا ا ا ا 3 
كان الخاتم #فنه أول دليل على ربّه اجون ااي ماسوو و ا م 
ظهور التثليث في الكلام النبوي 1 1 1 0ن 
بيه ذكر النساء والطيب والصلاة فى الحديث عه 
من عرف نفسه عرف ربّه 52-6 ١‏ اا 
كان عد تفن أوضم دليل على ربّه 0 
الشوق واللقاء 7 1 00 
شوق الحقّ تعالى لما ذا ؟ 00 
اللقاء لابمكن إلا بالموت لاوط ل ل ا واو 
المحبوب والحت هوالحق ا[ 0 
لا كان الروح من الحقّ فما اشتاق إلا لنفسه ا 0 
للنفخ نسبتان ف اح ام با واف رق نع نا ال 1 
نفخ الروح من نفس الرحمان 000 
سبب محبّة الرجل لامراة ااانا 
ظهور التثليث بين الحقّ والرجل والمرأة » وظبور الحت بينهما 401 
النكاح اعظم وصلة في النشأة العنصريّة 1[ [ز[ ز[ [ [ [ ا 0 
حكية وجوب الغسل بعد الملامسة 111[ 0 
شهود الرجل صورة الحقّ في المرأة امشو و ال مك ا ل ند أأقة 
الامس أنزل المراتب الإدراكتة وأكلها الم ل اوم ال او توا 
توجيه محبّة النساء بلسان التحقيق اج لو ل ا ف الك و وي لقا 
وجه التعبير في الحديث بالنساء دون المرأة 000 
حت النساء ذو وجبين : إلمن وشبوي 1006 [01010 11010101 
نزول درجة المرأة عن الرجل . وا لخلوق عن الخالق 5 
ليست الطبيعة إلا النفس الرحماق ا ل ا 11 
رجوع إلى التأقل في لفظ الحديث ل ا 
تأقل فى ترتيب المذكورات فى الحديث 0 
ويه تقدام ذكر التنياء مرده. يز ا 

9418 





تحرس العناوين 11 
وجه كون شيء طيّبا أو خبيثا 00000 
مبدء الكراهة محصور في أربعة ز[ [ [ ز[ [ ز[ ز 00 
تقسيم الخبيث والطيّب إلى مابالذات وما بالنسبة احا لأا لاطا اي ينه 
هل يمكن رفع الخبيث عن العالم 1 1[1[1[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ [ [ 10100000 
الصلاة مقسومة بين العبد والمعبود ا[ 1001 
الحق بمرأى ومسمع المصلي [ز[151ز1[154[16[ز1|1[1|[ز[ز[|[ز[ |[ [  [‏ 00 
المصلي في مقام الرسالة اقل وو ا لخم لمم 4 ولو ون او د أ 
المصلي إذا لم يحصل الدرجة المطلوية 11 1[ ز[ز[ [  [‏ ا 000 
الصلاة هى العبادة الكاملة الجامعة 11 1 1[ 0177 
شمول الصلاة لجميع أقسام الحركات 002 0 0 
الحركة الطبيعيّة والقسريّة 1[ 001 
رجوع إلى تفسير قوله تفغ : وجعلت قرة عيني في الصلاة امو الي الاة 
الملتفت إلى غيرالحق في الصلاة لاصلاة له رن 
الصلاة لها قسم آخر ا 
ما من شيء إلا وهو مسبّح لربّه 000 0 0 0 
إله المعتقد مصنوع معتقده 0 0 ا 
فهرس الفهارس ا 1 1 1[ 1 0 


1 فكصوص المكلم شرم صائن الدين 


ولك 
فهرس حراجع المقدمة 
والتعليهاتم 


اسم_اللتاب المؤلف اليمقى النامين التاريغ رممل الثمر 
اتحاف السادة المتقين محمد بن محمد الزبيدي مصورة عن طبعة المطيعة الميمنية.تمصر دارالفكر بيروت 
أثولوجيا فلوطين عبدالرحمان بدوي)2 بيدار قم *١141اق‏ 
إحاق الحق وملحقاته القاضي نورا لله الشهيد المكتبة الإسلامية طهران ١105‏ ق 
إحياء علوم الدين محمد الغزالي الطبعة القديمة مصورة عن الطبعة المصرية دار المعرفة بيروت 
إحياء علوم الدين محمد الغزالي داراهادي بيروت ١11١17‏ اق 
الاختصاص محمد بن محمّد بن النعمان علي أكبر الغفاري مكتبة الصدوق طهران ١104‏ ق 
الإرشاد محمد بن محمد النعمان المفيد مؤوسسة آل البيت2 مؤثمر الشيخ المفيد قم 141١‏ اق 
الإسفار عن نتائج الأسفار محبي الدين ابن عربي راجع رسائل ابن عربي 
الأسماء والصفات أحمد بن حسين البيهقي عمادالدين أحمد حيدر دارالكتاب العربي بيروت ١108‏ ق 
اصطلاحات الصوفية محيي الدين ابن عربي راحع رسائل ابن عربي 
الأعلام يرالدين الزركلي دارالعلم للملايين بيروت ١985‏ م 
أعيان الشيعة السيد محسن العاملي حسسن الأمين دار التعارف يروت ١10‏ اق 
الإشارات والتنبيهات ابن سيناء شرح الخواجة نصيرالدين الطوسي المطبعة الحيدرية ‏ طهران لالا١‏ ق 
الأمالي الشريف المرتضى محمد أبوالفضل إبراهيم عيسى البابي الحلبي القاهرة ١١17‏ ق 
الأمالي محمد بن بابويه الصدوق2 موسسة البعئة كم 4ق 
الأمالي محمد بن الحسن الطوسي مؤسسة البعئة دارالتقافة كم 4١4اق‏ 
الأمالي القالي البغدادي الذاهرة ١417‏ ق 


52 


إنشاء الدوائر حبي الدين ابن عربي مدعة مالع .5 0 ليدن ١75‏ 








فررس _البراجع 


اسم | للتاب المؤلف 
إعان أبي طالب فخار بن معدالموسوي 
بخار الأنوار محمد باقر امجلسي 


بصائرالدرجحات محمد بن الحسن الصفار 
تاريخ ادبيات درايران ج؟ ذبيح الله صفا 
تاريخ بغداد الخنطيب البغدادي 
التحليات الإلهية ‏ محبي الدين ابن عربي 
تحف العقول ابن شعبة الحراني 
تذكرة الحفاظ الذهبي 
ترجمان الأشواق حيي الدين ابن عربي 
ترجمة الملل والنحل أفضل الدين صدر تركه 
تفسيرالقرآن الكريم محمد صدرالدين الشيرازي 
تفسير القمي علي بن إبراهيم القمي 
تمهيد التواعد صائن الدين علي التركه 
التنزلات الموصلية تحبي الدين ابن عربي 
التوحيد محمد بن بابويه الصدوق 
ثواب الأعمال محمد بن بابويه الصدوق 
جامع البيان محمد بن جرير الطبري 
الجامع الصحيح 2 محمد بن عيسى الترمذي 


دا 

اليمقن الناعر التار يغ رمعل النشر 
السيد محمد بجحرالعلوم النجف ١84‏ ق 
دارالكتب الإسلامية طهران 

شركة الطبع تبريز ١84١‏ ق 

فردوس طهران ١155‏ اش 

مصورة عن الطبعة المصرية دارالكتب العلمية بيروت 


راحع رسائل ابن عربي 
علي أكبر الغفاري مكتبة الصدوق طهران ١0/5‏ ق 


دائرة المعارف العثمانية حيدر آباد ١١/4‏ ق 


دار صادر بيروت ١١85‏ ق 
السيد محمد رضا جلالي النائيئي طهران ه7١١‏ اش 
محمد خحواجوي منشورات بيدار كم 551؟١‏ شٌ 
السيد طيب الموسوي دارالسرور بيروت 1١15١١‏ ق 
السيد جلال الدين الآشتياني معهد الحكمة طهران ١١95‏ ق 

عالم الفكر القاهرة ١105‏ ق 


مكتبة الصدوق طهران 810+ ق 
علي أكبر الغفاري مكتبة الصدوق طهران ١8١‏ ق 
مصورة عن طبعة بولاق 4؟١١ا‏ اق بيروت ١798‏ اق 


أحمد عحمد شاكر لاه اق 


الجامع الصغير حلال الدين السيوطي مصورة عن الطبعة المصرية ١17‏ ق دارالكتب العلمية بيروت 


جامع بيان العلم وفضله يوسف بن عبدالبر 
جامع مفيدي ١1/8‏ محمد مفيد مستوق بانقي 
جلاء الغامض في شرح ديوان ابن الفارض 
حبيب السير خواند مير 

حروفيه يعقوب آزند 

الحكمة المتعالية صدرالدين الشيرازي 
حلية الأولياء أبونعيم الإصبهاني 
التصال تحمد بن بابويه الصدوق 


عبدالر حمان محمد عثمان المكتبة السلفية المدينة ١١84‏ ق 


أيرج افشار اسدي طهران ١١1٠‏ ش 
أمين الخنوري مكتبة الآداب بيروت 1904م 
محمد دبير سيائي حيام طهران +«ه؟١‏ اش 
نشر ني طهران ١١19‏ ش 
المصطفوي قم اق 


دارالكتاب العربي2 بيروت ١1+41!‏ ق 
علي أكبر الغفاري 2 مكتبة الصدوق طهران ١4.‏ ق 











لمكن خصوص المكم شرم _صائن الاين 


اسم اللتاب اليؤلف اليممى الناكر التاريغ_ومعل النشر 
دائرة المعارف بزرك إسلامي هيئة المؤلفين طهران 
الدرالمتثور جلال الدين السيوطي دا رالفكر بيروت ١1.7‏ ق 
دلائل النبوة أحمد بن الحسين البيهقي عبد المعطي لعجي دارالكتب العلمية بيروت ١4.05‏ ق 
ديوان المتتبي مع شرح اليازجي مصورة عن طبعة بيروت 
ديوان قيس ين الملوح المجنون شوقية إناللجق جامعة أنقرة أنقرة /1351 م 
الذريعة إلى تصانيف الشيعة آغابزرك الطهراني دار الأضواء دروا 
الرسائل جلال الدين السيوطي المكتبة العلمية بيروت 
الرسائل صائن الدين علي التركه السيد إبراهيم الديباحي طهران١1ه١١‏ اش 
الرسائل محبي الدين ابن عربي مصورة عن طبعة دائرة المعارف العثمانية دارإحياء النرزاث بيروت 
الرسالة القشيرية عبدالكريم القشيري 2 عبدالحليم محمود ومحمود بن شريف بيدار كم ١١1714‏ ش 
رسالة المبائل بي الدين ابن عربي راجع الرسائل لابن عربي 
الرسالة النيروزية ابن سينا المطبوعة ضمن تسع رسائل 
روضات الجنات محمد بائرالموسوي أسد الله الإسماعيليان إسماعيليان قم 


روضات الحنان/؟5 حافظ حسين الكربلائي جعفر سلطان القرائي بنكاه ترجمه ونشركتاب طهران ١1549‏ ش 


روضة الصفا مير خواند جام طهران ١79‏ ش 
رياض العلماء 2 عبد الله أفندي البحراني السيدأحمد الحسين مطبعة الخيام قم 4.81اق 
ريمانة الأدب محمد علي مدرس مكتبة نحيام طهران ١1145‏ ش 
زبدة التواريخ حافظ أبرو كمال الدين حاج سيد جوادي نشر ني طهران ١١15‏ اش 
سلم السماوات2 أبوالقاسم الكازروني ١‏ يحيى قريب محمد على علمي طهران ١١14.0‏ ش 
السئن أحمد بن الحسين البيهقي دارالمعرفة بيروت ١108‏ ق 
العتين عبد الله بن عبدالرحمان الدارمي محمد أحمد دهمان دار إحياء السنة النبوية 

السئن محمد بن يزيد ابن ماحة محمد فؤاد عبدالباقي دارإحياء التراث العربي بيروت ١715‏ ق 
السئن أبوداود سليمان السجستاني محمد محبي الدين عبدالحميد دارإحياء السنة النبوية 

سير أعلام النبلاء محمد بن أحمد الذهبي مؤسسة الرسالة ‏ بيروت 1١54١‏ ق 
شذرات الذهب2 ابن العماد دار إحياء الثراث العربي بيروت 
شرح الإشارات راجع الإشارات والتنبيهات 


شرح السنة البغوي عادل أحمد عبدالموجود وعلي محمد معوض دارالكتب العلمية بيروت 17١141١1اق‏ 

















فبرس المرامٍ 0 1 ا 
اسم_الكتاب المؤلف اليمقى الناكر التاريغ_رمل النشر 
شرح شواهد المغتي جلال الدين السيوطي أدب الجوزه كم 
شرح فصوص الحكم داود بن محمود القيصري السيد جلال الدين الآشتياني طهران ١18‏ اش 
شرح نصوص الحكم عبد الرزاق القاساني مصورة عن الطبعة المصرية منشورات بيدار قم .الاش 
شرح فصوص الحكم مؤيد الدين الحندي السيد جلال الدين الآشتياني جامعة مشهد مشهد ١55١‏ ق 
شعب الإيمان أحمد بن الحسين البيهقي محمد السعيد زغلول دارالكتب العلمية بيروت 1١4٠١‏ ق 
الشفاء ابن سينا قنواتي وسعيد زايد ا مرعشي قم 1١540815‏ اق 
الشمائل النبوية محمد بن عيسي الترمذي فوّاز أحمد زمرلي دارالكتاب العربي بيروت ١4١1‏ ق 
صحاح اللغة إسماعيل بن حماد البو ي أحمد عبد الغفور عطار مصورة عن طبعة القاهرة ١15‏ ق 
الصحيح محمد بن إسماعيل البخاري مصورة عن طبعة السلطان عبدالحميد بيروت 
صحيح مسلم مسلم بن الحجاج محمد فؤاد عبدالبائي دار إحياء النزاث الإسلامي © بيروت 
الصحيفة السجادية الإمام السجاد للثله 

طبقات أعلام الشيعة القرن التاسع آغا بزرك الطهراني جامعة طهران طهران ١١55١‏ ش 
طبقات الصوفية ابوعبدالرحمان السلمي2 نورالدين شريبة مكتبة الخانخي القاهرة ١5515‏ ق 
الطبقات الكيري2 ابن سعد داربيروت بيروت ه10١‏ اق 
عرائس امالس التعلبي المكتبة الثقافية بيروت 
عطف الألف المألوف 7ع0م/ .© .ل المعهد العلمي الفرنسي القاهرة 1١955‏ م 
عقلة المستوفز محبي الدين ابن عربي المطبوعة مع إنشاء الدوائر 
علل الشرائع محمد بن بابويه الصدوق المكتبة الحيدرية النجف ١١8٠6‏ ق 
العمدة حسن بن رشيق القيرواني محمدتحبي الدين عبدالحميد المكتبة التجارية القاهرة ١71/5‏ ق 
عوارف المعارف2 السهروردي الطبعة الملحمّة بإحياء علوم الدين 
عوالم الأخبار عبد الله البحراني مؤسسة الإمام المهدي كم 108اق 
عوالي اللثالي العزيزية ابن أبي جمهور الأحسائي يحتبى العراقي كم 4.685١اق‏ 
عيون أخبار الرضا محمد بن بابويه الصدوق مهدي الحسينٍ اللاحوردي دارالكتب الإسلامية طهران ١11/17‏ ق 
الغدير عبدالحسين الأميئي مكتبة أميرالمومنين ليث طهران ١795‏ ق 
الفتوحات المكية نحبي الدين ابن عربي دارصادر بيروت 


فرائد السمطين إبراهيم بن محمد الجويي تحمّد باقرانحمودي2 مؤسسةالمحمودي بيروت ١798‏ ق 
فصوص الحكم 2 تحبي الدين ابن عربي أبو العلا عفيفي دارالكتاب العربي بيروت ١5٠٠‏ ق 








م ا ااة 


ما فصوص الملم مرم صائن الدين 
اسم_الكتاب المؤلف النعقى الناعر التاريغ_وممل النسر 
فهرس مكتبة سبهسالار منزوي ودانش بزوه طهران ١١5+‏ ش 
فهرس مخطوطات المكتبة المركزية لجامعة طهران ج ١8-١‏ جامعة طهران طهران اش 
فهرست متون حروفيه عبد الباقي كولبنارلى ترجمه توفيق سبحاني وزارة الإعلام طهران ١94‏ ش 
نهرس المكروفلم دانش بثروه جامعة طهرات ‏ طهران 1١١448‏ ش 
قصص الأنبياء راجع عرائس المخالس 


وت القلوب أبوطالب محمد المكي مصورة عن طبعة المطبعة الميمنية كمصر ١7٠١‏ ق دارصادر بيروت 


الكاني محمد بن يعقوب الكليقي علي أكبر الغفاري دارالكتب الإسلامية طهران ١81١‏ ق 
كتاب سليم سليم بن قيس الهلاللي 2 محمد باقر الأنصاري الحادي كم ه١141اق‏ 
كشف المعنى حبي الدين ابن عربي 2 بابلو بينيتو منشورات بخشايش ١‏ م9١4١‏ ق 
كمال الدين وتمام النعمةمحمد بن بابويه الصدوق علي أكبر الغفاري . مكتبة الصدوق طهران ١9.‏ ق 
كنزالعمال علي المتقي الهندي بكري حياني -صفوة السقا موسسة الرسالةبيروت ١895‏ ق 
لسان العرب محمد بن مكرم ابن منظور مصورة عن الطبعة اللبنانية قم 1485اق 
لسان الميزان ابن حجر العسقلاني مصورة عن طبعة دائرة المعارف حيدرآباد بيروت ١7025‏ ق 
لغت نامه هيئة المؤلفين طهران 
مؤلفات ابن عربي عثمان يحيى ترجمة أحمد محمد الطيب دار الصابوني دار الهداية القاهرة ١4١8‏ ق 
بحالس المومنين 2 القاضي نورالله التسزي المكتبة الإسلامية طهران ١905‏ ق 


مجمع الأمثال أحمد بن محمد الميداني محمد تحبي الدين عبدالحميد مطبعة السئة المحمدية مصر ١194‏ ق 
مجمع البيان فضل بن الحسن الطبرسي أبوالحسن الشعراني المكتبة الإسلامية طهران ١108‏ ق 
بحمل ج١٠‏ فصيح بن أحمد المنوافٍ محمود فرخ باستان مشهد 1١1789‏ اش 
مجموعة رسائل ١‏ صاين الدين علي تركه مخطوطة مكتبة امحلس الشوري الإسلامي بطهران ركم 87م 
جموعه سخنرانيها ومقاله ها سيد علي موسوي بهبهاني مؤمسه مطالعات اسلامي طهران ١١149‏ ش 


محبي الدين بن عربي محسن -جها نكيرى جامعة طهران طهران 5/ا١١‏ اش 
مرصاد العباد نحم الدين الرازي محمد أمين رياحي بنكناه ترجمه ونش ركتاب طهران ١١97‏ ش 
المستدرك علي الصحيحين الحاكم النيسابوري مصورة عن طبعة دائرة المعارف النظامية حيدر آباد بيروت 
المسند أحمد .بن حنبل دار صادر بيروت ١١89‏ ق 
مصباح الأنس ١‏ محمد بن حمزة الغناري ‏ محمد خواجحوي مول طهران ١415‏ ق 


مصابيح السنة حسين بن مسعود البغوي دارالمعرفة بيروت ١181‏ ق 











فيرس اليراجم 12 
اسم الكتاب المؤلف اليمقى التاحر التاريغ مل النتر 
مصباح الشريعة حسن المصطفوي 2 مركز نشرالكتاب طهران 
معاني الأخبار محمد ين بابويه الصدوق علي أكبر الغفاري 2 مكتبة الصدوق طهران ١115‏ ق 
معجم الأدباء 2 ياقوت الحموي خوك ذا فين يروت 
المعجم الصغير سليمان بن أحمد الطبراني محمّد سليمان سمارة دار إحياء الزاث العربي بيروت 
المعجم الكبير سليمان بن أحمد الطبراني حمدي عبد المجيد الساعي دارإحياء التزاث بيروت ١508‏ ق 
معجم المؤولفين عمر رضا كحالة مكتب تحقيق الزاث مؤسسة الرسالة ‏ بيروت ١5١5‏ ق 
المناظرات الخمس صائن الدين علي التركه أكرم حودي نعم ميراث مكتوب طهران ١١175‏ ش 
المغني عن حمل الأسفار عبدالرحيم العرائي المطبوعة في ذيل الطبعة القديمة من إحياء علوم الدين 
المفاخص صاين الدين علي تركه مخطوطة مكتبة المجلس الشوري الإسلامي بطهران رقم 85٠05‏ 


من لايحضره الفقيه محمد بن بابويه الصدوق علي أكبر الغفاري مكتبة الصدوق طهران ١١95‏ ق 


منائب آل أبي طالب محمد بن علي بن شهرآشوب المطبعة العلمية قم 
منتهى الإرب عبد الرحيم صفي بور سنائي طهران 
نص النصوص السيد حيدر الآملي عثمان يحيى توس طهران 
نفحات الأنس20 نورالدين اللحامي عبد الرحمان حمود عابدي منشورات اطلاعات طهران ١117١‏ ش 
نقش الفصوص2 نورالدين الحامي عبد الرحمان ويليام حيتيك معهد الحكمة طهران ١1595‏ ق 
نهج البلاغة الشريف الرضي المطبوعة مع المعجم المفهرس مؤسسة النشر الإسلامي نم ١505‏ ق 
هدية العارفين إسماعيل باشا البغدادي دار الفكر بيروت 140137١اق‏ 
قو الكتاب 
والحفت للة ري العالفين 


والصلاة والملاء ملي سيط الرمسل 
محمد و آلة الطامرين 
الأطيبين 











